(شمارہ مساسل ۲۳۴( 
جلد ٦‏ ۱ نمیر ١‏ 


کو مر 


جنوری سنه ۱۹۹۵ء 


الڑیمنضون نال 


قیمت سال دس وی ھی و مود 09 
کیمعاق چا کعائی رویے: (علاوہ عصول ین 
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۲۸) 





۲. اردو شاعری کا تہذیبی پس منظر (١٦۱۱م‏ 
سے ۱۱۹۰م :ک ): 
ڈاکٹر محمد حسن 
جلد ۱ء نمبر ۲ء اپریل ۱۹۹۰ء 
٦‏ ۱ء 


اردو شاعری میں ایہام گوئی : 
جلد ٢ء‏ نمبر ۳ء جولائی ۱٦۱۹ء‏ 
ص ۳ء ‌ 
نو شاعری میں آسمان (غالب اور اقال) : 
شمس الرحن'ٰ فاروقی : 
جلد ۳ء نمبر ۳ء جولائی ۱۹۹۲ء 
ص ۱۱۰۸ء ۸١ا‏ 
٠‏ اردو میں جدید آحقیق 3 آغاز سر سید 
اور ان کے بعض رفقا: 
جلد م٥َ“ّْ‏ ہمیر ۳ 7 جولائی ۱۶ء 
ص ۷۳ء ۴٭ ۱ 
اردو میں ناول نگاری 33 آغاز . ایک نا 
زاویہ نگاہ : 
اقتدار عام خاں, 
جلد ٦ء‏ ممبر ۱ء جنوری ١٦۱۹ء‏ 
بابائے اُردو ( مولوی عبدالحق مرحوم): 
پروفیسر زرشید احمد صدیفی 
لد ٢‏ نمبر ٤ء‏ اکتوبر ۱۹۹۱ء 
صسص ۰*۴ ْ نی 





قاضی عبدالودود 
جلد ۲ء نمبر ۳ء جولائی ۱۹۹۱ء 


رگ ٤ہ‏ 


۹ ترسم نہ رسی بہ کعبہ اے اعرابی : 
' رر لہ لسن طاشن 
جلد ٤ء‏ نمبر ٤ء‏ اکتوبر ۱۹۹۳ء 
ص ۹١۵٣؛‏ ٦تح‏ 


: تری یاد کا عال‎ ٠ 
, پروفیسر رشید احمد صدیقی‎ 
جلد ۱ء نمبر ۷ء اکٹور ۱۹۹۰ء‎ 
۱۴۲۶ ۶۱۱١ ص‎ 
: پھر چھیڑا حسن نے اپنا قصه‎ ۱) 
: پروفیسر رشید احمد صدیقی‎ 
ء۱۹٦۲ جلد ۴ء نمبر ۳ء جولائی‎ 
۷۹ ,۱٦۷ ص‎ 
نکر کا ای و‎ -_ 
ہنام ڈا کر محمد عصاس علیل خاں‎ 
: لمعہ حیدر آبادی‎ 
جلد ۲ء‎ 
۱۱۸ ص ۱۱۱۷ء‎ 
: دل پھر طواف کوے ملامت کو جاے ھے‎ ۴۳ 
پروفیسر رشید أحمد صدیقی‎ 
ء۱۹٦۳ نمبر ۴ء جولائی‎ ٤ جلد‎ 
۹۷ ص۱۱,‎ 


نمبر ٤ء‏ اکتوبر ۱٦۱۹ء‏ 





فکر ونظر کے سلسلے کی ساری خط و کتاہت ڈاکٹر نذیر احمد, صدر شعبۂ فارسی و سکریٹری 
ادارۂ فکرونظر؛ سیلم یونپورسٹی علیگڑہ کے پتے پر کی جائے 





ا 
١‏ 
0 


> کا ملق ولس دنو و کہ 


۲ 


فرانسیسی ادب 


سمممووےوڈجچمیڈمدوایجیجہومتپوھومبجو[موم مس ‌جیمی×وو ہے 


ڈاکٹر بوسف حسین خاں 
جلد ۲ء نمبر ١٤‏ اکتوبر ۱۹۱۱ء 
ص۸۱: ۹۴ 


مندی اآدب 





سید غلام بی ر سلین بلگرامی کے متفرق 
زیدی جعفر رضا 
جاد ٦ء‏ نمبر 5 جنوری ۳۵ء 


ص ٦ا‏ “ك‌" 


۰ نیرالا کی شخصیت اور شاعری: 


سری ایواس لاہوئی 
جلد ,٥‏ نمبر ۳ء جولائی ١٦۱۹ء‏ 


ص ٤ء"‏ ہت 
تلگو اآدب 


. تلگو ادب محمد قلی قطب شاہ کے عہد میں : 


(۱۷۰۸۸۷ء ۱۰( 

پروفیسر ھارون خاں شروانی 

جلد ا١‏ نمبر ٤ء‏ اکتوبر ۱٦۱۹ء‏ 
ص ۱۱۳ ١١١‏ 


اردو قواعد 





۰ ماضق تمام گے تین صیفے: 


سونیا چیرنی کو وا صاحہہ 
جلد ٥٤‏ نممر ۲ اپریل ۱۹۹۹ء 





فارسی قواعد 








١‏ فارسی صرف و نحوی اثرات اردو زبان پر: 


پروفیسر نذیر احمد 
جلد ۳' نمبر '٤‏ اکتوبر ۲٦۱۹ء‏ 
ص ۲١٢٢٢‏ 
٢‏ فارسی املا کے مسائل : 
پروفیسر نذیر احمد 
جلد '٥‏ نمبر ۳ء جولائی ١٦۱۹ء‏ 
ص ٣۷‏ , ۷۲ 


فن تحقیق 





: تحقیق متن کے اصول‎ .١ 
(ترجمھ فضل الرح٣من ندوی)‎ 
۲۰٠۰٠ ۸۲ ص۱‎ 


نممر ك٢‏ 


لائبریری سائنس 
١‏ تنسیق علوم کی اجما لی تاریخ : 
سید محمود حسن قیصر امروھوی 
جلد ٤ء‏ نمبر ۲ء اپریل ۳٦۱۹ء‏ 
ص ۷۳ ؛ ٦۰۷‏ 





: کتاب نمبر‎ ٢ 


سید حمرد حسن قیصر اأمروھوی 
۱ جلد ٦‏ نمہر خ8 اکتوبر ۷٥۹۹ء‏ 


اک بن جک کک لٹ کہ رن وگ ےل تہ نے ےتک ہیدہ درب روم سد جم سر ںہ 





۲ و 


تعارف مخطوطات مسلم یونپورسٹی علکڑھ 


: اسئلہ و اجورھ زشیدی‎ .۱١ 


خلیق احمد نظامی 
جلد ۴ نمبر ٤ء‏ اکتوبر ۱۹۹۲ء 
ص ٤١ ٠٣۳٥‏ 

حال نامه ہایزید انصاری : 

خلیق احمد نظامی 

جلد ۱ء 
ص ۱۲۵ ٢۱٢۷‏ 


نمبر 1 جنوری 7۰ء 
دیوان سراجی : 

(روفیسر نذیر احمد 

جلد ۳ 0 


٠ ۱٠١ ص‎ 


۰ دیوان حافظ : 


خلیق احجمد نظامی 
جلد ۲ 
ص ۷ ۱ عم ۱ 


: ذکر ملوک‎ ٠ 


خلیق احمد نظامی 


جلد ۲ء نمہبر ١ء‏ جنوری ۱۹۹۱ء 


ص ۱۴۳۱ء ۱۳٣١‏ 7 


ذکر خواتین : 

ڈاکڑ تحمں شمعون اسرائیلی 
جلد ٣ء‏ نمبر ۲, اپریل ١٦۱۹ء‏ 
ص ۳٣۴‏ ؛ )یہ 


سرور الصدور و زور الدور : 
خلیق احمد ناامي 


آممر ۱ جنوری ۰۲ء 


نمبر ١۳‏ جولائی ۱٦۱۹ء‏ 


‌ّ‌ٍ۴م٢ى‎ 





جلد ۳ء نمبر ۳ء جولائی ۱۹۹۲ء 
ص ۱٢١١‏ ۳۰۰ا 


۸.‫ طبقات اکری : 


۰ کتاں خانه حجمیمب گنج ٠‏ 


خلیقق احمد نظامی 
جلد 3 نممر ‌ اہریل ۰ءء 
ص۱۳۱), ۱۳۳ 


ڈاکتر نذیر احمد 
جلد ۲۳ ل نممر 
ص ۹۳ء۶ ۱۱۸ 


جنوری ۱۹٦١‏ ء 


۰ مخ العانی : 


۲٢ 


خلیق احمد نظامی 


جلد ا نمبر 7 جاوری ۳ع 
ص ١۱۲۲ء ٢٢١‏ 
ہ. موس الاحرار مولفہ احمد بن محمد 


کلاتی اصفہانی : 
پروفیسر نذیر احمد 
جلد ۲ 
صص پ00 0 ۳ 
مکتوبات شاہ جب اللہ 
جلد ۲ ں0 نممر ٢۳‏ 7 


٠١ ء۱۱٢١ ص‎ 


نمپر ٤ء‏ اکتوبر ۱٦۱۹ء‏ 


ا لآ بادی ٠‏ 


۴ نفائس آمائر ۰ 


خلیق احمد نظامی 
جلد ١ء‏ 


اگتوہر ٦٠۰‏ ۹ ع۶ 


ق کا 








دھندوستانہ قروینی کے یاناتك کی روشنی میں 
از 
سید محمود حن قیصر امروھوی,؛ ادارۂ علوم اسلامیهء مسلم یونیورسٹی علگڑھ 

ھندوستان؛ دنیا کے ان چند مالک میں ھے جو اپنی تہذیب ء ثقافت اور تمدن کے 
اعتےار سے بہت قدیم مانے جاتے ہیں ۔ عرب مؤرخین نے جس والانہ انداز سے اپنی 
تصانیف میں هندوستان کا ذکر کیا ھے ؛ اس کا اندازہ ان کی تحریروں سے پورا پورا ھوتا 
ھے اور معلوم ھوتا ھے که مسلمانوں میں جب سے قدوین علوم پر کام شروع هوا ھے اور 
ھندی ثقافت سے وہ متعارف ہوئے ء اس وقت سے ان کی دلسپی مندومتۃان سے غیر معمول 
طور پر بڑھ گئی۔ یوں وجہ ھے کہ ان کی تصنیفات میں ھندوستان کے بارے میں بیشتر ایسی 
معلومات حاصل هھوجاتی ہیں ء جن :سے مقامی ذرائع بھی خاموش ہیں اس لحاظ سے یہ کنا 
بیجا ‏ نہ ھوگا که مندوستان کی تاریخ کی تدوین میں عرب مؤرخین اور سیاحوں کے بیانات 
کو بہت بڑا دخل ھے۔ 

حال ھی میں دارالمصنفین اعظم گڑھ نے ایک کتاب × ھندوستان عربوں کی نظر میںء 
دو جلدوں میں شائع کی هے؛ اس میں عرب مؤرخین کی ختلف کتابوں سے وہ تمام 
افتباسات جمع کردئے گئے ہیں؛ جن سے مندوستان کے بارسے میں کچھہ معلومات حاصل 
ھوسکیں ۔ مؤلف نے ا؟رچھ استیعاب کی پوری کوشش کو, ھے ء مگر پھر بھی کچھہ کتاہیں 
باقی. رہ گئیں اور معلوم نہیں آگے چل کر اور کتنی ایسی کتابیں دبیافت ھوجائیں جو زیر نظر 
مقصد میں مفید شابت ہوسکیں۔ میرا یہ مالہ اسی کا ایک ضعیمہ ھے۔ اس میں میں نے 
فزوینی کی مشہور کتاب ھ آثار البلاد و اخبار الادء سے وہ تمام اقتباسات جمع کردئے 
میںء جن میں ھندوستان کے ختلف مقامات اور وھاں کے عجائب و نوادر کا بیان ھے ۔ 

قزوینی کا پورا نام ٭ ذکریا بن محمد بن حمود؛ ھے ء اس کا سلسله نسب فقیة مدنہ 
حضرت انس بن مالک پر منٹھی ھوتا ھے۔ اس کی ولادت قزوین میں ہوئی تھی چنانچہ اسی نت 
سے وہ مشہور ھے۔ آییام شباب میں وهاں سے کوچ کر کے دمشق آگیساء یہاں پھونچ کر 
مستعصم عباسی گے زعائه حکومت میں واسط اور حله کے عہدۂ قضا پر فائر ھوگیاے آئی 


۲ 


زمانه میں بغداد پر ھلاکو خاں کا حمله ھوا۔ اس کا زمانہه ذ٠٠‏ ۔ ٠۸٢‏ (۱۲۰۶۴۔ ۱۲۸۴ء) 
رھماھے ہ۔ 
قزوینی: تاریخ اور جغرافیہ کا بڑا عالم تھا۔ اس کی کتاب × عجسائب الخلوقات ٭ 
عربی زبان میں اس موضوع پر پل کتابں ھے جس میں اس نے طبیعی, سیاسی ء تاریخی اور 
ادبی علوم پر بحث کی ھے ۔ اس کی تمام کتابیں علم جغرافیہ اور وصف گائنات سے متعلق 
ہیں ۔ زیر نظر کتاب ٭ آثار البلاد و اخبار العباد٭ اس کی پہلی کتاب ہ عجائب اللخلوقات > 
کے ہم پله ھے۔ اس کے مقدمے میں وہ لکھتا ھے: 
انی قد جمعت* فی ھذا الکنكاب ما وقع میں نے اس کتاب میں ان تمام چیزوں کو 
پی او عرفتہ وسمعت بہ و شاعدتہ من لطائف جمع کردیا ھے جو اللہ کی حکمت کے 
صنم اللہ تصالل و عجائب حکمتہ الودعة فی عجائب اور لطائف صنعت میں سے جو اس 
بلادہ و عبادہ . کے شہروں اور بندوں میں ودیعت کردی گئی 
هیںء میررے اوپر واقع ھوئیں اور میں نے 
اك کو ہچانا اور سنا اور بچشم 
خود مکامدہ کیا۔ : 
ابتدا میں اس نے اس امر پر بحكف کی ھے کہ شہروں اور دیہاتوں ک0 تعمیر 
کی کیا ضرورت داعی هوتی ھے۔ اس کے بعد عرب: ابران اور روم وغیرہ مالک کے 


شہروں گا حال, ان یی تاریخ بنا اور ان سے متعلق خاص خاص امور تَ ذکر کیا ھهے ۔ 
اسی ضمن میں اس نے ان باتوں کا بھی ذکر کیا ہے جن کا تعلق زمین کے جغرافبائی 
حالات اور آب و سو وغیرہ سے ھے ۔ 


ہندوستان کے مختلف شہروں اور مقامات کے بارے میں اس نے جو کچھه لکھا 
ہے ء اس کی اہمیت اس حاظ سے بہت زیادہ ھے کہ ان میں کی بعض معلومات :اس 
سے قبل اور بعد کے کسی ماخذ سے حاصل نہیں ھوتیں ۔ مثلاًٌ مسعر بن مپلہل کے حوالے _ 
سے اس نے جس قدر روایات نقل کی ھین وەکسی دوسرےماخذ میں مجھ کو نہیں ملیں-اپکی ۔ 
مقام پر اس نے اس کی ایک کتاب ٭ عجائب البلدانہ کا حوالہ بھی دیا ھے لیکن :اس کی 
تعٹیفات کے ذیل میں اس کتاب کا کہیں ذکر نہیں پایا جانا ۔ 


جزیرق الرامنی! ۔ٴ 

قی بجرالصین؛ قال محمد بن ذکریاہ 
الرازی: بھاںاس غراة لایفھم کلامھم لأئہ 
مثل الصفیر؛ء طول أحدھم آربعة آهبارء 
شعور هم زغب احمرء یتس لقون علی الأشجار , 
وبھا الکرکدن و جوامیس لا اذناب ھا 
و بھا من ا جواھر والأ فاویہ ما لایحصی : و بھا 
شجر الکافور و الخیرران والہقم و عروق ھذا 
البقم دواء من س الأفاعی ء و حملهہ مہ 
ا خرنوب و طلعمہ طعم العلقم ۔ 


قال اہن الفقيہ : بھا ناس عرأة رجال و 


(۹) رامنی : یہ در اصل راون کی بگڑی ہوئی شکل 8 ھے ۔ 
- ۵۹۰) نے اپنی کتاب بزھة العتاق میں رامی کے نام سے اس 
ابعیلہ یھی اوصاف اس کے بیان کئے ہیںء اس 


٦۹٤ر‎ 


جزیرہ رامتی : 

بحر چین میں واقع ھے ء محمد بن ذکریا 
رازیٰ گا اع سے پان گے لوگ برع 
ہوتے یں , انکی بات چیت سمجھہ میں نہیں 
آتی اس لئے کہ وہ عرف ایک لمہی آواز 
٭وتی ھے ۔ ان گا قد چار ہالشت کے بقدر 
ما مونا ھےء ان کے بہال سرخ روئیں کی 
طرح ھوتے میں ء یہ لوگ درختوں پر آسانی 
ہے چڑھ جاتے ہیں ۔ اس جزیرہ میں 
ہے دم کے گینڈے اور بھینسیں ہوتی ہیں 
اس میں طرح طرح کے موتی اور آتتی قسم 
کے عطریات پیدا ہوتے جن کا شمار نہیں کیا 
جاسکنا۔ یہیں پر گافور؛ انس اور ہقم کے 
درخت ہوتے هیں اس کی جڑیں سانپ کے 
زہرکی دوا ہوتی ہیں ۔ اس گا وزن املتناس کی 
برابر اور مزہ حنظلکی طرح ھوتا ھے ۔ 

این فقیه کا بیان ھے : یہاں کے لوگ 


شرریف آدریسی 
کا ذکر کیا ہے اور 
نے اس کا مححل وقوع جزیرہ سرندیپ سے 


تصل تایا ھے اور لکھا ھے ٭ والرامی ھی عدینة الندہ۔ اسی بنا پر ھم نے اس کو اپنے 
انتخاب میں لیا ھے ورنہ قرویئی کے بیان سے يہ ظاہر نہیں ہوتا کہ اس کا نعاق مندومتان 


سے ھے ۔ سلیمان تاجر نے اسی نام (رامنی) سے اس 


گا ذکر کیا ھے۔ اس کے 


مطابق یہ جزیرہ بحر عرگند اور بحر غلاعط ((حرانڈمان) کے درمیان آباد مے - 
>۔ )٢(‏ جض کتاہوں ہو 0ھ گر و ا فی کو اک مرگ فور 
ہوتی :ھےۓ جن کے پٹے بادام کے پتوں کی طرح ہوتے ہیں ۔ 


نساءہ علی آبدانھم شعور تفطی سوآتیم وھم 
أمة لا یحمی عردھا ۳ کولھم ثمار ال؟شجار : 
و اٰذا اجتاز ہھم شلی من ا مراکب یأنونه بالسیاحة 
مثل عبوب ااریحء و فی أفواہھم عئبر ی۔۔مونہ 
بالجدید ۔ 


][ص ۹۔ ]۳۰٣‏ 


ل 
سرندیب 


جزیرة ٹی بحر هر کند باقصی بلاد الصین ؛ 
قال محمد بن ذکریاء: ھی ثمانون فرسخا فی ثمانین 
فرسخا, لھا ثلائة ملوک کل واحد عاص علی الآخر, 
و من عاداتھم أن یأخذوا من ا انی سبعة 
دراھم علی جنایتہء و المدیون ٠‏ تقاعد ءن 
اداء الدین بعثی ا ملک إلبه من بخط حولہ خطاً 
أی مکان وجدہ. فلا یجسر أن بخرج من 
الخط حتی یقضی الدین أو یحصل رطاء الفریم, 
فِن خرج من ال حط بغیر أذن, أخذ الللک منة 
ثلائة اأضعاف الدینء ویسلم لاہ إلی المتحق 
و بأخذ اللک اه 


)١(‏ نکاکو عرب جخرافيه نگاروں نے 


مرد اور عورتیں سب برھنہ رھتے ہیر, ان 
کے بدن پر بال هوتے میں جو ان کی شرمگاہکو 
چھھائے رکھتے ھیں ء یہ لوگ اتنی تعداد میں ھیں 
جن کا شمار نہیں کیا جاسکتا؛ ات کی غذا 
پیڑوں کے پھل ھیں ۔ جب کوئی سواری ان 
کے قریب سے گذرتی ھے تو ھوا کے مائند 
تی رکز :امن کے قریب پہنچ جاتے ھیں ۔ ان 
کے منه میں عنبر هوتا ھے جس کو وہ لوھے 
کے عوض بیچتے ہیں - 


یە ایک جزیرہ ھے بحر ھرگند میں جو 
بلاد چین کے آخری سرے پر ھے۔ محمد 


بن زکرییا کا بیان ہے : اس جزیرہ کا رقبہ 
۰ مربع فرسخ ہے ؛ اس کے تین بادشاہ 
ہیں ان میں هر ایک دوسرے گا خالف ہے . 
ان میں ایک خاص رواج یه ہے ک جرم سے 
اس کے جر مکی پاداش میں سات درھم لیتے 
ہیں اور قرضدار جب قرض کی ادائیگی ۔ 

جاتا ھے تو بادشاہ اس کے پاس ایک آدمی کو ۔ 
بھیجتا جو اُس کے چاروں طرف , جہاں بھی وہ 
ملے ء ایک خط کھینچ دیتا ھے ۔ اس کے 
بعد جب تک وه قرض ادانہ کردے یا 
قرضحواہ کو راضی نہ کرلے؛ اس حصار 


سرندیب کہا ھے ۔ اس 6 رقبه مذکوہ ہالا بیان 


کے ابق انی مریع ترسخ پنی ۰۰ یح مل سے کچھ داد تا ہے علالکہ اس وت 
اس کا رہ ۲۰٠٣‏ هزار مریع میل ھے ؛ ؛ مکن ھے اس زمانے میں اتنا ھی علاقہ آباہ رھا۔ قرو ۔ 7 


و إذا عات الاک یجعل فی صندوق من 
العود والصندل ویحرق ہالنارء و ترافقه زو جتهھ 
حتی بحترقا معأ . 


و ھا أنواع ابطر والا فاویہ و المود 
و النارجیل و دابة الک ء وأنواع الیواقیت 
و معادن الذمب والفة و مغاص الاؤلو : 


واعن رسول اللہ ء صل اللہ عليه و سلم: 
خیر بقعة ضربت إلیھا آباط الابل مکة و مسجدی 
ھذا و الاسجد الأقصی ٢‏ و جزیرة سرندبب 
فیھا نزل آہونا آدمء علیہ السلامء بھا جبل 
امہطعايه آدمء عليه السلامء وھوذاھب ف السماء 
یراہ البحریون من مسافة أیامء و فیہ أثر قدم 
آدم عليه السلام ء وھی قدم واحدة مغموىة 
فی الحمجر. ویری علی ہڈا ا جپل کل لیلة مثل 
البرق من . غیر سحاب وغیم ولاہد لہ کل 
ہوم من مطر یغسل موضع قدم آدم ء عليه السلام . 


سے نکلنے کی جسارت نہیں کرتا اور اگر بغیر 
اجازت اس حمصار سے کوئی نکل جاتا ھے 
تو بادشاہ قرض کی رقم کا تین گنا اس سے 
لیتا ھے ۔ اس میں سے ایک تہائی وہ مستحق 
کو دیتا ھے اور دو تپائی خود رکھتا ھے ۔ 

بادشاہ جب عرتا ہے تو عود اور صندل 
کے ایک صندوق میں اس کی لاش کو رکھ 
کر جلا دیا جاتا ہے ۔ اس کے ساتھہ اس کی 
بیوی بھی جل جاتی ھے ۔ 

یہاں قسم قسم کے عطرء خوشہودار 
مسالیےء عود اور نارجیل اور مشک گا کبڑاء 
طرح طرح کے یاقوت ء سونے اور چاندی کی 
گائیں؛ موتیوں کے ذخائر کثرت سے ہوتے ہیں۔ 

رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم سے 
مروی ہے : بہترین قطعة ارض جس کے لئے 
انگ :ور مزات سے تر کر کے آ یں 
مکہ ھے اور میری یہ مسجد اور مسجد اقصی 
اور جزیرہ سرندیپء جس میں ہمارے باپ 
آدم علیہ السلام نس نرول کیا ۔ یہیں پر وہ 
پان ہے سن سے آدم عليه اللام اتارے گئے 
جب کہ آپ آسمان میں چلے جارہے تھے 
اور سکان بحر کئی دن کی مسافت سے ان 
کو دیکھ رہے تھے۔ یہیں پر آدم عليہ السلام 
کے -قدم کا نشان ہے جو پتھر میں ڈوبا ہوا 


ایک قدم ہے ۔ اس پھاڑ پر راشب یر 


بادل کے بجلی کی سائد کوئی چید دگھائی 


و یقال إن الباقفوت الأحمر بوجد علی 
غذہ ا یبال یحدرہ السیل منھا لی الحضیض و 
فطاع ا ماس ایضا و البلور . قالوا : آکثر أھل 
سرندیب مجوس وبھا مسلمرن ابیضاً و دوابھا فی 
فی غایة الحسن لاتشبه دوابنا إلا باانوع و بھا 


کہش لہ عشرة قرون . 


منھا الشیخ الظریف سدید الدین السرندیبی 
ورد فزوین و اأەل قزوین تبر کوا ب4. وکان 
قاضی قرویں یدخل مع الولا فی )لامور الدیواایة 
والعوام یکرھون ڈلک ء فربما عملوا غوفاۃ 
وٹھبوا دار الساضی وخربوھا, فلساٴ سکن 
السرندپی قزویں و تبراک القوم ‏ بہء گلماٴ 
کرھوا من القاضی شیا ذھبوا إپی السرندبی 
وقالوا: قم ساعدنا علی القاضی ١‏ فإذا خرج 
السرندیبی تبعہ ألوف, فالاضی لفی من 
السرندیبی التبادیح . 


دیتی ھے اور ھر روز اس پر ہارش ہوتی ہے 
جس سے آدم علیہ السلام کے قدم کا نشان ۱ 
دھلتا رھتا مے ۔ 

بیانکیا جاتا ھےکە ان پہاڑوں پر سرخ 
باقوت پاہا جاتا ہے جو پانی کی سیل کے . 
8 0و 
کےعلاوہ ا ماس کے ٹکڑے اور بلور بھی یہاں 
پاے جاتے ہیں ء لوگوں کا یہ بھی کنا ھے کھ 
اەل سرندیپ کی اکثریت مجوسی ھے لیکن 
مسلمان بھی وھادھیں۔ یہاں کے چوہائے 
بہت خوبصورت هوتے ھیں جو ھمارے یہاں کے 
چوپایوں سے صرف نوع کی حد تک مشابہت 
رکھتے هیں۔ یہاں ایک خاص قسم کا مینڈھا 
ھوتاھے جس کے دس سینگ ہوتے ہیں۔ 

شیخ ظریف سدید الدین سرندپی اسی 
سر زمین کے بائندے تھے جو قروین 
آگئے تھے اور اھل قزویں نے ان سے 
فیض حاصل کیا۔ اس زمانے میں قزویں 
کا فان دیزای کۓ سابلات اس سکم کے 

تھھ دخیل رھتا تھا عوام کو اس کا یہ 

رویہ :اپسند تھاء چنانچہ کئی مرتبه انھوں نے 
اس کے خلاف آواز بلند کی اور قاضی کے 
گھر کو لوٹ لیا اور منبدم کردیا۔ جب 
سرندپی وهاں جاکر رھنے لگے اور لوگوں 
کو ان سے عقیدت ہوگئی تو پھر جب 


بھی قاضی کی کوئی بات انہیں ناپسند ھوتی' 


عطلمہ ذات یوم لاما دخل عليه 
ندرک لہ وانبسط معہ و سآألہ عن حالہ ثم قال : 
انی اُری تی ھذہ الدینة الأغز بالمەروف 
والٹھی عن النکر متروکا واست ری من لا 
بأخذہ فی اللہ لومة لائم غیرک. و أخرج من 
دارہ قمیصاً مفسل مرارا و عسامة عتیقةء 
وأر کیہ علی دابة و غلمان الاحتساب نی خدمتہ 
وکل ھن سمع بهنا استصن وصار 
السرندیہی محتسباًء. 


فاذا فی بعض الأیام جاہ شخص إل 
ااسرندیبی وقال: فی موضع کذا جماعة یشربوں 
ام یامسام و ذعب لھم فراق خمورھم 


تو وہ سیدھے سرندپی کے پاس جاتے اوز 
کہتے : حضرت کھڑے ہوجائیے اور قانی 
کے خلاف مماری مدد کیجئے ١‏ چنانچه 
سرندپی جب کھڑے ہوتے تھے تو ھزاروں 
آدمی ان کے ساتھھ ہوجساتے تھے اس طرح 
سرندیپی کی وجہ سے قاضی کو بڑے بڑے 
مصائب سے دو چار هونا پڑا۔ 

ایک دن قاضی نے ان کو اپنے یہاں 
بلایا۔ سرندیپی جب پہونچے تو قاضی اپنی 
جگہ سے ھٹ گیا اور ان کی آمد پر 
اظپار مسرت کے بعد مزاج پرسی کی, اس 
کے بعد کہا: میں دیکھہ رہا ھوں که اس شہرز 
میں امر بالمعروف اور نھی عن النکر کا فرژرض 
بالکل نظر انداز ھوچکا عے اور مجھکو سواے 
آپ کے کوئی دوسرا ایسا نظر نہیں آتا جو 
الله کے بہارے میں ملامت کرنے والوں کی 
ملامت کی پرواہ نہ کرے۔ یہ کہ کر اس 
نے اپنے گھر سے ایک قمبص اور ایک 
پرانا عسامہ نکالا اور کئی عرتبہ اس کو 
غوطہ دیاء پھر ان کو ایک چوپائے پر سوار 
کیا اور چند لڑکے ان کی مدد کے لئے ساتھ 
کئے ۔ یہ خبر جس نے بھی سنی ء وہ خوش 
ھوا اور سرندیبی محتسب بن گئے ۔ 

کچھ ھی دن گذرے تھے که ایک دن 
ایک شخص نے سرندیبی کوآکر اطلاع دی 
کہ فلاں عقام پر کچھ لوگ شراب پی رھے 


وکینز علاہیھم . وکان الةوم صبیاناً جھالاً قاموا 
إليه و ضرہوہ وضربوا أصحابہ ضرباًو جیعا ؛ فجاء 
السرندبی إلى القاضی وعرفہ ذلک ہ فالقاضی 
غضب و حولق وقال : ابصر وا من کانوا أوٹک ء 
فغالوا : مانعرف منھم احدا ۔ 


ثم بعد أىام قالوا للسر ندیبی : فی ہستان 
کذا جماعة یشربون, فذھب إلیهم بأصحابہ و 
آراق خمورھم وکسر ملاھیھمء فقاموا و قتلوا 
اأُصحاب ااسرندبی وجرحوہء فعاد السرندیبی 
لی بینہ وأخذ القعبص والعسامة وذھب إلی 
القاضی وقال : اخلع ھذا علی غیری فانی لمت 
أھلاً لڈلک, فقال القاضی : لا نفعل یا 
سدبدالدیں ولا تمنع الاواب ١‏ فقال لہ: دع 
ہذا الکلامء نت غرضک انی أقتل وأجرح 
علی ید غبرگ, وإنی قد عرفت ال مقصود ولاأنغدع 
بعد ذلک . 


]٥٤-_٢٤٤ [ص‎ 


۸ 


ہیں یہ خبر پاکر مرندیپی اپنے ساتھیوں 
سمیت کھڑے ہوگئے اور عین موقع پر پہونچ 
کر ان کی شراہیں بہادیں اور آلات لعب 
توڑ دئے یە لوگ چونکہ بالکل جاھل اور نوعمر 
تھے لہذا سب کے سب سرندیپی پر سیدھے 
ھوگئے اور ان کو اور ان کے ساتھیوں کو 
زد و کوب کیا سرندپی پٹ پٹاکر قاضی 
کے پاس آئے اور سارا ماجرا سناباء قاضی 
غضہناک هوا اور کہا تفتیش کی جائے؛ یہ 
کون لوگ تھے ؛ لوگوں نے کہا: ہم ان میں 
سے کسی کو نہیں جائتے ۔ 

کچھ دن بعد پھر لوگوں نے سرندپی 
کو خبر دی کہ فلاں باغ میں غنڈوں کی ایک 
جماعت شراب توڑ رھی ھے۔ سرندپی اپنے 
ساتھیوں سمیت ان کی طرف چل دئے اور 
وساں پہونچ کر ان کی شراہیں بہادیں اور 
آلات لەب توڑ پھینکے ۔ یہ لوگ طیش میں 
کھڑے ہوگئے اور سرندیی کے ساتھیوں میں 
سے کچھ کو قتل کردیا اور کچھ کو 
زخمی کردیا۔ سرندیپی چار و ناچار اپتے گھر 
واپس آئے اور قمٍص اور عمامہ لے کر قاضی 
کے پاس پپونچے اور کہا: یہ خلعت آپ کی 
حاضر ھےء پە کس اور کو دے دیجیے اس 
لئے که میں اس کا اھل نہیں ھوں ۔ قاضی ۔ 
نے کہا : اسے سدید الدپن اپیسا نہ کیجئے. 
اور ایک کارثواب سے ماتھ نه اُلپائیے - 


کل 

بلداة بارض !آلھند فی ماتصف الطریق بین 

عمان والصین, موقتھا فی العمورۃ لی وط 

خط الاستواءء وإذا کان منتصف انہار 

لاببقی لی من الأشخاص ظل الرتة 
(ص ۱۹) 


ارام 

مدینة برض الھند ؛ فیھا ھیکل فی صنم 
مضطجم؛ یسمع منہ فی بعض الأوقات عفیر 
فیری ةائماء فاذا غل ذلک کان دللاأً عللی 
الرخص وا خصب فی تلک ألسنة ٠‏ وژن لم یفعل 
بدال عل الدب ء والناس یمتارون من امواضع 
البعیدة ؛ ذکرہ صاحب تحفة الفرائب 





)١(.۰‏ کلہ ار عندوستان کا قدیم بندرگاہ 


سرندپی نے کِا: بس اب آگے کچھ نہ 
۔کہئے ۔ آپ کا منشا یہ ھے که میں آپ کے 
غیر کے ہاتھوں پا قتل هوجاوں یا زخمی کر 
دیا جاؤں ۔ میں آپ کا مقصد ۔مجھہ گیا اور 
اس کے بعد دھوکا نہ کھاؤں گا ۔ ۱ 
کل 
سرزمیں مند کا ایک چھوٹا سا شہر ھے 
جو عمان اور چین کے راستے کے سابین واقع 
ہے ٴ کرۂ ارض پر اس کا حل وقوع خط 
استوا کے وسط میں ھے . چنانچہ جب ٹھیک 
دوپر کا وقت ہوتا ھے تو کسی چیز کا سایہ. 
باقی نہیں رھتا ۔ 
ارام؟ 
هندوستان گا ایک شہر عے ۔ اس میں 
ایک زیارت گاہ ھے, جس کے اندر ایک 
مورتی لیٹی ہوئی هےء کبھی کبھی اس سے 
ایک آواز سنائی دیتی ھی اور حالت فیام 
میں اس کو دیکھا جاتا مے ۔ جب اس سے 
یہ عمل صادر ہوتا ھّے تو گوبا یہ اس سال 
کی ارزانی اور سرسہزری کی دلیل ھے اور 
اگر ایسا وقوع میں نہ آئے نو خشک سا ی 
اور قحط پر دلیل مے چنانچه لوگ دور دور 
مقامات سے وہاں کے لے سامان غزذا 


لانے میں ۔ 


جاجلی 

مدینة بارصن الہند حصینة جدا, علی 
راس جبل مشرف نصفبا على البحر و 
نسغہا علی البر . قالوا: ما امتدع علے الا۔کندر 


من بلاد الھند الا هذہ الدینة ۔ 


قال مسعر بن المہاہل أھل ھذہ الدینة 
کان الک اکے تطرت قب لابا 
ولھم بیت رصد و حساب و معرفة بعلم النجوم 
و عمل الوھم فی طباعھم إذا ارادوا حدوث 
حادث صرفوا معتھم إليہ و مازالواً ہہ حتی 


حدث + 


حکی أن بعض ملوکھم بعث إلی بعض 
الاکاسرہ هدایا ویھا صندوقان مقفلان فلما 
فتحوھما کان نی کل صندوق رجلٴ قل : 
من انتما ؟ الا : نحن إذا اُردنا شا صرفا 
ہمتنا ألیه فیکون. فاستنکروا ذلک ء فقا 
إ1 کان للملک عدو لابندفع بالسیف افنحن 
تصرف هەتسا إليه فیموت ! فقالوا لھسا : اصرفا 


سے مہ مہ لیم مشیہ تحت مج یں ہس 


)١(‏ ا بروں گا کسی کتاب میں نذکرہ ہ نہیں ے 


٣ 


جاجلی ۱ 

ھندوستان کا ایک بہت مضبوط اور 
ستحکم شھر ھے جو ایک پہاڑ کی چوٹی 
پر واقع ھےےء اس کا نصدف حمهہ سمندر 
میں ھے اور نصعف خشکی پر ۔ لوگوں کا 
ببان ھمے که ھندہ ستان کے غرون سن ضرف 
یہی شہر ایسا تھا جس میں سکندر داخل 
نہیں ہوسکا - 

مسعر ہن مہلھل کا سان ھے : اس 
شور گے تمام باشندے متارہ پرست ہیں 
قاب اسد کی تعظیم کرتے ھیںء ان کا ایک 
رصدخانهہ اور حساب گھر ہے ؛ نیز علم نجوم 
میں ان کو بڑا درگ ھہےء مسەریزم ان کی 
طبیعتوں میں ھے چنانچہ جب وہ کسی امر 
کے وقوع کا ارادہ گرتے ھیں تو اپنی پوری 
توجہ اس پر لگا دیتے ھیں اور جب تک 
وہ امر وقوع میں نہ آجائے, ان کا یہی عمل 
جاری رھتا ھے ےہ 

بیان کیا جاتا ھے کہ ان کے کسی 
راجە نے ایک کسری (ایران کا بادشاء) 
کو کچھ تعفے روانہ کئے تھے ۔ :ان 
تحفوں میں دو مقغفل عندوق بھی تھے -۔ 
لوگوں نے جب ان کو کھولا تو ھر صندوق 
میں ایک آدمی پایا - لوگوں نے .اٹ سے 
پوچھا کہ تم دونوں کون هو ؟ و ۰۲ 


سب اہ 


١ 


ھمٹکما إ ی موتکما ؛ شالا :اغلقوا علینا الباب 
فاغلقوا ٹم عصادوا الیھما .فوجدوھما میتین, فندموا 
علیے ذلک و علموا ان قولھما صحیح ۔ 


و بھٹھ الدینة شجرة الدارصینی دھی 
شجر خر لا مالک لہ ۔ 


زائ ہذہ ا مدینة لایذبجون الحیوان ولا۔ 
بأکلون السمک و ماکولھم البر والبیض ۔ 


(ص ۸۸ ۔۰ھ) 
جزیرھ السلامعط 


جزیرة فی بحرالھند؛ یجاب منہا المندل 


ساب سر سس رس 


جواب دیا ھم وہ میں کہ جب کسی بات 


کا ارادہ کے میں تو اپنی ہوزی توجھ اُس “ 
پر لگا دیتے ھہیںء پس وہ بات دوجاتی ھے ۔ 


سننے وااوں نے اس کو ایک عجیب سی بات 
سمجھاء اس پر پھر انھوں نے کہا کہ راجہ 
و کر ایا فی را نان 
جس کو قلوار کی طاقت سے دفغ نہیں کیا 
جاسکتا توم اپنی توجہ اس پر لگ دیتے 

یہ سن کر لوگوں 
نے ان سے کہا: اچھا تم دونوں اپنی اپنی 
توجه اپنی موت کی طرف لگادو ۔ انھون نے کہا : 
اچھا تو دروازہ مم پر بند کردو۔ لوگوں_ 
نے دروازہ بند کردیا ۔ کچھ دیر بعد جب 
ان کو دیکھا گیا تو وہ مردہ پائے گئے ۔ 
لوگ اپنے اس فعل پر بہت نادم هوئے اور 
سمجھہ گئے کہ ان کی بات درست تھی ۔ 
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میں اور وہ مرجاتاھے ۔ 


سی شہر میں دارچینی کا پیڑ ھوتا ھے 
اور یه آزاد پپڑ ھوتا ھے باینەعنی که اس کا 
کوئی مالک نہیں هوتا ۔ 

اس شہر کے گاشندے حیوان کو ذہج 
نہیں کرتے نہ چھلی کھانے میں بلکہ ٠ن‏ کی 


غذا گندم اور انڈا مے ۔ 
جزیرہ سلامط' 


ہحر هند میں ایک جزیرہ ھے جہاں 


0(۰ مم عرب مورخین کے یہاں اس‌کا ثلاط شلامط ملتا ھے ۔ یہ جزیرہ بحر ہرگند 
کے۔ پیا ڑکا میں وقع ھے اور اس کا مھروں تام اشعان ہے ٤ے‏ 


والسنہل والکافور راو ھا دن وقری وزروع 
وثمار ' وفی پحرھا سمکة إذأ ادر کت ار 
إشجار هذہ ا جزیرة تصعد اسمکة اشجارھا و 
تعص ثمارھا ثم تسقط کالسکران . فپانی الاس 
پأخدونھا . 


و حکی صاحب تحفة الغرالب : ان بھذہ 
ا حزبرة عینا فوارة پفور ا اہ مٹھا و ینزل فی 
ثفبة بقربھاء فما بیبقی من الرشاشات کہ لی 
اطرافھا ینعقد حجرا صلداء فسا کان من الرشاشات 
فی الیوم بصیر حجرا ابیضا, وسا کان نی اللبل 


یصیر حجرا اسود ۔ (ص ۸۴) 


جزیرہ سیلان 

جزرۃ عظبمة بینالصین والھند, دورتھا 
ثُعانعائظ فرسخ و سرذدیب داخل فھا و 
با فری و مدن کثیرة وعدة ملوک لایدین 
بمعضھهم لبعض : والبحر عندھا یسمی ثلادط 
رل نپا الاقتاء نے 


لگ 


سے رصندلء سنبلء اور کافور دوسرے عقامات, 
کو جاتا ھے۔ اس میں شھر اور گانوں گھیتاں 
اور بافات هیں ۔ اس اسمندر میں ایک قم 
کی مچھلی پیدا ہوتی ھے جس کی خصوصرت 
یہ عے کہ جب اس جزیرسے کے درختوں 
کے پھل ہک جاتے ہیں تو یہ بچھلی ان پیڑوں 
پر چڑھ جاتی ہے اور اس کے پھل اچھی 
طرح چوستی ھے ۔ اس کے بعد نشے میں چور 
آدمی کی طرح نیچے گرجاتی ھے۔ لوگ 
آتے میں اور اس کو پکڑکر لے جاتے ہیں۔ 

صاحب تحفة الفرائب گا بیان ھے : اس 
جزیرو میں ایک جاری چشمہ ھے جس سے 
پانی بل ٥ر‏ قریب کے ایک سمرراخ میں گرتا 
ھے ۔ اس عوراخ کے اطراف میں پان یکے 
جو قطرے باقی رہ جانے دیں وہ سخت پتھر 
میں تہدیل ہوجاتے_ میں آن میں بھی یه 
خموصیت ھے که دن والے قطرے سفید پتھر 
بنتے ھیں اور رات والے سیساہ پتھر ۔ 

جزیرہ سیلان (سیلون) 

چین اور هند کے درمیان ایک بڑا 
جزیرہ ھے ۔ اس کا دقبه ب۵ءول سرندیپ 
آٹھھ سو فرسخ ہے ۔ اس میں بہت سے شھر 
اور گاؤر آبہاد میں اور کئی بادشاہ ھیں -_ 
جن میں کوئی کسی کا باج گزار اور مطیع : 
نہیں ھے ۔ اس کے نردیک:-کا سمنددی حعه _ 


غلامط کہلاتا ھے ۔ اور بڑی بڑی ہب 


ارک 


و ھا اتل 
القرنفل والبقم وسائرالعضائیر او قدبوجد 
من العقاقیر ما لایوجد فی غیرھصاء وقیل : بھا 
معادن ا جواھر ء وانھا جزیرة کثیرةۃ امیر ۔ 


ص۸۳ 


السند : 

ناحیة بین الھند وکرمان وسجستان ؛ ڈالوا: 
الد والھند کانا ١خوین‏ من ولد بوقبر بن بقطن 
ہن حام بن نوح عليه السلام 


بہا بی الذہب؛ قال مسعر بن مپلبل : 
مشیت الی بیت الذھب المشہور بھا 
ذھہب فی صحراہء بکون أربعة فراسخ لابقع 
رتا اف کا اروا وق منا انی 
ترصد الکواکب , وھو بت تعظمه الھند والملجوس؛ 
رع. اامخراہ مرف معرا×زردقت لی 

اجوس : ویقول اھل تلک التاحیة متی بخرج 


والسنہل والدار صینی و 


چیزیں وھاں سے درسری. جگہوں کو 
جاتی ہیں ۔ 
اس میں صندل ؛ سنبل ء دارچینی ء لونگ 

بقم اور تمام دوائیں پیدا ہوتی ہیں جو 
دوسرے مقامات پر نہیں پائی جاتیں ۔ یه بھی 
کہاگیسا ہے کہ اس میں جواھر کی گائیں 
ہیں اور یہ جزیرہ بہت پروڈکشن والا 
جزیر: پت ہے 
سند' 

ہند؛ کرماں اور ۔جستان کے درمیان 
ا ا ا ا و وو ہو 
سند اور هھند یہ دونوں بوقیر بن یقطن ہنی 
حام بن نوح عليه السلام کی اولاد سے دو 
بھائی تھے ۔ 

اسی میں ایت الذھب ھے؛ سعر بن 
مہلہل کا بسان ھے: میں ایک مرتبہ بیت 
الذھب کی طرف روانہ ہوا جو اس علاقہ 
2 یھ 
وہ ہونے کا ھے اور ایک صحرا میں واقع 
ھے جس کا ره افرسخ هوگا۔ ا 
او نہیں گرتی لیکن ماحول برفسانی کے ء نز 


س پر برف 


)١)‏ مربہوں کے حمله کے وقت سندھ میں پورا شمال مغربی حصەء پنجاب نیز 
افغانستان 6 وه حصهہ جو دریاے ملمند تک ھهھےء پورا بلوچستان اور موجودہ سندھ مع خلرج 
کچھ شامل تھاء ہ مولف معجم الہلدان نے اس کے پانچ صوبے بتائے ھیںء جن میں پہلا صوبہ 


نکران: ( موجودہ بلوچستان ) م 


ہے ۔ اس نے یە بھی لکھا ھے کھ کرمانء سجستان اور مند 


( شعل اور پوزی حصم) کے کن گا تعام علاقہ سندھ میں شامل ھے (مسجم الہلدان ۱٥١-١‏ . 


منہ إنسان ایطاب دولة لمٴٛغلب ولابھرم اہ 
صسکر حیثے آراد۔ وحکی ان الاسکندر لما 
فتم تلک البلاد و دخل مذا الییے آعجبهء 
فکتب لی ار سطاطالِس واطناب فی وصف قبة 
ھذا الببت فأجابہ ارسطو: إنی رایتک تتمجب 
س قب عملہا الآدمیوںء او تدع التمجب من 
عذہ الفبة مرفوعة فوقفکگ؛ وسا زینت بہ من 
الکواکب و انوار الیل والنھار ول تثماں 
بن عفان عبداللہ بن عامر عن السند فقال ؛ 
ماؤھا وشل ء وتمرھا دقل ؛ وامہا بطل ! إن 
قل ا یش بھا ضاعوا وان کٹروا جاعوا ! فترک 


عثمان فروھاء 


١ 


اس گھر میں متاروں کا مسائئه کیا جانا 
ےہ یہ وہ گھر ھمے کہ جس کی ھندی 
اور مجوسی بہت تعظیم کرتے 
صحرا صحراے زردشت (یغبیر بمجوس) کے 
٠‏ 
والوں کا بان ھے: اس گھهر سے جب 
کوئی انسان طلب دولت کے مقصد سے 
نکلتا ھے تو وہ مغاوب نہیں هوتا اور جس 
طرف بھی رخ کرتا ھے؛ کوئی لشکر اس 
کو شکست نہیں دے سکتا۔ یہ بھی بیان کیا 
جاتا ھے کە سکندر نے جب ان شہروں کو 
فتح کیا اور اس گھر میں داخل وا تو اس 
کے عجائہات کو دیکھکر حیران رہ گاء 
چا آی کے ارمفافائی کر اک طط 
لکھا جس میں اس گھر کے گنہد کی بہت 
تعریف کی, ارسطو نے اس کے جواب میں لکھا: 
میں‌نے آپ کی تحریر سے یہ محسوس کیا که 
آپ ایک ایسے گنبد کو دیکھکر تعجب میں 
پڑگئے جس کو آدمیوں نے بنایا ھے اور 
رھ تید ناف مر اپ کی 
متعجب نہیں هوئے جو آپ کے اور ھے۔ 
جس کو ستاروں اور دن اور رات گے 
گونا گوں انوار سے زبنت عطاکی گئی ہے ۔ 
حضرت عثسان بن عفان نے ایک مرتبہ ہداؤ_ 7 
بن عامر سے سند کے بارے میں سوال کیَما ... 
انھوں نے کہا: واں پانی کی بہت قلت ھے؟ , 


ہیں ۔ اور یہ 


سے معروف ھے اس علاقہ کے رھنے 


۲١ 


٠ ۱‏ : 
وبھا پر مبران' وھو نھر عرطنہ 
کعرض دجلة او اکٹرء یقبل من ا لمشرق آخذا 
ای ا جوب متوجھاً تحوالمغرب؛ ویقع فی بحر 
فارس اسفل السند , قال الاصدطخری : نہر مہران 
بخرج مق ظہر جبل پخرج منہ بعض انھار 
جیحونء ہم یظہر بنا حیة ملصان عل حد 
سمندور ؛ تم علی النصورہ م یقع فی البحر شرقی 
الدبیل؛ وہوٴ نہر کبیر عذب جد١ء‏ و ان فیە 
تمامیح کما فی نیل مصرء وقیل : ان تماسیح 
ہرالسند آصٹر حجماً و اقل فسادا,. وجری 
نھرالسند کجری نھر النیل, برتفع علے وجہ 
الأرض ثم اینصب ء فیزرع علیہ کمایزرع 

بارض مصر علے النیل . 
[1)ج۹-۔٥۹]‏ 


حص 
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وھاں کی کھجور ردی هوتی ھے اور وھاں 
کے چور ڈاکو ہوتے میں ١‏ اگر تھوڑی فوج 
وماں بھیجی جائے گی تو ھلاک هوجائیے گی 
اور زیادہ بھیجی جائے گی تو بھوکوں مر 
جائے گی! یہ سن کرحضرت عثمان نے 
ومان جنگ کا خیال ترک کردیا۔ 


اسی علاقیے میں نہر مہران ھے ۔ 
سا یں و و جس کا پاٹ دریاے دجله 
کی براور یا اس سے۔کچھ زیادہ ھے۔ یه 
نہر مشرق سے جنوب کی طرف مڑتی ہوئی 
آتی ھے اور مغرب کا رخ کرتی ھے 
اور سند کے نچاے حصه والے بحر فارس 
میں گرجاتو ھے - اصطخری کا بیان ہے : نہر 
مہران ایک پہاڑ سے نکلتی ھےە؛ پھر یہ 
ملان کے علاقه ہیں ۔مندور کی سرحد 
پر ظاھر ہوتی ھے ۔ اس کے بعد منصورہ پر 
اور پھر دیبل کے مشرقی سمندر میں گرجاتی 
ھے۔ یہ ایک بڑی نہر ہے جس کا پائی بہت 
میٹھا ھوتا سے کو دریاے نیل کی طرح 
اس میں بھی ناکے هوثئے ھیں ۔ کہا جاتا ھے 
کرد کے گے حر کے فا سی یت 
چھوٹے اور خراب ھونے کے لحاظ سے بہت کم 
ہوتے ہیں۔ نہر سند کا بہاؤ نہر نیل کی طرح 
ہے یہ سطح زمین پر اُٹھتی ھے پھر بپہ 


۱ - 


سومناة 
بلدة مشہورة من بلاد !لھند علی سساحل 
البحر بحیث تفاہه امواجھ. 


ان مں عدائہا ہیکل یه صنم آسم“ 
سومناۃء وکان العنم واقفا نی وسط عذا الیت 
لابقائمة من امفلہ تدععہء ولا بعلافة من اعلاہ 
نمسکہ : وکان أمر ھذا الصنم عظہما عند الھند ؛ 
من رأہ واقضا نی الھواء تعجب؛ سلسا کان 
او کافراء وکانت الھند بحجون إليہ کل لیلة 
خسوف ؛ ویجتمع عندہ مایزید علی مأئة الف 
انسانء وازعم الھند ان الار واح اذا فارقت 
الاجساد اجتمعت إلیہ وہو اما ق من شا 
کما هو مذھب اھل التناسن ؛ وان الد و ا جزر 
عبادة الپحرلہ وگانوا یحماوں اليه من الھدایا 
کل شی نفیس ہ۰ وکان لہ من الوقوف مابزید 
علی عشرۃ آلاف فریة, 


7 0 
۳" 


نکلتی ہے ؛ اس پر اسی طرح کھیٹی ھوتی 
ھے ؛ جس طرح مصر میں ئیل پر 
عرواع 

هندوستان کا ایک مشہور شہر عے جو 
نو ا ار ایک ااواف سان 
اس کی موجیں غالب آئی رھتی ھیں۔ 

اس شہر کے عجاببات میں ایک 
زبارت گاہ تھی جس میں ۔وضات نام کی 
ایک مورتی تھی۔ يہ مورتی اس گھر کے 
وسط میں کھڑی ہوئی تھی اور یہ عجیب 
بات تھی کہ نہ اس کے نیچے کوئی ستون 
تھا جسں پر وہ رکی ھوتی نہ اس کے اوپر 
کوئی ڈوری وغیرہ تھی جو اس کو روکے 
رھتی ۔ ھندؤوں کے نردیگ اس مورتی کی 
بہت اھمیت تھی , جو شخص بھی اس کو 
ہوا میں معلق دیکھتا؛ خواہ مسلمان ھوتا یا 


غیر مسلم" تعجب میں رہ جاتاتیا۔ مندڑوں ن0 
ہیں اک ما کی اک کو 


موقع پر اس کے پاس ایک لاکھہ آدمیوں 
سے زیادہ بحمع ہوتا تھا ۔ ہندژوں کا عقیدہ 
ھے کہ روحیں جب جسموں سے الگ ھوجاتی 
ہیں تو اس مورتی کے پاس جمع ھوجاتی 


ہیں اور یہ مورئی جس کو چاھتی ھے. -۔ 


دوبارہ وجود عطا کرتی ھے جیسا کہ 


امل تناسخ گا مذہب ھے۔ ایر یہ کہ مدوجود :' ٠‏ 


ولھم نہر یعظمونه ١‏ بینہ وبین ۔وضاة 
مائنا فرسخ؛ بحمل مأوها ای سومناةۃ کل یوم 
ویفسل ہہ البیت, وکانت مدنتہ الف رجل 
من البراہمة لعرادتہ و خدمة الوفودء وخےمائة 
امة یغنین ویر قصن علے باب الصنمء وکل ھؤلاء 
کانت آرزاقہم من اوقاف الصنمء واما البیت 
فکان مبنباً علے ست و خمسین ساریة من الساج 
لصفم بالرصاص, وکانت قبة الصنم مظلمة و 
نوہ ھا کان من قادیل ال جوھر الفائق ء و عندہ 
ساعلة ذھب وزنھسا ٭أَئة عن. کلما معضت 
طائفة من اللیل حر کت ال۔لم۔لة فتصوت الاجراس 
فقوم طائفة من البراہمه للعبادۃ . 


۹۷ 


سمندر کی عبادت ھے اس مورتی کے کے 
لوگ بڑےے بڑے نفیس تحفے لاتے تھے۔ 
اور دس ہزار سے زیادہ گاؤں وقف تھے ۔ 

ہندڑوں کی ایک نہر بھی ھے جس کو وہ 
بہت مقدس مانتے ھیں۔ اس کے اور سومناۃ 
کے درمیان دو سو فرسخ کا فاصله ھے ۔ 
اس کا پانی روزانہ سومناة لایا جاتا تھا اور 
اس سے یہ گھر دھلتا تھا۔ اس کے خدام 


ایک ھزار برھەن تھے جو اس گی ہوجا کے 


اور یاترا کے لئے آنیوالوں کی خدمت کرتے 
تھے اور انچ سو کنیزیں تھیں جو مورتی کے 
دروازے پر بیٹھکر گیا کرتی تھیں اور رقص 
کرتی تھیں ۔ ان سب لوگوں کی معاش کا 
اتظام مورتی کے |اوقاف کی طرف سے هوتا 
تھا۔ اب بیت کا حال سنئےء یہ ساکھو 
کے ٦٦‏ ستونوں پر بشاکر سیسہ سے 
مضبوط کیا گیا تھا۔ مورتی کے گنبد 
میں چونکه اندھیرا رھت تھاء اس کے لئے 
قیمتی موتیوں کی قندیلل تھیں جن کے ذریعے 
سے ان میں روشنی کی جاتی تھی . اسی کے 
قریب ایک سوئے کی زنجیر تھی جس کا 
وزن سو من کا تھا ۔ جب بھی رات کے وقت 
کوئی ٹولی اس طرف گذرتی تھی تو وہ اس 
زنجیر کو ھلادیا کرتی تھی ۔ زنجیر کے ھلتے 
ھی گھنٹبان بجنے لگتی تھیں اور برھمنوں 
کی جماعت عبادت کے لئے الھہ بٹھتی تھی ۔ 


ِ 


حکی أن السلطان یمین الدوله ۶“ محمود 
ہن سبکتکین ءا غزا بلاد الھند سعی سعیا بایغا 
قی فتح سومناة وتخریبپا؛ طمعا بدخول الھند 
فی الاسلام ؛ فوصل إلیھا منتسف ذی القعدة 
سنة ست عشرة و أربععائةء فقاتل الھنود علیہا 
اشمد“ القتال ٠‏ و کان الھند یدخلون على سومناۃ 
و یبکون و یتضرعونء ثم یخرجون الی القتال 
فقوتلوا حتی استوعبہم الفناء و زاد عدد الفٹلی 
علے خسین الضاء فرأی السطان ذلک الصنم 
و اعجبه امرہ و امرنھب سلبھ واخذ خزانته, 
فوجدوا اصنامسا کثیرۃ من الذھب والفضة و 
ستورا مرصعة با جواھرء کل واحد منہا بعثٹ 
عظیم من عظصاء الھند . وکانت قیعة مافی 
وت الاصنام اکثر من عشرین آلف دینار ۔ 


ٹم قال السلطان لأصحابہ: ماذا تقولون فی امر 
ہذاالصنم و وقوفہ فی الھواہء بلا عماد او علانة؟ 


بیاں کیا گیا ھے کہ سلطان یدین الدولہء 
حمود بن سپکتگین نے جب ھندوستان پر 
حمله کیا تو اس نے سوھناۂ کی تح اور اس 
کے منہدم کرنے میں اپنی انتھک کوشش 
صرف کردی؛ جس کا مقصد یہ تھا کھ 
مندو۔شان اسلام میں داخل موجاے چنانچھ 
٦ھ‏ میں ١٣١‏ ذی قعدم کو وه اس تک 
پہونچ گیا اور ھندوؤں سے شدید مقاتله کیا۔ 
ھندوؤں کا اس موقع پر یہ عالم تھا کە جوق 
جوق سومناۃ میں آکر گریەوزاری کرتے 
تھے اور پھر مقابله کے لئے نکل پڑتے تھے 
اور قتل کردئے جاتے تھے یہاں تک کہ موت 
نیے ان سب کو چن لیا اور مقتولین کی 
تعداد پچاس ہزار سے بڑھ گئی ۔ سلطان 
نے اس مورتی کو دیکھاء اس کا معاملہ 
چونکہ کرشمہ زا تھا اس لئے اس کو لوٹنے 
3 حکم دے دپا اور اس کے خزانہ پر قاعض 
ھوگیا ۔ چنانچہ لوگوں نے وهاں سونے اور 
چاندی کی بہت سی مورتیاں اور موتیوں سے 
مرصع پردے پائے جن میں کا ھر پردہ 
کسی نہ کسی بڑے عندو کا بھیجا هوا تھا ۔ 
اس کے علاوہ مورتی گھروں میں جو دوسری 
چیدیں تھیں ان گی قیمت بیس ہزار دینار 
سے زائد تھی ہ 

اب سلطان نے اپنے ساتھیوں سے کیا؛ 

آپ لوگ اس مورتی اور اس کے بفیر۔گگنی 


۹ 


فقال بعمعلہم : الہ عاق بلانة و اخفیت العلانة 
عن النظرء فامر السلط۔ان شخصا ان یذھب 
إلیهہ پرمح و بدوربیہ حول اامنم و اعلاہ و 
اسفلەء ففعل و ما منم الرمح ڈو . وقال بعض 
الحاضرین : انی اظن ان القبة من حجر الغناطیسء 
و الصنم من الحدیدٴ والمانع بالغ فی تدفیق 
صنعثته, وراعی تکافژ قوة المغناطبس من ا جوانب؛ 
بحیث لاتزید قوة جانب علی ا جانب الآخرء 
نوقف الصنم فی الوسطء فوافقہ قوم و خالفہ 
آخرون . فقال السلطان : ائذن لی برفع <جرین 
من راس القبة لیظھر ذلک؛ فاذن لہ لا 
رفع حجرین اعوجالصنم و مال الی احد 
الجوانب ء فلم بزل برفع الاحجار و المنم 
ینزل حتی وفع علالارض ۰ 

[[ٴس ۹۵ ۔ ۹۷) 


ستون اور علاقہ کے هوا میں ہرے رھنے 
کے بارے میں کیا کہتے هیں؟ ب×ەض نے 
کہا کم یہ مورتی کسی 
لٹکی ہوئی ہے لیکن وہ تار نقار نہیں آتاء 
اس پر ساطان نے ایک شخص کو حکم دیا 
کە وہ ایک نیزہ لےکر اس عورتی کے پاس 
جاے اور اس کو عورتی کے چاروں طارف 
اور او پر نیچے گھمائےء اس شخص نے 
ایسا ھی کیا لیکن نیزے کی حرکمت میں 
کوئی چیز عائع نہیں ہوئی ×٠‏ حاضرین میں 
ہے کسی نے کہا : میرا گمان هے کہ یھ 
گنبد سنگ چقماق کا بنا هوا ھے اور مورتی 
لوھیے کی ھے اور بنانے والا اس کی صنعت ‏ 
کی باریکی میں بالغ فکر ھےء اس نے 
چاروں طرف سے مقناطیسی قوت کا ایسا 
توازں رکھا ھے که ایک طرف کی قوت 
دوسری طرف کی قوت سے زائد نہونے پائے 
اِس طرح یہ عورتی درمیاں میں قائم ہوگئی۔ 
اس بات سے کچھ لوگ تو متفق ہوگئے 
لیکن 'دوسرے لوگ اس 'نمیال سے متفق نہ تھے 
چنانچہ ان میں کے ایک نے سلطان 
سے کیا : مجھہ کو گنبد کے اوپر سے دو 
پتھر اُٹھانے کی اجازت دی جاسے تاکہ اس 
کی حقیقت ظاھر ھوجائے ۔ سلطان نے اس 


کی اجازت دیدی اب جیسے ھی اس نے دو 


تار کے ذر4 سے 


--- 


پتھروں کو اُٹھایا تو مورتي ٹیڑھی هوگئي اور 


موضع بالھند اوالصین بنسب اليه العود 
الصنفی ء وھو اردأً اصناف العودء لیس بنیھ 
وہین ال حطب الافرق یسیر. 

[س ۹۷] 


صیمور 
مدینة بأرض الھند قریبة بناحیہ السند 
لأھاہا حظ و افر فی ا سال و اللاحة لکونہم 
متوادین من الترگ والھندء وھم سسلمون 
نصاری و یبود و مجوس و بخرج الیہا تجارات 
التوک و ینسب الیھا العود الصیموری . 


پصابیت الصمور, وھوھیکل علی رأس 
عقبة عظبمة عندھم, ولھا مذنڈ و فیہا اصنام 
من الفیروزج و البیجصاذق یخطمونھا. و ق 
اللدینة مساجد و بیع و کنائس و بیت النارء 





ایگ طرف کو جھک گئیە اب اس شخص 
نے جیسے جیسے اور پتھر اُلاے ویسے 
ویسے مورتی نیچے کو اترتی گئی یہاں تک 
کہ زمیں پر گرگئی - 


صنف' ' 

مند یا چین میں ایک مقام ھے جس 
کی طرف عود صنفی موب ھے۔ یه عود کی 
تمام قسموں میں سب سے زیادہ گھٹیا ھوتا 
ھے ء عام لکڑی اور اس کے درمیان براسے نام 
ھی فطرق ھے۔ 


صیمور (چیمور) 


سندہ کے علاقے کے قریب ھندوستان 
کا ایک شہر ھے ۔ وهاں کے رھنے والے 
ترک اور عندوؤں سے اختلاط نسل کے سہب 
بہت حسین اور ملیح ھوتے میں ۔ ان میں مسلمان 
بھی ھیںء نصاری بھی یہودی بھی اور مجوسی 
بھی ۔ ترکوں کی تجارتیں اسیسے ہوتیھیں 
اور عود صیموری اسی سے منسوب ھے ۔ے 

یہیں یت صیمور واقع ھے ۔ یہ ایک 
قربان گا ھے جو ایک بڑی کھائی کی چوٹی 
پر واقعم ھےء اس کے کچھ خدام ہیں ء اس 
کے اندر فیروزہ اور یجادہ؟ کی بہت سی 


)١(‏ چنبە قدیم زمانے کا ایک بڑا شہر جو آسام کے راجہ کا ماتحت تھا ۔ 
)٢(‏ یاقوت سے مثابہ ایک سرخ رنگ کا موتی ہوا ہے ؛ گھسنے میں یاقوٹ 
سے زیادہ ترم موتا ھے محمد بن نجیب بکران نے لکھا کە اس کی کان جزیرہ سر ندیپ 
کی نواحی میں ھے ء مکن ھے یہ کچا یاقوت هو ۔ 


و کفارہنا لابذبحون ا حیوان ولایاکلون اللحم 
ولاالسمک ولا البیض : و فیھم من یکل ا مزدیة 
و اتطیحة دون ما مات حتف انقا أخبر 
بذلک کہ مسعر بن مہلہلء صاحب عجائب 
البلدانء وإنہ کان سیاحاً دار البلاد و اخبر 
بجائھا 

[س ۹۷]) 


طیفند . 

قلعة ٹی بلاد الھند منیعة؛ عل قلة جبل 
لس ٹھا الا مصعد واحدہ وعلىی راس ١‏ بل 
میاہ و مزارع وما احتاجوا إليهء غراھا یمین 
الدوله محمود بن سبکتکیں سنة أرہع عشرۃ 


وارردمأئةء ح۔اصرھا زھانا وضیق علی أھلباء 
و گان علیہا خدےأئة قیل فطلہوا الامان فآمنہم: 
و أقرا صاحبہا فیپا علی خراج ؛ فاھدی صاحب 
القلمة ا ی ال۔اطان ھدایا کثیرةء منہا طائر علے 
عیئة القمری ء خاصتہ إذا حضر الطعام وفیه سم 
د3معت عبناہ وجری منھا ماء و تحجر وأذتحجر 


٢ 


مورتيكاں میں جن کی وہ :بڑی تعظیم کرتے 


میں ٭ اور شہر کے اندر مسجدیں ء گرجے ؛ 


کایسے اور آنشکدے بھی ہیں۔ وعان کے غیر مسلم 


حیوان کو ذح نہیں کرتےء نہ گوشت : مجھلی 
اور انڈا کھاتے ھیں۔ کچھ لوگ ایسے ذیحے 
بھی کھاتے میں جو اوپر سے گرکر مرجائیں 
اور سینگ سے مرے ہوں ہجز ان حیوانات 
کے جو اپنی طبعی موت سے مرے ھوں, ان 
تسام باتوں کا راوی مسعر بن مہلہل مولف 
عجائب اللدان ے١‏ یە ایک سیاح تھا 
جس نے ختلف شہروں گا دورہ کیا تھا اور 
ان کے عجائبات پان کئے ھیں ۔ 

بلاد مند میں ایک ستحکم فلعہ مے جو 
پہاڑ کی چوٹی پر بنا ہوا ہے ' اس کے اوپر 
چڑھنے کی صرف ایک ھی سیڑھی ھے ۔ 
پہاڑ کی چوٹی پر پانی کے چشعے ؛ کھیت 
اور تمام ضروریات کی چیزیں ملتی ھیں ۔ 
یمین الدولہ حمود بن بہہتگین نے ١٤٤ھ‏ میں 
اس پر حمله کیا تھا اور ایک زمانے تک اس 
کا محاصرہ کئے رھا جس کی وجہ سے جو لوگ 
اس میں بند تھے وہ تنگ آگئے تھے ہ بانچ 
سوآدمی اس کی پہرہ داری پر مقرر تھےء کہا جاتا 
ھے کە بەلوگٹنگآ کر امان کے طالب ھوئے محمود 
غرنوی نے ان کو امان دے دی اور صاحب قلعه 
سے خراج ادا کرنے کا افرار لے لیاء چنانچہ 


۲ 


سیل نت آمرفات رام لا 
وھذاالطائر لابوجد الا فی ذلک الموضع ولا 
یتفرج الأفیه (ص .)٠١۱‏ 


ارت 
بلاد برض الھند ۔ بجلب منھا الکافور 
الفیصوری و ھواحسن انواعہ و ذکروا ان الکافور 
پکثر فی سنة فیہا رعود و بروق و رجف و 
زلازلء وإن ا ى ذلک کان نقصا فی وجودہ . 
(ص .)٠۰۴‏ 


قزدار. 
ناحیة بأرض الھند . قال أبوالحسن التکلم : 





)١(‏ قدیم متدوسشان کا ایک بڑا شہر 


فیصور 
سر زمین ھند کے کچھ شہر میں جہاں سے 


صاخب قلعہ نے سلطان کی خدمت میں بہت“ 
سے تحفے بھیجے ؛ انتحفوں میں قمری کی 
شکل کا ایک پرند تھاء جس کا خاصہ یہ 
ا کپ کھانا سانتے آ0ا تھا اور اس من 
زھر ھوتا تھا تو اس کی آنکھیں اشک آلود 
هوجاتی تھیں اور ان سے پانی جاری هوکر 
جم جاتا تھا۔ اس کا سفوف بڑے بڑے 
زخموں کواچھا کردیا کرتاتھا۔ یہ پرند بجز 
اس مقام کے اور کسی جگہ نہیں پایا جاتا۔ 
نە یہاں کے علاوہ یہ کہیں اور اڑتا ھے ۔ 


٦ل‎ 


فیصوری کافور دوسرے مقامات کو جاتا ھے 


یہ فور کی سب سے اچھی قسم ھے ۔ لوگوں 


کا یہ بھی کہنا ہے کہ کافور اس سال بہت 
زیادہ پیدا هوتا ھے جس سال بارش بجلیء 
سیلاب اور زلزلٹے بہت واقع ہوتے ہیں ۔ 
اگر اس میں کمی ہوتی ھے تو اسی کے بقدر 
کافور بھی کم ہوتا ھے ۔ 
قزدار 

سر زمین ھند میں ایک ملاقہ ھے - 


اززاضاری خی ا ای غبز کے بابھاء 


کو سطوھا (ستوہ : بندھ راجه کا لقب) کہتے تھے ۔ چینی سیاح موانگ سانگ نے اس کا 


ذکر کیا ھے ۔ 
(٢)‏ 
رہچکا ھے ۔ 


بمعض عرب مورخین نے اس داز ہی انکھا نی لزان کا کاب تخت 


۲) 


گنت بجتازا بناحة قزدار فدخلت قریة من ابو الحسن منکلم گا بیان ہے : میں ایک مرتبہ 


قراہ فرأیت شیخاً خیاطاً فی مسجد فأودعت 
ابی عندہ و مضیت. ثم رجعت من الغد فرأیت 
باب المسجد مفتوحاً و الرزمة یشدھا فی اللحراب؛ 
فقلت ما أجھل ھذا ال حیاط١‏ فجلست آفتجھا و 
اُری شیا فشباً إذا دخل ال حیاط ء فقلت لە : 
کیف تر کت ثیابی ھھنا؟ فقال : أفقدت ءتنھا 
شیثاً ؟ فلت : لا قال : فما سؤالک ؟ فأقبت 
أُخاصمہ وھو پضحک . قال: تم نعأتم قی بلاد 
الظام ء و تعود تم أخلاق الأراڈل التی توجب 
السرقفے و ا حیائق و انھا لا تعرف مھنا, 
واوبقیت ٹیاہک فی الحراب حتی بلیت ماسھا 
احدا و |إذا وجدنا شیثاً من ذلک فی مدذ 
متطاولة نعلم أنه کان من غریب اجتاز بناء 
فرکب خلفه ولا یفوتداء فندرکه ونقتله . 
فسألت عن غیرہ سیرة أھل الہلد فقال کما ذکرہ 
الحیاط ۔ وکانوا لا یغلقون الابواب باللیل ' وما 
کان لاکٹرھم آبواب بل شو* یرد الوحش و 
الکلاب (ص .)۱۰١‏ 


قردار کےعلاقہ میں ھوکر گذر رھا تھا, اتفاق 
سے وهاں کے دیاتوں میں سے ایک دیہات 
میں داخل ھوگیا ۔ وهاں میں ئے ایک بوڑھے 
درزی کو دیکپا چنانچہ میں نے اپنے کپڑے 


جہ سممسمسسسرےے 


اس کے سپردکردئے اور آگے بڑھ گیا۔ اگلے 
روز جب میں واپس آیا تو مسجد گا دروازہ 
کھلا هوا پایا اور کپڑوں کی گٹھری محراب 
میں بندھی ھوئی دیکھی میں نے کہا یہ درزی 
کتنا جاھل ھے! چنانچہ میں بٹھھ گیا اور 
ایک ایک چیز الٹ پاٹ کر دیکھنے لگاء 
اتتے میں درزی بھی آگیا, میں نے اس 
سے کہا : تم نے میرے کپڑے یہاں کیسے 
چھوڑ دیئے ؟ اس نے جواب دیا : کیا کوئی 
چیز گم ہوگئی؟ میں نے کہا : نہیں : کہا: 
پھر یہ کیا سوال کر رھے هو؟ میں اس پر 
اس سے لڑنے لگا لیکن وہ ھنستا رھا 
میری یہ برھمی دیکھاکر اس نے کہا: 
تم لوگ ظلم کے شہروں میں پلے پڑھے ہو 
اور کمینە لوگوں کے وہ اخلاق تہاری 
عادت بن گئے ھیں جو چوری اور خیانت کا 
سہب بنتے ھیں حالانکه ھمارے یہاں کوئی 
ان باتوں کو جانتا بھی نہیں۔ اگر تمبارے 
کپڑے اس محراب میں بندھے ہندھے بوسیدہ بھی 
ہوجاتے تب بھی کوئی ان کو چھو نہیں سکتا 
تھا اور اگر کبھی کبھار ھمکوئی ایسی بات دیکھ 


قشیر 

ناحیة برض الھند متاخمة لوم من 
الترڑگ , فاختلط نسل الوند ء فأھلہا اکٹرالفاس 
ملاحة و حسناً. و یضرب بحان نساثھم الٹل, 
لھن قامات تامف و صور مستویة و ملاحة کر 
و شعور طوال غلاظ , وھذہ الناحیة تحتوی علی 


نحوستین انا من الدن و الضیاع ء ولا سبیل 
إلیھا الا من جھة واحدةء و یغلق علی 
جمیعہا ہاب وأحد ۔ 


۷ 


بھی لیں اور یہ معلوم ہوجاے کہ یہ کسی 
مسافر کا کام ھے جو ادھر سے گذرا ھے 
تو ہم اس کے پیچھے سوار هوجاتے ھیں 
اور جب تک اس کو پاکر قتل نہ کردیںء 
چین سے نہیں بیٹھہ سکتے اس پر میں نے 
دوسرے لو گوں سے بھی اھل شہر گے اخلاق 
اور سیرت کے بارے میں معلوم کیا ء انہوں نے 
بھی یہی کہا جو اس درزی نے بیان کیا تھا ۔ 
یہ لوگ رات کے وقت اپنے دروازوں کو 
بند نہیں کرتے - ان میں زیادہ لوگ تو ایسے 
ہیں جن کے گھروں میں دروازے ھی نہیں 
ھیںء بلکہ ان کے بجاے کوئی ایسی چیز 


+نصعب ہوثتی ھے جو جنگلی جائنوروں اور 


کتوں کو داخل ھونے سے روگ دے ۔ 
کشمیر. : 

سر زمین مند کا ایک وسیع علاقہ ھے 
جہاں تر کوں‌کی ایک قوم رھتی ھے ۔ رفتہ رفته 
یہ لوگ لوگ ھندیوں کی نسل سے مخلوط هو گئے 
چنانچہ یہاں کے ہاشندے حسن اور ملاحت 
میں سب سے بڑھکر یہاں هیں بلکہ ان کی 
عورتوں کا حسن تو ضرب المثل ھے ‏ ان کے 
قد کامل؛ صورتیں مستویء بلا کی ملاحتء 
لمہے اورگھنے ہال ہوتے ھیں ۔ یه علاقہ قریب' 
قریب ساٹھ زار ہروں اور کاشت کی 
زینوں پر مشتمل ہے . اس میں داخل 
ہونے کا صرف ایک ھی راستہ ھے ۔ باقی 
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وحوالبھا جبال شوامخ لاسبیل للوحعش, 
أن۔ تیسلق إلیھا فطلا عن الانن , و فیھا أودیة 
اوعرة و أشجار و ریاض و آنوااء 


قال مسمر بن مبلہل : شامدنف وھی فی 
غایة النعة. ولأھلہا آعیاد فی رؤوس الاھلة و 
نرول النیرین شرقھمنا ء ولھم رصد کبیر فی 
بہت معمول من الحدید الصینیء لایعمل ہبہ 
الرمانء و یعظمون الثریا ولایذبحون ا حیوان 
ولایا کلون البیض _.. (ص ١٠٠۔١٠0‏ 


مار . 

عدینة مشہوورة برض الھند . قال ابن 
الفقیہ: أھلہا علی خلاف سائر الھنود. ولا یبیحون 
الرنا و پحرمون ا حمرء ملکھا یعاقبہم علی 
شرب الخمرء فحمی الحدید بالنار وتوضع. 
علی بدن الشارب ولا تترک إلی أُن تبردء فرہما 
یفضی الی التِلف ! و _ینسب إلیھا المود القماری 
ومو أحسن آواع العوٰد._ ٠‏ (ص )٠٠١‏ 


تام راستوں پر ایک دروازہ ھے جو بند 
رھت ھے ۔ ۱ 
اس کے چاروں ارف اوقچے پہاڑ ہیں۔ 
جن پر انسان تو درکنار وحشی جانور بھی 
نہیں چڑھ سکتے ۔ اس میں خوفناک وادیاں, 
پپڑ باغات اور نہریں کثرت سے ہیں ۔ 
مسعر بن مہلہل کا بیان ھۓ میں نے 
ان پہاڑوں کو دیکھا ھے واقعی بہت اونچے 
حا کی و ار رق اک 
نبرین کے موقع پر ان کے یہاں عیدہ منائی 
جناتی ھمے ۔ ان کی ایک بہت بڑی رصد 
ھے جو چینی اوھے کے بنے هوئے گھر میں ھے 
جس 'میں زمانہ اپنا. کوئی عمل نہیں کرتا : 
یہ لوگ ثریا کی تعظیم کرتے ہیں؛ 
حیوان کو ذبح نہیں کرتے اور نە انڈاکھاتے میں 
قمار (راس کماری ) 
سر زعین ھند کا مشہور علاقہ ھے ۔ابن 
فقیەکا بیاں ھے: یہاں کے رھنے والے تمام 
نود سے مختلف ہیں وہ زنا کو ناجائر 
سمجھتے ھیں اور شراب کو حرام ۔ وھاں 
کا بادشاہ شراب :وشی پر لوگوں کو سزا دیتا 
ہے چنانچہ لوھا آگ میں تپاکر شراب پینے 
والے کے جسم پر رکھ دیا جانا ھے اور 
اس وقت تک نہیں ھٹایا جاتا جب 
تک ہہ سرد نہ ہوجاے ۔ اس میں کبھی ٴ 
کبھی موت بھی واقع ھوجاتیي ھے ۔ عود قماری 


کہا 

مدینة بأرض الھند؛ قال فی تسفة 
الغرایب: بھا عمود من النحاس و ع لی راس 
العمود تمثال بطة من النحاس ء وبین یدی العمود 
عین . فإذا کان یوم عاشوراء فی کل منة 
نیشر البط جناحبہ و یدخل منقارہ الەین ویعب 
سادا فیخرج من العمود ماء کثیر یکفی 
لأھل الدیة سنتہم, والفاضل بجری ال ی 


مزار عھم . (ص )٠٠١‏ 


کل 

مدليِة عظمة منبعقة عالة اور فی 
بلاد الھند ؛ کثبرۃة الیساتین, بھا اجتماع البراممة 
حکماء الھند ؛ ال مسعر بن مہلہل : إتھا أول 
بلاد الھند ما بلی الصین, وانها منتبی مسیر 
الراکب إلبھا و لاتھیا لھا آن تجاوزما 
و إلا غرقت ۔ 


ات منرت اق 


۲۹٦ 


اس کی طرف منسوب یس ود کی تەام 
قسموں میں سب سے بیقر ہوتا ھے ۔ 
کیہا؟ 

ہندوسشان کا ایک شہر ھے ؛ صاحب 
تحفة الغرائب کا بسان ھے : یہاں تانے کا 
ایک ستون ھے , جس پر تاتبے کی ایک بط 
کا مجحمه رکیا ھوا ھےء اس عمود کے 
سامنے ایک چشمه ھے × جب عائورہ کا 
دن آتا ھے تو یه بط اپنے بازو پھیلا لیتی ھے 
اور اپنی چونچ اس چشمے میں ڈہو کر پانی 
پیتی ھےے اس کے اس عەل سے اس ستون 
سے کثرت کے ساتھہ پانی نکلنا شروع ھوجاتا 
ھے جو سال بھر کے لئے سام شہر والوں 
کے لئے کافی هوتا مے ۔ نیز فاضل پانی . 
کھیتوں کی طرف بہ نکلتا ھے ‏ 
کلابار ۱ ٰ 

مندوستان کا ایک بڑا اور مضبوط شہر 
ھے جس کی دیواریں اونچی ھیںء یہاں باغات 
کثرت سے ہوتے هیں ۔ یہیں پر ھندوستان کے 
حکماء برھمنوں کا اجتماع ہوتا ہے مسعر بن 
مہلہل کا بیان ھے : چین سے متصل شہروں 
میں ھندوستان کا یہ سب سے پہلا شہر ھے ۔ 
یہیں تک دوسرے مالک سے آئے والے ! 
جہازوں کا راسته ختم هوتا ھے سے 
آگے وہ نہیں بڑھ سکتے ورنہ ڈوب جائیں۔ ٠‏ 

اس شہر میں ایک قلمہ ھے جس میں 


وھی الھندیة العتیقةء لاتکون فی سائر الدنیا 
لا فی ھذہ القلعة ٠‏ وملکھا من قہل ملک الصین 
وإليہ قبلته ویت عبادتہ و رسومہ رسوم صاحب 
المین : ویعتقدوں ان طاعة ملک الصین .علیھم 
مارک و مخالفتہ شؤم؛ وبینہ و بین الصین 
ثلائمأائة فرسخ . (س )۱۰۹-٠٠٢۰‏ 


کوم 

مدینة عظیمة برض الھند, قال مسعر 
بن مہلہل : دخلت کول وما رأیت بہا بیت 
عبادة ولا صنما و أھلہا بختارون ملکا من المین, 
إذا مات ملکھم ٠‏ ولیس للھند طبیب إلا فی ھذہ 
الدینةء عمسارا تہم عجیة , اساطین بیوتھم من 
خرز اصلاب السمک,: ولایأً کلون السمک ولا 
بذبحون ال حیوانء و یأاکلون الیتةء وتعمل بھا 
غفضائر تباع فی بلادنا علىی انە صینی ولیس 
کنلک , لان ین المین آصلب ٭ن طیل کو 
و أصبر علی النار ء وغضائر کول لوھا ُدکن و 
غضائر المین ایس وغیرہ من الألوان ۔ 





۲۷ 


قلعی تلواریں ڈھلتی میں ۔ یہ تلوارین پرانے 
طرز کی ھندی تلواریں ھوتی میں اور سواے 
اس قلعے کے تسام دنا میں کہیں نہیں 
_ بادشاہ کی 


طرف سے مقرر هوتا ھے۔ اسی پر اس کی 


هوتیں ۔ یہاں کا بادثاہ چین کے 
ذمه داری ھوٹی ھے ۔ اس کا عبادت خانہ اور 
رسوم بھی وھی ھوٹتی ھیں جو چین کے بادشاہ 
کی ہیںء یہاں کے عوام کا یہ بھی اعتقاد ھے 
کہ شاہ چین کی اطاعت ان کے لئے موجب 
ہرکت ھے اور اس کی خالفت موجب نحوست۔ 
چین سے اس کا فاصلہ تین سوفرسخ ھے ۔ 
کول! 

ھندوستان کا ایک بڑا شہر ھےء مسعر 
بن مہلہل کا بیان ھے : میں کول گیا ہوں 
لیکن وہاں میں نے نہ کوئی عبادت خانہ 
دیکھا نہ کوئی مورتی ۔ وھاں کے رھنے والےء 
جب ان کا بادشاہ مرتا ھے تو اھل چین میں 
سے کسی کو بادشاہ بنالیتے ہیں۔ اور سواے 
اس ہر کے هندیوں کوئی طبیب نہیں 
ھے ء ان کی عمارتی عجیب ہیں ۔ ان کے 
گھروں کے تھم ( ستون) مچھلی کی ریڑھ کی 
مڈی کے بنے ہوتے ہیں ۔ یہ لوگ نہ مجھل 
یی حیں تت کرتے ہیں بلکه 


ہم )۱( بن خرداذبہ نے اُس گ تلفظط کک دیا ھےء لیکن کوٰم زیادہ صحیح ھے ۔اس 
کا موجودہ نام کوگن ہے جو آراونکور کوچین کا علاقہ ھے ۔ بڑا خوبصورت اور مالدار شہر 
اہر مشپوز پندرگاہ تھا یہاں سے جہاز عدن جایا کرتے تھے (عرب و مند کے تعلقات) 


کی 


پھا منابت الساج الفرط الطول رہما 
جاوز عائة فراع و آھز وبھا الہقم و 
ا حیرران والقنا پہسا کثبیر جداء وبھا الراوند 
وھو فرع بنبت ھناک . ورقہ ال۔اذج الھندی 
'العریز الوجود لجل أدویة المین ء ویحمل إلھا 
اصناف العود و الکافور واللبان ٠.‏ والەود یجاب 
من جزائر خلف خط الاستواء لم یصل إلی 
منابتہ أحد ولا یدری کیف شجرہ وانما 
اللاء پآتی بہ لی جانب الشمال . وبھا معدن 
الکبریت الأصفر و معدن النحاس ینعقد دخانہ 
توتیساء جیدا. (صس ١۰٠۔۲۰۷)‏ 


عیتدہ کھانے میں ۔ یہاں ہادئے ( بڑنے پیالي) 
بنائے جاتے میں جو عمارے شہروں میں چینی 
کے کہ کر یچے جاتے ہیں حالانکه ایسا 
نہیں ہوتا ء اس کے کہ ۔چین کی مٹی کول 
کی مٹی سے زیادہ سخت ہوتی ھے اور آگ 
پر زیادہ دیر رکی رھتی ھے ۔ کول کے بادئے 
سباھی مائل ھوتے ھیں اور چین کے بادئے سفید 
یا اور کسی رنگ کے ۔ 

پاؤ و اق الا اک ارت 
کثرت سے ہوتا ھے ۔ بسااوقات اس گا 
طول سو هاتھہ بلکه اس سے بھی تجاوز کرجاتا 
ھے ۔ اس کے علاوہ بقم' بید اور نیزہ بھی 
یہاں کثرت سے ہوتا ہے - راوند جس کو 
لوکی کہتے ہیں یہیں پیدا ھونا ھے ء اس 
کے پتے ساڈج ھندی (تیزبات) کہلاتے 
ہیں جو آنکھ کی دواؤں کے ئے بڑے 
عزیز الوجود یں ۔ یہاں دوسرے مقامات سے 
عود ء کافور :اور لوہان لایا جاتا ھے ۔ ان .میں 
عود ان جزیروں سے آتا عے جو خط :اہثئوا 
کے یچھے واقع ھیں۔ اس کے کھیتوں. تک 
کوئیٴ شخص اب تک نہیں پیونچ سکاء نہ 
کوئی یہ جانتا ھے که :اس کا درخت کیسا ھؤٹا 
ہے بلکہ یہ پانی کے ہاتھہ بپہ کر شسٹال 
کی طرف آتا مے ۔ یہاں: زرد گندھک اوز 
تائیے کی بھی گاتیں میں - اس گنیہنک کا نمو 
اچھے تدم کے توتیا میں پ نے موجضاننا 7 


۹ 


بھی آغر مت الھند ما ٹل المین 
عدینة عظيمة عنیعة جصینة جلیلة عند أمل المین 
والھند ' واٹھا بیت حجھم و دار عبادتھم 
کمکة لنا , وأھلہا مسلمون و کفار . والدابة 
نی دولة المسلمینٴ و للکفار پھیا القبة العظی 
والبد الأکبو ' وا جامع مصاقب لھنہ القبة 
والاسلام بھا ظاھر والأمر بامعروف و الٹھی 
عن النکر شامل؛ کل ذلک عن معر 
ہق مرطول ہے 


وقسال الاصطخری : مدینة حصنیة منیعق 
داراللک و بجدعمالسکرء والملک سلم 
لا یدخل الدینة إلا یوم ال جحمعة, یرکب الفیل 
وبدخل ا مدینة اصلاۃ الجمعة . 


با صنم یعظہ البند و یحج آلیہ من 
أقصی بلاد الھنداء و یتقرب آلبہ کل .سنة 
بأموال عظلیمة ء لینفق اعلے بیت الصنم والمتکفین 
مٹھم _ او بین الصلم قصر مبنی فی أعبر موضع 
بین سوقی العاجنیں' و سوق الصفضارین . وق 





ماتان ۱ 
۱ چین سے متصل شہروں میں مندونمتانت 
گا آخری شہر ھے ۔ یہ بہت بڑا, چاروں 
طرف سے گھرا ہوا, اور نہایت مستحکم 
شہر ھے ۔ ھندیوں اور چینیوں کے نزدیک 
اس کی بڑی عزت ھے۔ یہ اسی طرح ان کی, 
زیارت گاہ اور عبادت گھر ھے جس طرح مکہ 
ھمارے لئے ۔ اس کے رھنے والے مسلمان 
اور غیر مسلم دونوں هیں لیکن شہر مسلمانوں کی 
قلمرو میں ھے . غیر مساءوں کا یہاں ایک پڑا 
گنہد اور ایک بڑا لت ھے اور جامع اس 
گید کے مقابل ہے ء اسلام وهاں ظاھر ھے ‏ 
وا تارق او تی می لاک ما 
یہ تمام بیان مسعر بن مبلہل سے ھے ۔ 
اصطخری گا بان عے : یہ ایک 
مضبوط اور محفوظ شہر ھےء حکومت کا 
پایہ تخت اور فوجی چھاونی ھے - یہاں کا 
باؤشاۃ: لان ہو مرن ینہ کے وڈ 
ماتھی پر سوار ہوک شبر میں داخل ھوتا 
ھے اور نماز جععهہ ادا کرتا ھے ۔ 
ات ضا اک ری مھ یں کر از 
بہت مقدس مانتے میں اور مندوستان کے 
دور دور مقاسات سے اس کی باترا کے 
لئے آتے ہیں نیز مورتی گھر (بتخانہ) اور اس 
کے پجاریوں کے مصارف کے لئے عر سال 


وسط القصر قَة فبھا المنم . 


ال مسعر بن مہلہل : سمک القبة فی 
الھواء ثلاثمائة ذراع . و طول السصنم عثرون 
ذراعا و حول القبة بیوت یسکنہا خدم الصنم 
والماکفون عليه ء ولیس فی ملتان عباد اامنم 
إلا فی ھذا القصر . 


و صورة المنم انسان جالس مربعاً عیل 
کرسیء و عیناہ جوھرتان: و علی رآسہ إکلیل 
ذھب ' ماد ذراعیہ عل رگئە؛ منھم من بقول 
من خشبء و منھم من یقول من غیر خشب ؛ 
لیس بدنہ مثل جاد السختیان الأحمرء إلا ان 
یدیہ لائنکشفان و جعل اصابعہ من یدیہ کا لقابضش 
ذلک الصنم لأنہ یحمل إليه أموالاً عظیمة یأخذھا 
اللک و ینفق علی سدنة الصنم شیثاً معلوماً . 
و اٰذ١‏ قصدھم الھند ماربین إخرج ا مسلمون 
المنم و کسرہ أو 


فیر جعون عنہم 


ہٹاو رون إء الہ 


۳٣ 
بڑی بڑی رقمیں خرچ کرتے میں ۔ بتخائہ‎ 
ایک شاندار حل ھے جو هاتھی دانت والے‎ 
7 اور ٹھٹیروں کے بازار کے درمیان واقع‎ 
امحل کے عین وسط میں ایک گنبد ھے جس‎ 

میں ٭ورتی نصب ھے ا 
مسعر بن مبلبل کا بیان ھے : گنبد کی 
چھت کی موٹائی ہوا میں تین سو ھاتھ ھے 
اور مورتی کا طول بیس هاتھ' گنبد کے 
چاروں طرف پجاریوں کے مکانات ہیں ۔ ملتان 
میں مورتی کے پجاری اس محل کے علاوہ 
اور کہیں نہیں ھیں ۔ 
یہ مورتی ایک انسان کی شکل کی 
ھے جو کرسی پر پالٹھی مارے بیٹھں ہے ۔ 
اس کی دونوں آنکھیں جواھرات کی میں 
سر پر سونے کا تاج ھے اور اپنے دونوں 
ہاتھوں کو اپنے دونوں گھٹٹنوں پر دراز گئے 
هوئے ھے ۔ بعض لوگوں کا خیسال ھے کہ 
یہ مورتی لکڑی کی ھے بعض کے خیال میں 
لکڑی کی نہیں ھے ۔ اس کا سارا جسم مرخ 
سنجاب کے چمڑسے کی مثل کسی چیز سے 
منڈھا ہوا ھے ۔ ہجز یہ کہ اس کے دونون 
فاتھو کبھی نہیں کھلتے ۔ یہ مورتی 
اپنے دونوں ھاتھوں کی انگلیوں کو اس طرح 
ایک دوسری سے ملائے هوئے ھے کہ 
حساب میں وہ چار معلوم ھوتی ھیں ۔ٴ ماتنان 
گا بادشاہ اس مورتيی کو اس خپال سی نہیں 


حکی ابن الفقیہ أُن رجلا من الھند أتی 
ہذا الصنمء وقد انخذ لرأسہ تاجآ من القطن 
ملطخا بالقطران ولأصابعه کذلک ء واشعل 
انار المنم 
حنی احترق . 


فھاء و وف بيیت یدی 


ونیسب إلھا ھسارون بن عبداہ موی 
الازد کان مجاعاء شاعر١ء‏ لا حارب 
الہند للسلمین بالفیل لم یقف قدام الفیل شٹی 
و قد ربطوا فی خرطومہ سیفاً ھذاعاً طویلاًء 
ثفیلاء پضرب بہ یمیا و شال لابرفہ نوق 
رأس الفالین علی ظبرہ و یضرب بھء فوٹب 
ہارون وثیة أعجله بھا عن الضرب ولزق بصدر 
الفیل : و تعلق بأناہہ, فسال بہ الفیال جولة 
اد پحطمہ ئن شدة ما جال بہ: وکان مارون 
شدید لق رأبط ا اش فاعم نی نلک ا الة 


ما سم" 
موا مرن 


۷۹ 


توڑتا کە ایک بڑی دولت اس کے پہانے 
سے آئی ھے یہ سب رقم بادشاہ ٭ 
ایشا ہے لیکن اس کا کچھ حمہ موزتی کے 
باون و ازج کان کرق 
هندو راجه ملتان کے بادشاہ سے جنگ کرنے 
کے لئے آتا ھے تو سسلمان اسی مورتی کو 
نکال کر اس کو توڑنے اور جلا ڈالنے کی 
دھمکی دیتے ھیں - یہ دھمکی سن کر وہ 
اہ او رای اتا رین 
ابن فقيه کی روایت ھے که ایک ھندی 
اس عورتی کے پاس آیا جس کے سر پر 
قطران ( ایک رہغنی سیال مادہ) سے لتھڑا ھوا__ 
ایک تاج رکھا هوا تھا اور اسی طرح انگلیوں 
پر؛ اس نے ان میں آگ لگائی اور مورتی 
کے پاس کھڑا ھوگیا یہاں تک کہ پورا 
جل گیا ۔ 
مارون بن عبدالل موئی ازدء اسی کی 
طرف منسوب ھے : یہ ایک بہادد اور شاعر 
تھا چنانچہ ھندیوں نے ماتھی کے ذریعہ جب 
مسلمانوںں سے جنگ کی تو کوئی چیز ھاتھی 
کے اسامئے نہ ٹھہر سکی ء انھوں نے اس 
کی سونڈ میں ایک نہایت بھاری ہ لمی اور 
تیز تلوار بھی باندھہ دی تھی یہ ساتھی دائیں 
بائیں اس تلوار سے ضرب لگاتا تھا لیکن 
ھاتھی بانوں پرء جو اس کی پہشت پر :بیٹھے 
ہوئے تھے اس تاوار کو نہیں اُٹھانا تھا۔ یه 


٭ 


علۓ نابنه و أصلھماً مجف ء فانقاعا من أصلهها دیکھکر مارون نے بڑی تیزی کے ساتھہ تب 
و أدبز الفیل وبقی النابان فی بد ہارونء وکا اس کے که اس کی ضرب اس تک پہونچے 
ذڈلک سبب ہزیمة الوندء و غلم المسلەون , ایک چھلانگ ماری اور ٭اتھی کے سینے پٍ 
فقبال ھارون لق ذاک : جاکر چمٹ گیا اور اس کے دانتوں ک 
پکڑ کر لٹک گیام ہاتھی بان نے یہ دیک 
کر ھاتھی کو انی تبزی سے دوڑایا ؟ 
قریب تھا؛ٴ عارون اس کی جھپٹ مین آک 
گر پڑے؛ لیکن ھارون قوی ال حلقت او 
20 ۶ ۶" 
اس کے دونوں دانتوں کو مضبوطی سے 
پکڑے رھاء اور چونکہ ان کی جڑیر 
کھوکھلی تھیںء اس لئے وھیں سے الگ ھ 
گئے اور هاتھی پیچھے پلٹ پڑا اور دونو 
دانت مارون کے ھاتھ میں رہ گئے' سم 
وجہ مندیوں گی شکست کی وئی؛ او 
مسلمانوں کے هاتھ مال غنیمت آیا مارو 
نے اسی واقعہ پر یہ شعر کہے تھے ۔ 
ممیت إليہ ‏ رادعاً متمھلا میں چلا اس (ھاتھی) کی طرف(ھجوم کو 
و قد وصلوا خرطومہ ہحسام ہٹاتا ہوا آھستگی کے سًاتھ حالانکہ انھوں : 
اس کی سونڈ میں تاوار باندھ رکھی تھی ۔ٴ 


فقلت لنفسی : إنہ الفیل طاربا میں نے اپنے دل میں کہا : یه مات 

با بیس من سا ا حدید نام نہایت تیر اور لوھنے کے پسانی کی بنی هو 
ناران ہے عرت انی رالاً ےب 

پان نکی منه فعذرک واضح بس اگر تو اٰس سے زیر فوگیا 

لدی کل منخوب الفواد عبام تیرا ظر ھر بزدل اور گمزور آدقی ک 


نزردیک ہالکل واضع ایر صاف: سے آ۹ 


و لما رایت السیف فی راس هضَة 
ما لاح برق من کال غمام 


فصافہ:هۂ حتی : ڑزقت بصدرہ 
فلما وی لازمت آأی لزام 


و عذت بفابیه و أدہر مارباآ 
و ڈلک من عادات کل حائی 
(صس ١١٢۱۔ )۱٢۲۳۴‏ 


ملیبسار 

ناحیة واسعة بأرض الھند تشتمل علے 
عدن کثیرةء بھا شجرة القلفل و ھی شجرة 
عالیة لاپزول المساہ تحتباء و ئمرتھا عناقید 
اذإ آرقعت الشمس و اشند حرھا تنضم علی 
عناقیدھما آوراتھا؛ وإلا احرقتبا الشمس قبل 
ادراکھاء و شجر الفلفل مباح اذا عبت الریح 
سقطت ساننٹھا علی وج الماء یجسہا 
الناس ء و کذلک تشنجپاٴء و ےحمل الفلفل مث 
أقصی الشرق إلی أقصی, الغربء وآکٹر الناس 
انتفاطاً یہ الفرنج یحطونہ فی بحرالششام آلی 
أقمی الغرب ۔ )(ص ۱۲۴) 


جب میں نے بلندیوں پر تلوار کو 
چمکتے دیکھا؛ اس طرح ' جیسے بجلی گھنے 
بادلوں سے چمکتی ھے ۔ 

میں نے اس کا مقابله کیا یہاں تک اس کے 
سینے کو چمۓ گیا پھر جب وہ تیزی سے بھاگا 
تو میں خوب اچھی طرح اس کو چمٹ گیا۔ 

اور اس کے دونوں داتوں سے میں 
نے بناہ حاصل کی اور وہ پیچھے پاؤں پٹ 
پڑا_ اوریہ ھر حمایت کر نے والے 2 عادات 
میں ھے۔ 
ملابار 

سر زمین مند کا ایک طض نے سر 
بہت سے شبروں پر مشتمل ھے س یہاں ۔یاہ 
مرچ کا درخت موتا ھے ۔ پە بہت لہا 
درخت ھوتا ھے اور نیچے سے همیشه پانی 
میں ڈوہا رھتا ھے , اس کا پھل گچھوں کی شکل 
میں ھوتا ھے جب ۔ورج پوری بلندی پر هوتا 
ھے اور گرمی تیز پڑتی ھے تو اس کے پتے 
اس کے گچھوں کو ڈھانپ لیتے میں اگر ایسا 
نہ ہو تو پکنے سے پہلے ھی دھوپ ان کو 
جلا ڈالے ؛ اور سیاہ مرچ کا پیڑ مباح ھوتا 
ھے (اس گا کوئی سالک نہیں ھوتا)۔ جب 
هوا چلتی ھے تو اُس کے گچھے پانی کی 
سطح پر گرتے ہیں پس لوگ ان کو جمع 
کرلیتے ہیں ۔ 

یہ سیىاہ مرچ مشرق عید سے مغرب 


مندورفین' ِ 
مدینة بأرض الھند ؛ قال مسعر بن مھلول : 
بهاغیكاض ھی نابت القناء و منھا بحمل 
الطباشیرء والطباشیر رماد ھذا الفناء و ذلک 
انھا إذاجفت وہبت بہا الریاح احتک بعطپا 
بہعض و |شندت فیھا ا حرارۃء فانقدحت فبھا 
زان رما ارت سا سن رما رنہ 
ھذا القنا ہو الطباشیر بحمل إلی سائراابلاد 


)۱٢١ (ص‎ 


مندل 

مدینة باأرض الھند یکثر بہا العود حتی یقال 
للعود المندل؛. ولیس ھی منبتہء فإن منابتہ 
لابصل إلبھا أحد٠‏ قالوا: ان منابت العود 
جزائر وراء خط الاستواء و پأتی بہ للاء (لی 
جانب العمالء فما انقلع رطبا فإذا أصابتہ 


سا بر تھا (تاریخ سندھ) 


۳٣ 


عید کے مالک کو بھیجی جاتی ھے؛ اس 
سے سب سے زیادہ فائدہ اُٹھانے والے فرنگی 
ہیں جو بحر شام میں مغرب بعید کی طرف 
اس کو لے جائے یں - 
مندورفین : 

عندوستان کا ایک شہر ھے؛ سعربن 
مہلہل کا بیسان ہے : 
میںء جہاں نیدہ بہت پیدا ہوتا ھے, یہاں سے 
طباشیر کا لدان ھوتا ھے جو اسی نیزڑے کی 
راکھم ہوتا ھے :اس کی صورت یه ھے کھ 


اس میں بڑے بڑے بن 


یہ درخغت جب خٹڈک موتے میں اور ھوائیں 
ان پر چلتی ہیں تو ان کا ایک حصه دوسرے 
سے ٹکراتنا ھے اس طرح ان میں اتنی 
ھے اور بسا اوقات پچاس فرسخ کے رقے تک 
جلا ڈالتی ھے ۔ اس عمل سے اس نیڑسے کی 
راکھہ ہوجاتی ھے ؛ یپی طباشیر کہلاتا ھے جو 
تمام شہروں کو یہاں سے بھیجا جاتا ھے . 
مندل' 

مندوستان کا ایک شہرھے جہاں عود بہت 
زیادہ پیدا هوتا ھے یہاں تک ک اٰس 6 
نام می مندل پڑگیاء لیکن یہ عود کا منبت 
نہیں ھےء اس لئے که اس کے منابت تک 
کوئی شخص نہیں پپونچ پاتا: البتہ لوگوں 


۳ 


ریح الشمال یبقی رطبا و ہو الذی بقال لە گا ییاں هہے کہ عود کا منبت وہ جزیرے ہیں۔ 
القامرولی, وما جف و رمته یابساً فإنہ الندل جو خظ ا ستوا کے اُس طرف واقع میں ۔ 
افو مت نہ رسای قفا ھی فا3 خومان سی بان۔ این کر عان کی بات 
جدا لیس فوقہ خیر ملە . بہاکر لاتاھے . جو عودتر صورت میں اکھاڑ 
(ص )۱٢١‏ لیا جانا ہے تو جب بھی شمال کی هوا چلتی 
ھے یہ اپنی اسی تری پر لوٹ آتا ھے اور 
عرا ھوجاتاھے۔ عودکی اسی قسم کو ٭قامرونیء 
کہتے ھیں ‏ نیز جو عود خشک ھوجاے اور 
اور خیک حالت میں اسکو اکھاڑا جاے تو 
یہ ٹھوس اور بھاری مندلی کہلاتا ھے۔ پس 
اگر وہ پانی کی تہ میں چلا جائے تو یہ عود 
کی سب سے بہت قسم ہوتی ھے ۔ 
المنصورہ منصورم' : 
عدینة مشہورة برض السند کثیرۃ ا حیر سر زمین سندہ کا ایک /. 
بناھا النصور آہو جفر الشانی من خلفضاء جہاں ہترزیادو پروڈکڈن ھے . خلیفہ بنی عباس گر 
بنی ااعباس؛ و فھا بنزل الولاۃء لا خلیج ابو جعفر ثانی منصور نے اس کو آباد کیا تھا 
من نھر عھران بحیط بالمدینةء وھی فی وسطلہ ‏ یہیں آکر تمام والیاں حکومت قیام کرتے تھے 
کا جزیرۃ إلا اُنھا شدیدة ا حر کثیرۃ البق. اس میں نہر مہرانکی ایک خلیج ھے جو پورے 


)١(‏ قدیم هندوستان کا ایک رو اور سندھ کا مر کزی شہر ره چکا ھے 
جو دریاے سندھ کے کثتارے ایسی جگہ پر پر آباد تھا جہاں دریا کی ایک بھاخ نز نے نکل کر 
اسے جزیرہ کی طرح بنا دیا تھا۔ اس کا پرانا نام ھندی میں بہمنوا تھا۔ مگر اھل ایران 
اس کو پرھمن آباد کتے تھے ۔ عباسی دور میں بعض فوجی اور سیاسی ضرورتوں سے 
سندھ میں عربوں کو خود اپنے شہر بسانے پڑے تو حکم بن محمد بن قاسم نے برھەن آباد 
سے چهہ عیل کے فاصلے پر یہ شہر آباد کیا اور خوش حال یىی کے لئے منصورہ نام رکھا 
لیکن پانچویں صدی عجری کی ابتدا میں اس شہر کا خانمہ ھوگیا ( عرب وھند کے تعلقات) 
اترپس نے لکھا ھے ہ واسم آمنصورة ہالھندیة ہامبرمان٭ منصورہ کا هندي میں نام ٭ بامیرمان> هے 


بھاثمرتان لا توجدان فی مدینة غیرھا: 
إحداھما اللیمو علی قدر التفاحء واخریٰ الانہج 
علی شبہ ال حوخ ۔ 


وآھل الدینة موافقین علىی أنھم لا 
یشترون شیثاً من المسالیک السندیہء وسببه 
افش سا سای ال اخرات ری فھا 
سندبآء پلسا بلغ رأہ یا مع زوجته فجبہ 
٣‏ عال مہ احتی عدا و کان لولاہ ابنان: 
أحدھما بالغ , والأآخر طفل , فآخذ الغلام الصبیین 
وصعد بھسا إلی أعالی سورالدار ثم قال لولاہ 
واللہ لئن لم تجبَ نفك الان لأرمین بھما! 
فقال الرجل: اللہ اللہ فی ونفی ولدی ! فتال : 
دع عنک ھذاء الہ سای إلا نفس و إئی 
لأسح با من شربة ما٠‏ و أہوی لیرمی 
بھسا فاسرع الرجل و أخذ مدیة او جب 
نفسہ. فلما رأی الغلام ذلک رمی بالمہبین و 
قال: فعلتٴ ہک ما فعات ہی و زیادة قتل 
الرلدین فقتل القلام بافظع العذاب و أخرج 
من المدیة جمیع المالیک السندیہء فٹکانوا 
بتداولون فی اللاد و لایرغب أحد بالئمن البسیر 
فی شرائھم . 


۳1 


شہر کو چاروں طرف سے گھیرے هوئے 
ھے ۔ اور یہ اس کے وسط میں جزیرہ 5 
مائند نظر آتا ھے ہجز اس کے که یہاں گرہ 
بہت زیادہ ھوتی ھے اور کھٹمل بہت ھوتے میں 
یہاں دو ایسے پھل ھیں جو یہاں گے 

علاوہ کی دوسری جگہ نہیں پاے جاتے 
ایک لیمو جو حجم میں سیب کی برابر ہو 
ھے ء دوس رآ آم جو شفتالو سے مشابہ ھوتا ھے 
" اھل شبر سب گے سب اس پر متفة 
میں کهھ وہ سندی غلاموں سے کوئی چیز : 
خریدیں ۔ اس کا سبب یہ ھے که یہاں کے 
کسی رئیس نے جو مہاب کی اولاد سے تھ 
ایک سندی لڑکے کو پال لیا تھاء یہ لوا 
جب بالغ ھوا تو ایک دن رئیس نے اس ٭ 
اپنی بیو یی کے ساتھ دیکھ لیا اس پر رئیس نے 
اس کو گابھا دیدیا پھر اس کا علاج کیا یہاں تک " 
وہ ٹھیک هوگیا ۔ اس کے آقا کے دو لڑکہ 
تھے : ان میں ایک بالخ تھا اور دوسرا ناباڈ 
غلام نے ان دونور بچوں کو لیا اور گھر 2 
سب سے اونچی دیوار پر چڑھ گیا اور اپد 
مالک سے کہا : قسم بخدا اگر تم اپنے ٴ 
اسی وقت کابھا نہ دوگے تو میں ان دوئو 
کو نیچے پھینک دونگا ۔ مالک نے کہا ! میر۔ 
اور میرے دونوں بچوں کے بارے میں أ 
سے ڈرا غلام نے کہا ان باتوں کو چھا 
اس لئے کە میرے پاس صرف ایک جد 


مف 


بھا نھر مھران عرضہ کعرض دجلة أو 
کثرء یقبل من الشرق آخذا جھة ال جنوب 
توجھاآ إلی الغرب حتی یقع فی بحر فارس 
فل آشند, قال الاصطخری : خرجہ من اظبر 
ہل بخرج منہ بعض انھار جیحون ء و بظہر 
ملتان علی حد سمندور ثم علی المنصورةء ثم 
شع فی البحر و ھو ئنھر کر طب جناآ 
تال فیہ تعاسیح کھا فی ایل ٠‏ و جریہ مثل 
ری برتضع علی الأرض ثم ینصب و یزرع 
یہ عثلی ما یزرع علی اٹئیل برض مصر ۔ 


عے جس کو میں پانی کے ایک گھونٹ کے 
عوض دے سکتا ەوں ١‏ ارر میری خوامعش 
ھے کم ان دونوں کو پھینک دیا جاےے ے یہ 
سن کر مالک جلدی سے گیا اور چھری لاکر 
اپنے کو گابھا دیا ۔ غلام نے جب يیە دیکھا 
تو دونوں بچوں کو پھپنک دیا اور کپاء جو 
تم نے میرے ساتھ کیا تھا وھی میں نے 
تمہارے ساتھ کیا البتہ دو بچوں کا قتل زیادہ 
ہے چنانچہ (اس حرکت پر) غلام کو بہت 
برے طریقے سے فتل کردیا گیا اور شہر کے 
تمام سندی غلاموں کو نکال دہا۔ اس کے 
بعد وہ مختلف شہروں میں گھومتے رھتے تھے 
مگر کوئی شخص کم سے کم قیمت میں بھی 
ان کو نہ خریدتا تھا ۔ 

یہیں نہر مہران هھے؛' جس کا ھاٹ 
درپائے دجله کے پھساٹ کی برابر ھے, یہ 
مشرق کی طرف سے جنوب کا کونہ لے 
ہوئے مغرب کا رخ کرتی ھوئی آتی ھے ۔ 
یہاں تک کہ سند کے نچلے حصے والے 
بجر قارس تي گرجسائق ھے ؛ اسعاخری کا 
بیان ھے که یہ نپر ایک پپاڑ سے نکلتی ہے؛ 
جس سے جیخوں کی ایک نہر بھی نکلتی 
ہے اور سمندور کی سرحد پر ماشان میں 


٠ 


1 


ظاعر ھوتی عھے پھر منصودھ پر + اس کے بعد 
سمندر میں گرجاتی هے. یه ایک بڑی ہر 


ہے جس کا پانی بہت میٹھا ھوتا ھے ۔ کہا جانا 


۴۸ 


ھے کہ نیل کی طرح اس میں بھی آن 
ہوتے میں اور اس کی رفتار بھی نیل 
طرح ھے . یہ پہلے زمیں پر اٹھتی ھے 
بہ نکتی ھے۔ اور جس طرح مصر 
دریائے نیل پر کھیتی ہوتی ھے اسیا 
اس پر کھیتی ہوتی ہے ۔ 

جاحظ کا بیان ہے : نہر مہران 
ناکے نفد و قاءت میں ئیل کے ناکوں 
کم هوتے میں اور اسی قدر کم نة 


أصفر حجماً من تماسیح الیل و أئل ضرراً 
و ذکر أنہ یوجد فی ھذا النھر سہاٹک الذھب. 


و اللہ الموفق (ص )۱۲٢ ۱٢١‏ رساں یہ بھی کہا گیا ھے کہ اس نہر 
٦‏ سونے گے ڈھیلے ھوتے ھیں ۔ 
الندم7“ ندھ' 


رض واسعة بالسند بھا خلق کثیر الا سندھ کا ایک وسیع علاقہ ھے ۔ 


آٹھم کلزط. وھا خیر کیر؛ و اکٹر 


زروعھم الرز . وبھا الموز و العسل و النارجیل . 


وبھا ا حمل الفالج ذوالسنامینء و ھذا اامنف 
من الابل لایوجد إلا ھناک. تجلب مھا 
لٰ خراسان و فارس, و یجعل فحلاً للنوق 
المرٴبیة فتواد منھما الہخاتی . 

(ص ۱۲۷) 


مم سممجسابہ ہہت سب اسم 


کائی تعداد میں لوگ رہتے ہیں مگر یہ 
ہس سز ا تا دن 
پروڈ کشن ہوتی ھے ۔ ان کی بی می 
کھیتیكاں چاول کی ھیں۔ اس کے علاوم ‏ 
شہد اور ناربل بھی یہہاں ھوتا عے ۔ یوید 
کومان والے اوزٹ ہائے جاتے ھیں ٠‏ اونٹوں 
یه وہ مت ہے ے ےا یہاں کے اور 

نہیں پائی جاتی۔ یہیں سے یہ خراسان 

فارس بھیجے جسانے ہیں اور عربی :اقوں 


)١(‏ صحیح لفظ بدھ ھے یہ قدیم زمائے میں سندھ کی ایک ریاسب ة 


ادریسی اس کے ذکر میں لکھتا مے : 


من النصورۃ ال ی اول حدود البدعة ست مراحل 


آخر -دود الہدمة الیل مدینة گنیز نحو ٤ء‏ شر مراحل> 


ْ۰ 


البند 

ہی بلاد واسمة کثیرة العجائب , تکون 
مسافتھا مثلائة اشھر تی الطول و شھرین فی 
العرض , وھی أکثٹر رض ال جال و آھارا, 
وقد اختصت ہکریم النبات و عجیب ا یوان ؛ 
ز یحمل منھا کل طرفة إلی سائر البلاد مع 
ان التجار لابصلون إلی آوائلھا. و أما أقصاھا 
فقلسا بصل إلھا أھل بلادنا لأنھم کفار 
سبتیحون النفس و اطال ٠‏ 


و الھند و السند کانا اأخوین من توقیر 
بقطان بن حام بن نوح ء عليه اللام؛ و 
م اہل ملل ختلفة : منھم من بقول با حالق 
بن النبی ء و ہم البواہمةء منھم من یعبد المنم ؛ 
منهم من یعبد القمرء ومنھم من یبد النارء 
منھم من یبیح الرنا. 


نسل ان ھی سے حاصل کی جانی ھے۔ 
ان دونوں سے بخاتی قسم پیدا هوتی ھے۔ 
عند 

یہ کچھ وسیع شبر هیں جہاں 
عجائلبات کثرت سے میں ۔ ان کی سسافت 
طول میں تین مہینے کی ھے اور عرض میں 
دو مہینے کی ۔ اس سر زمین میں پپاڑ اور 
نہریں سب سے زیادہ یں ء اور اعیی' قسم کی 
نبانات اور عجیب عجیب حیوانات کے لئے 
مخصوص ھے ۔ باوجود اس کے که ناجر 
لوگ ان شہروں کی سرحدوں تک ھی پہونچ 
پاتے ہیں پھر بھی تمام عجیب عجیب چیزیں 
یہاں سے دوسرے تسام شہروں کے لئے 
برآمد کی جاتی یں ۔ لیکن اس کے آخری 
حدود تک تو ھمارے شہر والے شاذ و نادر 
ھی پہونچتے ھیں اس لئے که وہ سب کے 
سب کفار ھیں اور دوسروں کی جان و مال 
کو وہ حلال سمجھتے ھیں۔ 

ھند, اور سند یە دونوپ توقیر بن یقطن 
ہن حام بن نوح کی اولاد سے دو بھائی 
تھے؛ یہ لوگ ختلف عذاہب سے تعلق 
رکھتے ھیں : ان میں کچھ وہ لوگ ھیں جو 
خدا کے قائل یں اور نی کے منکر ھیںء 
یہ برھمن ہیں۔ کچھ لوگ مورتی کی 
پوجا کرتے ھیںء کچھ چاند کی پرعتش 
کرتے ہیں۔ کچھ لوگ آگ کے پجاری ہیں۔ 


٠ 


کچھ ایسے لوگ بھی ھیں جو زنا کو حلال 

سمجھٹے ھیں۔- 
ھا من العدنیات جواہھر نفیسةء و من اس زمین میں معدنیات میں سے پڑے 
اللبات آشیاء غریبةء و من ا لحیوانات حیوانات بڑے قیمتی موتی ھوتے ہیں اور نسانات میں 
عجية و من السارة رفعة؛ قال أبوالضلع سے بڑی بڑی آنوکھی چیزیں ء عجیب و 
السندی بذکر بلاد الھند وما یجلب منھا: غریب حیوانات اور اونٹی اونچی عبارتیں 
یں ؛ اپوالضلم سندی بلاد مند اور ان سے 
برآمد کی جانے والی چیزوں کا ذکر کرتے 

ہوئے کہتا ہے : 
لقد آنکر أصحابی و عا ذلك بالأ طل _ مو اون کو اکا کر 
إذا ما مدح الھند و سھم الھند فی المقتل ‏ يہ اچھا نہیں ھے اس وقت جب کہ ہندوستان 
کی تعریف کی جارہی ہو اور ہندی :یرہ 

میدان کا رزار میں چمک رہا ہو 


لەمری إنھا أرض؟ إذا القطر بھا ینزل قسم اپنی زندگی کی یه ایسی سر زمین 
یصیٌ الدر والیاقفوت و الدر لن بعطل ہے که اس میں جب بارش ہوتی ہے تو پانی 


کے قطرے موتی بن جاتے ہیں اس شخص 
کے لئے جو ان کو بیکار سمجھتا ھو 

غمنھا للشک و الکافور و العنبر و المندل اسی سرزمین میں مشکہ: گافور؛ عبر, 

و أصناف من الطیب لیستعمل عن یتفل _ مدل اور انواع و اقسام کی عطربات پا 
ہوتی ہیں۔ ناکہ وہ شخص آن کو انقتسال 
کر جس سے ہدبو آتی ہو 

و انواع الاأفاویہ' و جوز آاطیب و السنبل یہاں طرح طرح کے ساله جات. جوز 

و منھا العاج والساج و منہا العود و الصندل طیب اور سنبل بھی پیدا ہوتی ھے یہی 
سے ہاٹھی دانت اور ساکھو اور یہیں سے عود 
اور صندل ملتا ہے ۱ 





و إن اٹویا ھا کىثل الیل الأطول 
ومنھا البپرو الئمر و منھا الفپل و الد غفل 


و منھا الکرک و البہغاہ والطاووس و ا جوزل 
و منھنا شجر الرانج و الساسم و الفلفل 


سیوف ما لھا مثل؟ قد استغنت ءن الصیقل 
و آرماحٛ إِذا ما ہز اھتزٴ بھا ا محفل 


نول بنکرُ ہذا الفضل إلا الرجل ألا خطل 


و من عجائب الھند حجر موسیء فإنه پوجد 
باللیل و لاپوجد بالنھار ء یکسر کل حجر ولا 


ومن عجائھا شجرة کسیوس پانھا 
شجرة حلوۃ الثمرة تقع ا حمام علیھا و تا کل 
سن مرتھا فینشی علی امام ۔ختانی الرة 
لقصد ا سام ۰ فان کان علی غصن اللٹنجرۃ أو 
ظلھا لا تقدر الیة أن تقرھنا . 


پریشوروو جدادہ:4۳0 
.809-24. 


حا“ ۰ -۔5 مت 


اق 


اس میں توتیا ١اس‏ طرح ہوتا ہے 
جیسے لممباٴ پہاڑ ۔ یہیں سے شیر بیر اور چیتا 
اور یہیں سے ہاتھی اور دغفل نکلتے ہیں 

یہیں سے کرگ اور طوطاء مور اور 
کہوتر یہیں سے رانچ سا 
کے پیڑ ملتے ہیں“ 

یہساں ایسی تلواریں ہوتی ہیں جن کا 


سم اور سیاہ مرچ 


سستیسے 


کیں مال :جو یل سے نہ ایر پوت 


ہیں اور ایسے نیرے ہوتے ہیں کہ جب ان 
کوھلایا جانا ہے تو پورا لشکر ہل جاتا ہے 

اب کیا ( ہندوستان کی ) اس فضیلت 
گا سوائے بیوقوف کے کوئی اور منکر 
ہوسکتاہے ؟ 

نیز ہندوسشان کے عجائبات میں ایک 
سنگ موسی ہے ۔ اس میں یہ خاص بات ہے 
کهە رات کو پایا جاتا ہے اور دن کو نہیں پایا 
جاتا> هر قسم گے پتھر کو یه توڑ دیتا ہے 
اور خود کسی پتھر سے نہیں ٹوٹضا : 

یہاں کے عجائیات میں ایک کسیوس 
کا درخت ہے یہ اپسا درخت ہے جس کا 
پھل میٹھا ہوا ہے چڑیاں اس پر گرتی ہیں 
لیکن جب اس کے پھل کھاتی میں تو ان 
پر غشی طاری ہوجانی ہے اور مانپ ان 
کو پکڑ کر لے جاتا ہے لیکن‌اگروہ پڑ 
شاخ پر ہوتی میں ا اس کے سایہ میں تو پھر 
سانپ ان کے قریب بنانے پر قادرنبیں ہوتا۔ 


خر 


و من عجاھا البشیں؛ وھو لبت لا 
یوجد إِلا پالھند سم قائلء ای حیوان یکل 
من اہموت ؛ و بتولد تحتہ حیوان یقال لە 
ذارۃ البیش؛ یا کل منہ ولا بضرہ وا ذکر 
اأن ماوك الھند إذا آرادوا الغدر بأاحد عمدوا 
إل ال جواری إذا ولدنء و فرشوا من ہھذا 
البت تحت عھودھن زماناء ثم تحت ثیابھن 
زساناء ثم بطعمونھن منہ فی اللبنء؛ حتی 
تصیر ا ٰاریة إذا کبرن تتضاول منه ولا 
یضرھاء ثم بمثوا با مع الھدایا (لی من 
آرادوا الفدر بھہ من اللوک فانہ إذا 


فشیھا مات . 


۷ 


وھاں کی عجیب چیدوں میں سے ایک بیش' 
ھے ۔ یہ ایسی ہوٹی ھے جو سوائے هندومٹان 
کے اور کہیں نہیں پائی جاتی۔اور قاتل زھر هوتی 
ھے جو حیوان بھی اس کو کھالیتا ھے وہ 
اس کے نیچے ایک حیوان 
ماان من کر ا ای اف 
کہتے ہیں ۔ یہ اس بوٹی کو کھاتا ھے اور 
اس کو کوئی نقصان نہیں کرتی۔ اس کے 
بارے میں جو روابات مشہور ھیں, ان میں 
ایک یہ بھی ھے کہ مندوستان کے راج 
جب کسی کے سسہاتھ کوئی دھوکا کرنا 
چاہتے ھیں تو چھوکریوں کو وہ اس کے 
لئے تیار کرتے ہیں یعنی جب وہ پیدا ھوتی 
میں تو ان کے گہواروں کے نیچے کچھ 
زمانہ کے لئے یہی بوٹی بچھا دیتے ہیں ء اس 
کے بعد کچھ زمائه کے ئے ان کے بسترڑوں 
کے نیچے پھر ان کے کبڑوں کے نیچے 
پھر ییں بوٹی تھوڑی تھوڑی دودھ میں دپنا 
شروع کردیتے ھیں۔ یہاں تک کہ جوان 
ھونے پر بھی یه چھوکریاں جب اس بوٹی کو 
کھاتی ھیں تو ان کو کوئی نقصان پیر 

ہاب جس کے ساتھ دھوگا کرن 


مر جاتا ھے ۔ 


مطلوب ہوتا ھے؛ اس کے پاس عدیهہ کے 


طور پر ان ھی چھوکریوں ہیں سے کسی 


:)(٠٢_-‏ د4 البیش سنسکرت کے لفظ ×وش ٭ (نھر) ک معرب ھے اُردو روز مر 


میں اس کو بس کہتے ہیں (مترجم) 


اذ 


و بھا غنم ھا ست ألایبا: إحداماعلی 
کان العہود؛ و الثانیة علی الصدرہ و الژالئة 
الرابعة علی الکتفین: و ا حامسة و السادسة 

الفخذین , رأبں واحدة منھا حملت الی' 
نناء 


وبا حیات إذا لعت إنساناً یقی 
فیشدونہ علی اوح و پلقو نہ ق اللاء 
ب بہ إ یل موضع فه مارستانء و علی 
ا من پترصد الا۔وعین فیأاخنھم و 
لونھم فیرجع بعد مدة لی آمله سالاً ۔ 


۱ 


مت 


و بھا طیر عظلیم الشة جدآ؛ قالوا: إنہ 
سض جزائرھا إٰذ1 مات نصعف منقارہ بتخذ 
ا پرکب الناس فیہ فی البحرء او عظم: 


لا کثبرة 


ایک کو بھیج دیتے ھیں۔ وه جب اس 
سے خلوت کرتا ھےتو مر جاناھے۔ 

یہاں ایک ایسی بھیڑ ھوتی ھے جس 
کے چھ, چکیتاں هوتی ھیں۔ ان میں ایک تو 
حسب معمول ھوٹی ھے ؛ دوسری سیلے پر 
اور تیسری اور چوتھی دونوں کندھوں پر ء 
پانچویں اور چھٹی دونوں رانوں پر ۔ میں نے 
ان میں کی ایک بھیڑ دیکھی ھے جو همارے 
ہر میں لائی گئی تھی- 

یہاں ایسے سانپ ہوتے ھیں کە جب 
وہ کسی آدمی کو ڈس لیتے ہیں تو وہ بالکل 
میت کی طرح هوجانا ھے۔ لوگ اس 


کو )ایک تختے پر باندھ کر پانی میں ڈال 


دہتے هیں اور پانی اس کو اس مقام پر بہاکر 
لے جاتا ہے جہان اس کا علاج ھوتا ھے چنانچہ 
پانی پر کچھ لوگ اسی مقصد کے لئے 
تینات رھتے ھیں وەان تختہ بند لاشوں کو 
إُلھالیتے میں اور ان کا علاج کرتے ھیں ۔ 
کچھ مدت کے بعد ۂٴ یہ شخص اپنے 
اھل میں اصحیح او سلامت واپس آجاتا ھے ۔ 

یہاں ایک بہت عظیم ا ثہ عائر ھوتا 
ھے ۔ لوگوں کا بیان ھے کە هندوستان کے 
کسی جزیرہ میں یہ طائر جب مرتا ھے تو 
اِس: :کی نصف چونچ کو سواری بنالیا جاتا 
ہے جس میں بیٹھ کر لوگ سمندر کا سفر 
کرتے ھیں۔ اور اس کے پروں کی ھڈی سے 


رز مال سك زا رت 
یقدر علی الجامعة أصلاًء ولو اقام بھا ما 
اقام فإاذا خرج عھا زال علنه الائع و 
زجع ای حالہ ٠‏ 


فال صاحب تحفة ال غرأئب : برض الوند 
بحیرة عقدار عشرة فراسخ فی مثلھاء ماوھا 
پنبع من آسفاھا لایایتھا شی من الأتھار 
وفی تلک البحیرۃ حیرانات علیى صورة الانسانء 
إذا گان اللیل بخرج منھا عدد کثیر یلعبون 
علی ساحل الہحر و یرقصون و بصفقون باایدینء 
و فیھم جوار حسناوات. او بخرج منھا ابضاًٗ 
حہوانات لی غیر صورۃ الانہان عجیمة الاشکال 
و الناس فی االبلة الفمراء بقعدون من البعد و 
پنظرون إلیهم ؛ و کلسا کان الظار آکثر کان 
الخارجون اکثر. وربما جاءوا بالفواکه 
الککیرة آکلوھا و ترکوا ما فضل نما عل 
الساحل . وان مات منھم أحد آخرجوہ من 
البحیِرة و ستروا سوأتہ بالطین, و النساس 
یدفونہء وسا یبقی علی اللساحل لایخرج من 
الاء احد البتة. 


نے 


مٹھور بناانے ھیں ۔ یہ مٹھور اتنی بڑی ھوتی 
مے کہ کئی پورے اناج اس میں آجاتا عے 

اِس کے عجائبات میں ایک شہر ایسا 
ھے کہ جب کوئی مدافر اس میں داخل موتا 
ھے تو مباشرت پر قادر نہیں ہوتا: چاھے 
کتنے ھی زمانے تک وہاں مقیم رھے ء الہتہ 
جب اس کی حدود سے نکل جاتا ھے تو یہ 
مائع برطرف ہوجاتا ھے اور وہ شخص اپنی 
اصلی حالت پر پلٹ آتا ھے ۔ 

صاحب تحفه الغفرائب کا پان ھے: 
سر زمین ھند میں ایک بحیرہ ھے جس کی 
مقدار ٠٠۶۱۰‏ فرسخ ھے (دس ەربع فرسخ) 
اس گا پانی اس کے نچے سے پھوٹتا ھے 
اور کوئی نہر اس کے پاس نہیں آتی ھے ۔ 
اس بحیرہ میں انسان کی صورت کے کچھ 
حیوانات ہیں ء جب رات ہوتی ھے تو ان 
کی کثیر تعداد پانی کے باھر آجاتی ھے ۔ 
ب سب سمندر کے کنارے کھیلئے میں ء 
ناچتے هیں اور دونوں ھاتھوں سے تالہاں 
بجاتے ھیں ۔ ان میں خوبصورت چھوکریاں 
بھی هوتی میں۔ ان کے علاوہ ایسے حیوانات 
بھی اس سے نکلتے ہیں جو انان سے بالکل 
ختلف ہوتے میں اور بڑی بڑی عجیب شکلیں 
ہوتی میں ۔ لوگ چاندنی رات میں .ایک دور 
مقام پر بیٹھ جاتے ھیں اور ان کو دیکھتے 
میں ۔ |ور جب بھی دیکھنے وااہے زیادہ تعداہ 


قال صاحب عجائب ال خبار : بأقصی 
لاد الھند أرض رملھا مخلوط بالذھبء و 
بھا نوع من النمل عظام ؛ دھی اسرع عدواً 
من الکلب ١‏ و تلک الأرض شدیدة احرارۃ 
جدا فاذا ارتفعت الشمس و اشتدت ا مرارۃ 
تھرب النمل إلی آسراب تحت الأرض و تخفی فبھا 
إلی أن تنکسر سورة ا حر فقآأتی الوند ہا لیواب 
عند اختفاء النمل و بحمل من ذلک الرمل ء 
و یسرع فی الشی مضافظ أن یلحقھم النمل 
فیالھم . 


“٥ 


میں ہوتے ہیں تو یہ حیوانات بھی زیاد 
تمداد میں نکلتے هیں۔ کبھی کبھی یه پھل لے کر 
بھی آتے ہیں اور ساحل پر آکر کھاتے ہیں 
اور کچھ ان میں سے بچ جاتے ہیں ان کو 
ساحل پر چھوڑ دیتے ہیں۔ ان میں کا جب 
کوئی حیوان مرجاتا ہے تو اس کو وھ بحیرہ 
سے نکال دیتے ہیں اور ۸س کی شرمگاہ 
دچھ امش نت 
دفن کر دیتیے ھیں- جب تک یہ مردہ 
ساحل پر پڑا رھتا ھے اس وقت تک کوئی 
پانی سے نریں نکلتا ۔ 

صاحب عجائب الاخہار گا بسان ھے : 
ھندوستان کے بعید ترین شہروں میں ایک 
زمین ھے جس کی ریگ میں سونا ملا هوا 
ھے اور اس میں ایک قشم کی چیوئٹی ھوتی 
ھے جو بہت بڑی ہوتی ھے اور کے سے 
زیادہ تز دوڑتی ھے ۔ اس زمین میں شدید 
گرمی پڑتی مے چنانچہ جب سورج بلندی پر 
ھوتا ھے اور گرمی بگز ہو جاتی ھے تو 
چیونٹی زمین کے نیچے ۔وراخوں کی طرف 
بھاگ غاقزرف اون ان میں چھپ جاتی ھے ۔ 
اس وقت ھندی لوگ جانوروں کو لے آتے 
ھیں اور یە ریگ ان پر لاد لیتے ہیںء پھر 
وھاں سے تیری کے ساتھہ روانه هوتے ھیں 
اس خوف سے که چیوٹیاں ان کو پکڑ کر 
نہ کھا جائیں ۔ 


قال السمودی: بأرض الھند ھیکل علیم 


عندھم یقال لہ بلاڈری, لیس لھم ھیکل أعظم 
منه لە بلد قد وف علیه + و حوله الف 


ضیافتہ ثلاا و بات عند جاریة من جواریە 


ثم رجمع . 


بھا جبل ؛ قال صاحب تحفة الفرائب علی 
ھذا ا ےبل صورة أسدین یخرج من فعھما ماہ 
کثیر بصیر ساقیتین؛ علیھما شرب قریتیں ' علی 
کل ساقیہ قریةء فوقعت بین الفربتین خصومة 
فکسروا فم أحدەما فانقطع ساؤہء پأصلح 
الکسور ایرجع إلی حاله فما آفاد شیا . 


سعودی گا بان ھے: مرزمین 
میں ایک بڑی زیارت گاہ ھے چمر 
بلاڈری کہتے ہیں۔ مندیوں کی اس 
بڑی کوئی زبارت گاہ نہیں ھے ۔ اس 
خرچ کے لئے ایک شہر وقف ھے , اور 
کے چاروں عارف ایک ہزار حجرے 
ہوئے ہیں جن میں نوجوان لڑکیاں رھتی 
جو زائریں کے ائے وقف ہوتی ہیں اور 
شخص آتا ھے وه (اس ہورتی کو) س 
کرنا ھے اور تین دن تک اس کا مھ 


_ 


رھتاھے اور ان کنیروں میں سے ” 


ایک کے پاس سوتا ہے پھر وه وا 
جانا ئے۔ 

یہاں ایک پباڑ هے؛ صا 
تحفة الذرائب کا بیاں ھے : اس پہاڑ پر 
شیروں کی صورت بنی ھوئی ھے؛ 


دونوں کے ملهہ سے کثیر مقدار میں ہپ 
نکلما ھهھے ؛: 


٭وجاتا ھے ؛ ان دونوں پر دو گاؤں : 


جو دو رھٹ میں تق 


گھاٹ ھیں؛ هر رھٹ پر ایک گاؤں ھے 
انضاق سے دونوں قریول کے درمەیان دش 
ہوگئی چنانچہ ان لوگوں ئے ایک 
منه توڑ دیا جس کی وجه سے اس سد 
پانی نکلنا بند ھوگیا لذا اس .کی مرھ 
کرائی گئی تاکە حسب سابق پانی دینے ا 
لیکن کچھہ فائدہ نہیں" ھوا۔۔ 


۱ 


۷ 


و بھاھر کہک' . وھو نھر عظیم 
وللھند فيه اعتقاد عظیم من مات من عظما نوم 
یلقوں عظامہ فی ھذا التھرء و بقواوں إنهہا 
تساق لی ا جنةء و بین هذنا اھر و سوماۃة 
سائتنا فرسخء یحمل کل یوم من سالئہ إل 
سوضاة لینسلوا بہ یوت الامام وفیرما 


یتبر کون ب . 


و بھا عین العقاب ء قال صاحب تحفة 
الفرائب : بارض الھند جہل فِه عین ما٭ إذا 
ہرمت العفاب تأتی بھا آفراخھا ھذہ المین و 
کیا ما سا و اس سر 
تساقط عنھا و بہت لھا ریش جدیدء ویزول 
عنھا ااضعف و ترجع إلی القوة و الشہاب . 


حکی نہ ذکر فی ہملس کسری 
ُنوشرواں أن بارض الھند جبلا فيه ڈجر مرتھا 


یہیں پر نہر کہک (گنگا) ھے ٠‏ یە ایک 
بڑی پر ہے اور عنود کو اس پر بڑا 
اعتقاد ہے چناچه ان گا جب کوئی بڑا آدمی 
مرتا ھے تو وہ اس کی ہڈیوں کو اسی نہر 
میں ڈالتے ہیں ؛ ان کی نظر میں گویا یہاں 
سے وہ جلمت میں اد جات کان اس نہر 
اور سومناة کے درمیان دو سو فرسخ کا 
فاصله ھے - چنانچه مورتی گھروں اور دوسرے 
ترکات کو دھوئے کے لئے اسی پر سے 
روزانه پائی جاتا ھے ۔ 

یہیں عقاب کا چشمهہ ھے؛ صاحب 
تحفة الفرائب کا بیان ہے : سر زمین ھند میں 
کا سی ا اک سے 
ھے؛ اس کی یہ تائیر ھے کە عقاب جب 
بوڑھا هوجاتا ھے تو اس کے بچے اس کو 
لےکر اس چشمے پر آتے ہیں اور اس کے 
پانی سے اس کو نپلاتے میں پھر اس کو 
دھوپ میں ڈال دیتے ھیں؛ اس عمل سے 
اس کے بال گرنے لگنۓ ھیں اور ئے پروہال 
اگنے لگتے ہیں نیز ضعف و ناتوانی زائل 
ھوجاتی ھے اور قوت و جوانی واپس 
آجاتی ےہ 

ببان کیا جاتا ھے کہ کسری نوشیرواں 


کی صحبت میں یہ تذاکرہ چھڑا کہ سر زمین 


)١(‏ دریائے گنگا کے لئے عرب مورخین کے یہاں جنجس اور کنک کے الفاظ 
آئے ہیں ۔ یہاں بھی یہ لفظ کنک هی لوم ھوتا ھے جو گنگا کا معرب ھے۔ 


تحیی الموٹی ؛ فبعٹ رجلا إلی بلاد الھند لیآنیہ 
یصحة ھذا الکلامء فذہب إلی بلاد اھند پل 
عن ا بل حتی اجتمع بیعض الہراہمةء فقال 
لە: ھذا الکلام مرموز من کلام الحکماء آرادو 


‌ٍِ پا مل الرجل العا مء و بالشجرة علمہء و 


|٦ 10+٤ ٰ :‏ لے 
ثمر تھا فائد٭ کی رس الاحخرف 


فقال کسری: صدق عا الھند ؛ فالأمر کماذکر 
(ص ۱۲۷۔ ۱۳۱) 


۔ 


ہج ہر 


کابل 

مدینة مشہورة بارض الھند. بھا ما پوجد 
من ا جروم إلا النخل و یقع بنواحیما الئلج 
ولابقع بھا. و أھلھا سلمون و کضار. و 
زعمت الھند ان الشاھیة لا بنعقد إِلا بکابل ء 
و إن کان بفیرھا فلا یص۔, واجب الطاعة حتی 
پصیر إلیھا و بعقد لە اللک ھنا۔ 


خی لاک پاڑے میں می اکا 
ھے جس کا پھل مردے کو زندہ 
ھے ۔ یہ سن کر نوشیرواں نے اس باد 
تصدیق کے لئے ایک شخص کو هند 
کے شہروں کی طرف روانہ کردیا اس ٠‏ 


ہچ وھد پوواچ کر اس پماڑ بارے 


لوگوں سے معلومات کیں اور کسی ؛ 
کے پاس گیا اس برھمن نے اس سے 
یہ کلام حکما کے کلام سے ایک 
ہے اس میں پپاڑ سے مرادء عالم ؛ 
ھے اور درخت سے مراد اس کا علم 
پھل سے مراد اس کے علم کا فائدہ 
زندگی سے مراد حیات اخروی مہ کسری 
يہ سن کر کہا: خدی عالم نے سچ 
حقیقت یہی ھے جو بیان کیا گیا۔ 
کابل 

سر زمین هند میں ایک مشہور شہر 
اِس میں سواے کھجور کے باغات کے : 
کھیتی نہیں ھوتی - اس کے اطراف 
برف گرتی ھے مگر خاص اس نہر 
نہیں گرتی۔ اس کے رھنے والے مسلمان 
ہیں اور کافر بھیء مندؤں کا گمان ەمے 
شاھیت سواے کابل کے اور کہیں منعقد 
و وو اگ کرت جو خاویت کیا 
ہوجاتا ھے تو واجب الاطامت ہیں ھم 
یہاں تک کہ اسی کی طزف لئے ۔ 


از 


ڈاکٹر عخحمود البی ء گور کھپور یواپورسلی ء گور کھپور 


صاحب ہخمخانه جاوبد ‏ کا یہ قول حقیقت پر مہنی ھے کہ تذکرۃ الشعرا میں سرسید 
کا ذکو کرنا لوگوں کو تعجب میں ڈالنا ھے'۔ لیکن ِس کے ساتھ یہ بھی تو حقیقت ھے 
کہ سرسید نے اپنی عمر کے ابتدائی حصے میں شعر کہے تھے اور آھی تخلص اختیار کیا 
تھا . سرسید کا سوانح نگار اور نقاد جب ان کی شخصیت کی گرھیں کھواے گا اور ان کے 
فکروفن کے ارتقا کا جائڑھ لے گا تو اسے اس منزل سے بھی گذرنا ہوگا جراں وہ دھلی کی 
برم شر و سخن کے ایک متاز رکن بنئے کی کوشش کر رھے تھے ۔ غلباً اسی لے شبلی 
نے اپنے اس مضمون میں جس کے آخری جملوں سے تین بڑوں [سرسید ' شہلی ؛ حاى] کے 
باھمی تعلقات کی سطح غیرمتوازن نظر آتی ھے ء کہا تھا: 

٭اول اول وہ [سرسید] رواج عام کے اتضا سے شاعری کے میدان 

میں آئے ء آھی تخلص اختیار کیا اور اردو میں ایک چھولی سی شتوی 

لکھی جس کا ایک مصرعہ انھیں کی زبانی شا ہوا مجھے یاد ھے < ع 

نام عیرا تھسا کام ان کا تھا 

لیکن حقیقت یہ ھے کہ ان کو شاعری سے مناسبت نہ تھی اس ارم 

وہ بہت جلد اس کوچے سے نکل آئے اور ثر کی طرف توجہ کی...>" 

شبلی کے بعد صاحب دضەخانہ جاویدہ نے کسی قدر تفصیل کے عاتهہ سرسید کی 
شاعرانہ حیثیت کا ذکر کیا ایر ان کا يہ شعر تبرکا لکھا": ۱ 

ہزار حیف کہ عمر اپنی مفت صرف ہوئی 
نہ کچھر مد کی عبادت کیء نے بتوں کی چاہ 

۱۱۸-٦۹ حا جاوید خصہ اول ص‎ )0( ۰٠. 
٤٥ مقالات شیل جلد دوم .اشاعت دوم ص‎ )٢( 
۱۱۸-۰۲۹ خناث جاوید حمه اول ص‎ )۴( 


ٰ٠ 


٠ 

لیکن شبؤء لالہ سری رام اور دوسرے حضرات نے سرسید کی شعری صلاحیتوں 
گا اس وقت ذکرٴ کیا جب وہ اپنے علمی ء ادبی اور قومی کارناموں کی بنیاد پر زندۂ جاوید 
بن چکے تھے ۔ چونکہ ابھی تک ئے داب تحقیق کے مطابق سرسید کی خدمات کے مختالف 
گوشوں کا جسائزہ نہیں لیا گیا [ جسے میں ایک بڑا الہ سجھٹا ھوں] اس لیے ان کے 
سوائ کے قدیم ماخذ کے کھنگالنے کی نوبت نہیں آئی۔ 

۷ء کے ھنگاموں سے پہلے ٭آثار الصنادیدء کے مصنف اور ٭آئین اکبری٭ کے 
مصححم کی حیثیت سے مرسید کو جو شہرت مل چکی تھی ؛ اس کا علم لوگوں کو ھے۔ 
انھیں اس وقت کے علمی ماحول میں نمایاں مقام حاصل تھا۔ اگر ان کا ذکر اس وقت کے 
اخبہارات' رسائل اور ذکروں میں نہ ملے تو تعجب کی بات ھوگی ۔ انیدویں صدی کے 
اواسط میں ایکن ۱۸۵۷ء سے قبل اردو زبان میں شعرا کے جو تذکرسے لکھے گئے, ان 
میں سے دو میں سرسید کا ذکر ملتا ھے ۔ پپلا ہ٭ تذکرۂ طبقات شعراے ند ھے جس میں 
۷ء کے اواخر تک اضافہ ہوتا رھا اور جو ۸١۱۸ء‏ میں اشاعت پذیر ھوا ۔ اور دوسرا 
مرزا قادر بخش صابر کا *گلتان سخن. ۱۸۰۰ء ھے جس کے بارے میں ایک کمزور اور 
غپر مستند روایت یہ ہے کہ امام بخش صببائی اس کے مولف ہیں' ۔ 

× طہمات شعراے ھہند> صرف شاعروں گا تذکرہ نہیں بلکہ ڈاکٹر سید عبداللہ کے 
الفاظ میں : ٭مصنف کی کوشش یه ععلوم هوتی ھے کە شاعری کے ساتهہ ساتهه اردو ادب 
گا سارا دائرۂ عمل زیر بحث آجائے >؟ 

کریم الدین نے اس کے طبقة چہارم میں معاصر شعرا کے ساتهہ معاصر علما کا 
بھی ذکر کیا نے جس میں سرسید بھی شامل ھیں۔۔ غالبا يہ پپلا موقع تھا جب سرعید کا 
ذگر کسی تذکرے میں آیا ۔ گریم الدین کے الفاظ یه هیں : 

٭ سید احمد خاں؛ منصف دھل ء باشندہ قدیم شامجبان آباد نیک بنباد 

کے هیں - بہت متواضعء حلیم اور خوش خلق اور نیک اطوار آدمی ہیں۔ء 


- ں۳ (ا) دعبقاكء ہر ایک تفصیل مضمون جناب قاضی عبدالودود صاحب 6 معأاصر 
(جنوری ١۱۹۰ء)‏ ص ٢٣۔6‏ اور ھ گلستان سخن ٤‏ پر دی الج اردو میگرینں کے لام 
دل کالج نمبرء (دھلی ۱۹۰۴عء) ص ۷۳۔۹۰ میں شائم وا ھے۔ ١‏ 


ء۱۹١۲ رسالہ ُردو؛ اپریل‎ )٢( 


۹ 


٭ ایک کتاب اعمال پر کار متناسبه میں اور ایک تارخ دھلى قدیم میں مسمی 

آثارالصنادید درمیان اردو کے تصنیف سے اونکی ھے ۔ وہ چھپ چکی ھے۔ 

بالفعل ۷٣۱۸ء‏ عبدۂ منصفی شامجبان آباد پر ٭امور میں۔ استعداد فارسی 

اس نے ما 

کریم الدین کے پیان کو تقدم زمانی حاصل ہے ۔ اس کے با وصف صاہر کا بیان 
کئی حیثیتوں سے اھم ہے ۔ پپلی بات تو یھو ہے کہ سرسید کا اتنا طویل ترجمە اس سے 
پہلے نہیں ملتا- اس ترجمے سے یا تو بعض نئی باتوں کا علم ھوتا ھے یا جن باتوں کا مبہم 
علم ھے؛ ان کی وضاحت ھوجاتی ھے ۔ اس بیان کی دوسری بڑی خصوصیت یہ ھے که 
اس میں ان کے فارسی اشعار لکھے گئے ہیں جن سے کسی قدر یہ معلوم هوجاتا ھے که 
ان کی شاعری کا مدح و نسیب میں کیا انداز تھا - عاہر سے غالاً ان کے بہت اچھے 
تعلقات تھے ۔ انھوں نے ٭ گلستان سخنء کا قطعة تاریخ بھی لکھا تھا جو یہ ھے : 


کلک صابر نگاشت تذکرۂ کە ارو خوٹر بدھر مجو 
شال تاریخ ختم او آمی ذکر یاران ھمدم ست بگو 
۲۲۷۱۹ 


جہاں تک مجھے علم هے ء صابر کا ترجمة سرسید اب تک کبھی زیر بحث نہیں 
لاہا گیا۔ صرف ٭خمخانة جاویدء میں اس کے بیان گئ ایک حصے کو جو سرسید کے نانا 
سے متعلق ھے ' نقل کیا گیا ھے۔ یہاں صاہر کا قول من وعن نقل کیا جاتا ھے تاکه 

سرسید پر تحقیقی کم ک5 نے والے اسے بھی اپنا ماخذ قرار دے سکیں۔ 
أی 
شعت آھی تخلص ٠‏ اشرف* خاندان سیادت ابجد دودمان شرافت و سعد آسمان 
)١(.‏ عبقات شعراے ند ص ٠ 4٦٦٤‏ 

)٢(‏ یہاں ایک غلط فہمی کا ازاله کرنا ضروری معلوم ہوتا ہے ۔ نگار (پاکستان) 
کے ہ تذکروں کا تذکرہ نمبر> میں ہگلستان سخنە پر بحث کی گئی ھے اور اس میں جن 
شعرا کا ذکر ھے ان کی فہرست تخلص اور نام کی صراحت کے ساتھھ دی گئی ھے۔ 

اس میں آھی تخلض کے ساتھہ شاعر کا نام اشرف لکھا گیا ھے حالانکہ سید احمد 
خاں هونا چاھئے ۔ اس گے عرتب سے یہ سہو غالبا اس لیے ھوا که انھوں نے ھی کےبعد کتاب 
میں جو لفظ دیکھاءاسي کو نام شمجھہ لیا۔ اگر وہ پورا جملہ پڑھ لپتے تو غلط نام نہ لکھتے -۔ 


نا 


ملا سرو بسان مجدوبہا: روشن ضمیر؛ صاق راد صادق الوداد ٭ راسخ الافعادں از مه 
پرکنار و باہمه درمبان'ء جواد الدولہ سید احمد خان که اول تو اپنی ا۔تعداد و استحقاق اور 
خلق. خدا کی دعاے نیم شہی و نالہ ماع سحری کے فذریجہ سے مسند نل خصومات 
مردم شاھجپان آباد یعنی عبدۂ منصفی پر حکام روزگار کی طرف سے عتمکن ھوکر منتظمان 
عا اور ستم رسیدگان جہاں کی داد دھی میں مصروف اور تحصیل مثوبات آخروی میں 
مشضوف تھے ۔ اور اب آبخور کے جذبہ اور ضعفاے دور دست کی دعاے تەدل کی کشش 
سے عنصب عصدر امنی سے متاز ھوکر شہر بجنور میں کہ حضرت شاہجبان آباد سے چار 
روزم مسافت رکھتا ھےء آوازۂ عدل و داد کو گوش ملائک تک پہونچایا ھے سے 

خامةُ دو زبان متحیر ھے کہ اوصاف متعدہ اور حعاید ہےشمار کس طرح ظرفه 
کوچک الفاظ میں گنجائش پاوے اور وہ گنج شائگاں کیوں کر کتاب کے حوصلۂ تنگ 
میں سمارے۔ 

ایک طرف بزرگی نسب اور شرافت حسب دامن گیر خال ھے کہ اس گفتگو 
کے وسیله سے فرق سخن کو آسمان تک پہونچاوے اور ایک جانب اصابت تدہیر اور رزانت 
راے اور طینت نیک اور خیرخواھی خلق اور رضا جوئی خالق تقاضا کرتی مے کہ ان 
سخنان راستی بنیان کو زبان گفتگو سے آشنا کرکے غافلان دور دست کو ک4 ااصاف 
اور دیوان احفاق حق کی راہ پر ڈال دے ۔ کبھی تہذیب نفس اور حسن اخلاق اور 
خلوص محبت اور رسوخ صداقت چشمە وداد کی عصفائی ء مراسم اتحاد کی ہے ریائی کہتی 
ھے کہ سوا اس حرف کے کچھ زبان پر نہ لاوے تا نوەشقان مکتب محبت کو دھنمائی 
اور نونیاز درس خانة عشق کو ھدایت ھوجاوے اور کبھی ہے تکلفی کی طرز اور ہے ساختگی 
کی وضع متقاضی ھے کهھ اگر اس طرزو طور کو طراز بیان نہ بخشی آژنە اوصاف نگاری 
ہے تمثال اور جلوۂ یار فروشی ہے دیدار رھے گا۔ ارباب تکلف کو لاس نفاق سے معرا 
اور امل تسلف کو ععار وضفاق سے نافہ کشا کرنا اس تدبیر کے سوا عمکن نہیں اور خامۂ 
ہے چارہ کس کس کا بار اپنی گردن پر لے اور اس زبان بریدہ سے کیا کیا کہے - 

ان اوصاف سے قطع نظر جو کہ کمال جسم اور فعنل مشکل عو کیوئکر کوئی _ 


)١()‏ یہ نف و مه ات ظہوری ٭ سے ماخوذ ھے۔ 


۴ 


اس کے بان حباسن سے عہبدءبر ہو۔ میں اس مجمحع مفاخر کے ذکر نسب اور بیان 
سب پر قداعت کرتا ہوں تاکہ بہ مقتضاے قلٴ و دلٴ اصیل کا حسن خوبی فرع پر 
دلالت کرے ۔ 
۱ عوشیار خرامان عرعۂ روزگار پر ظاہر هے کم آبا و اجداد اس جلیل الشان کے 
عہد دولت مہد اکبری میں ھرات سے وارد هندوستان هوئے اوراس اقلیم کے ملوک دادیشھ 

ایر خسروان انصاف اندیشہ کی قدردانی اور آدم شناسی سے ضاصب جللہ سے سرفراز 
رھے ۔ بعض کو اتظام صوبۂ کشمیر اور بعمض کو کار سیاسات صوبہ بذر کا مفوض ہوا ۔ 

صالم گیر شانی کی پیش گاہ سلطنت سے منصب ہزاری ذات و پانسو سوار اور 
خطاب جواد الدوله جواد علىی خاں ان کے جد انجد میر عادی کو مرحمەت ہوا پھر ان کے 
والد ماجد سید محمد تقی [کذا] خان بہادر پر پپی منصب اور بی خطاب مسلم دھا ۔ جب 
اس سید عالی نسب نے اس دار فانی سے رحلت کی تو خطاب موروئی نے اس مجمع 
عاسن کی طرف بازگشت کی ۔ 

ان کے جد مادری نواب دبیر الدولہ |مین الللک خواجہ فرید الدین احمد بہادر 
مصلح جنگ پہالے سرکار انگریزی سے توسل شائستہ رکھتے تھے اور پیش گاہ گورنمنٹ ھند 
سے سفارت شاہ ایران پر مامور ھوئے اور اپنے حسن تدبیر سے انگریز اور بادشاەایران میں 
عود اور عوائیق کو دل خواہ استحکام دیا - انگریز کی طرف سے اس امر خطیر کے صله 
میں ایک عہدۂ جلیلہ کے ساتھ نامزد ہوئے یعنی ملکت آوا میں پولیٹکل اجنٹ ہوگئے ۔ 

بعد مدت کے حضرت شامجہار آباد میں آئے اور بادشاہ جم جاہ اکبر اہ انی کی 
نظر عنابت سے سرفراز ھوکر عہدۂ وزارت سے مشرف ہوئے ۔ اس رفعت مکافن علٰ الشان کے حق 
میں حکام زمانه حال کی قدرشناسی اس سے پہلے اعتبار کا علاوہ اور اس افتخار پر مزید ھے ۔ 

بعد اس کے خامة مقطوع اللسان لکھتا ھے کہ بعد سر انجام مہام خلالق کے اگر 
آوقات فرصت میں کچھ شغل ھے تو علوم شریفہ اور فنون لطیفهہ کی طرف میل کرنا اور 
غوامض و دقائق کی طرف توجہ فرعائی - 

ایک ر۔آلہ ٭ابطال حر کت زمینء میں .ایسا خوب لکھا ھے کہ اگر زمین موافق زعم 
اہل فرنگ کے عتحرک بھی جو تو'اسی کی مشانت براھین اور استحکام دلائل سے متحیر 
موکر نقش پاکی طرح حرکت سے ۔باز دھے گی ۔۔ 
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اور زمانه سابق میں ایک کتاب زبان إُردو میں شامجپان آباد اور یہاں کے نوام 
کی عمارتوں کے حال میں لکھی عے ضعی' بہ ٭آثار الصنادیدہ اور مکانات عجیبهہ اور عماراأت 
غرییةہ کے نقشے مصور مانی کار کے قلم سے اس کے ھر صفحہ پر منقوش ہیں ۔ اب 
پھر ہمت عال کی تحریک سے اطراف مواد جہانآباد کو از اسر نو پئے سپر کیا اور 
تحقیقات عابفہ پر ایسا کچھہ زیادہ کردیا کہ غالبا اب اس پر زیادتی متصور ہیں۔ 
بہ سبب ان اشغال جلیلہ اور امور نبيله کے مضامین خیالی اور وھمی کی طرف 
کم ملتفت ھوتے هیں لیکن چونکہ موزونی طبع ذاتی ہے گاہ گاہ کسی تقریب حسن سے 
شعر گوئی کا اتفاق ھوتا ھے ۔ 
یہ چند شعر زیب ترقیم کرکے گوش سامعین کو نون کرنا ھے : 
شاھد رضاے دھر زینت دیگر گرفت 
دبر زیاے باغ چیرۂ زیور گرفت 
تاک ز بالیدگی میکده بباد کرد 
ساقی ما از نشاط جام بکف در گرفت 
ھمز پئے شاھمداں حجله برآراست باغ 
ہم بی سوداے مے غنجه بکف زر گرفت 
آھی خت جگر گشت چو مداح شاہ 
جائزہ را خامه اش ناج ز عبہر گرفت 
آخر بختم نگر چوں از نحوست رھد 
گر ز پکے عقدہ رست عقدۂ دیگر گرفت 
جود تو وقف سخن بذل تو صرف غتنر 
ہرچہ کفت بر فشائد جملہ سخنور گرفت 
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جانہاے دوعالم همہ خواھان تو یابند 
گر راز بجویند ر سر رشتة جاہا 
موئے ز سر طرۂ پیچان تو باند 


ٰٰ 


طومار شضاعت چو دم حثر کشایند 
:حرفے ست کہ از دختر دیوان تو بابند 
بائند بہ جمعیت غاطر بدم حثر 
آنانک سر زلف پریشان تو بابند 
خاکم چو بجویند بمیدان قیامت 
افشادہ بہر گوثۂ دامان تو باند 
سحرے که بود غیرت اصجاز سیحا 
رمزیست کہ در نرگس فان تو پاند 


سید غلام لبی رسلین بلگرامی کے متفرق ھندی کبت 
از 


زیدی جعفر رضا۔ دیبسرچ اسکالر شع4 عندی ؛ مسلم یونیورسٹی ع یگڑھہ 


انگ درہن' اور رس پربودھ'؟ کا شاعر سرا ہالے معشوق اور صزف لطیف سے متعلق 
اپنے دلکش دوھوں کی رنگینی اور شیرینی کی وجه سے هندی دان حلقه میں ایک مدت سے 
مقبول و حبوب ھے ۔ حقیقت یه ھے کە اسے دشرنگار شاعر کی حیثیت سے یکناے عغصر 
کہا جاسکتا ھے ۔ شرنگار کے دوسرے شعراہ کے مانند وہ کسی راج دربار سے واہسه نہ 
تھا ۔ نواب صفدر جنگ کے رفقاء میں اس کا شمار رور کیا جاتا ھے لیکن کسی اور 
اعتہار سے نہیں بلکہ ایک عظیم ففکار اور ایک ببادر سپاھی کی حثیت سے ۔ کلام کے 
صلے میں اس کو سیم وزر نہ ملے لیکن سیم و زر پانے والوں کے مقاہلے میں اس کی 
تخلیقات کہیں زیادہ سلجھی هوئی, اثر انگیز اور ػٌر معنی هیںم وہ قصر شامی کے رقص وسرود 


)١(‏ انگ درپن ۔ میر غلام نی رسلین کی پیل تصنیف ھے جسے موصوف نے 
۸ برس کی عمر میں مکمل کیا ۔ یہ معشوق کے سراپا سے متعلق ایک سواسی دوھوں 
پر مشتمل ھے۔ اس کا سنہ تصنبف خود شاعر نے ایک دوھے میں اس طرح نظم کیا ھے : 
سارہ سے چورانوے سمبت میں ابھرام یہ سکھ نکھہ پورن کیو لے مکھہ پربھ کو نام 
۳٣‏ چ 3 جو جج یہ ٣٢٢٣‏ 3 6٭: ۱۹3 ۹ ۹>" ۱ 
(۲) رس پربودھ نایک نائیکا بهید سے علق رسلین کی دوسری تصیف ھے _ 
جسے موصوف نے ۹٥١۱ھ‏ میں مکمل کیا اور سن ھجری کے مطابق گل ٦۱٥١‏ دوھے 
رکھے ۔ اس کا فارسی ترجمہ بھی هوچکا ھے جو بالکل نادر ہے ۔ مترجم خود شاعر کی 
بہن کے ہوتے سید حسینی بلگرامی ہیں۔ اس ترجمہ کی مترجم کے ہاتھ کی لکھی ہوئی : 
ایک جلد راقم الحروف کے پاس حفوظ ھے۔ اس کے علاوہ اس کا کوئی دوسرا نسنہ 
اب تک دمتیاب ہیں ھوا ھے ۔ راقم الحروف کو یہ ئخهہ جناب سید هادی حسین بلگرأمی 
(ڈائرکٹر اسٹنٹ آرکائیوز آندھرا پردیش) نبیرۂ اد اللک سید حسین ہلگرامی سے ملا 
اس گا نفمیل تمارف انھا:اللہ آئندہ کسی مضمون میں سس 


ان 


اور مطربان گل اندام کی سج دھج اور لوچ لچک کو نہیں دیکھ پانا لیکن اس گے 
دوھوں میں ان پری ٹیکروں کی ساری ”حر انگیزی و۔عشوہ طرازی سمٹ کر آگئی ھے۔ 
اجتا اور ایلورا کے مجسمے انگ درپن اور رس پر ہودھہ میں جیتے جاگتے دیکھے جاسکتے 
میں اور رسلین کی سحر انگیزی اور طرفەکاری کا اندازہ کیا جاسکتا ھے ۔ 
ضلع ھردوئ, کے ہلگرام نامی ایک مردم خیز قصمہ میں ٢‏ جون ۹۹٦۱ء‏ کو 
واسطی خاندان میں پیدا هونے والا سید بافر بلگرامی کا یہ نور نظر عَلامَة ہے عدیل میر 
عبدالجلیل بلگرامی کو اس پیشین گوئی کے لئے مجہور کر دیتا ھے کہ وہ مستقبل قریب میں 
ایک عظیم شاعر ھوگا ۔ اس کی رگوں میں سید ابوالفرح واسطی جیسے جید عالم کا خون 
گردش میں ھے۔ وه اس خاک ہاک بلگرام میں طفل سے شبجاب کے حدود میں داخل 
ھوا جس سے تاج العروس اور سجتہ المرجان کے عظیم امرتبت مصنف اٹھے ۔ سہجن کوئیں 
کا امرت جہاں مدھنا یک' کو میگھہ راگ کا ہے نظیر ففکار بناسکتا ھے اور محض چالیس دنوں تک 
جس کنویں کا پائی پی کر ایک معمولی انسان بھی موسیقار بن سکتا ھے میر سید غلام نبی رسلین 
کا اس عاحول میں پلکر عندی کا ایک عظیم شاعر هوجانا فطرت کا عین تقاضه کہا جا۔کتا ھے۔ 
مر طفیل محمد بلگرامی کے شاگردوں میں اگر لامہ یر غلام علی آزاد اپنی 

چونکا دینے والی عربی شاعری سے مرزا محمد امین الە آبادی کو متاثر کرسکتے ہیں تو میر 
فلام نی رسلین کا جہان ھنر قرار پانا بھی شایان شان ھے ۔ ْ" 

دریں زمانہ کە آارباب فضل کعیاب اآند . زبلگرام دو شخص اند در سخن استاد 

کے وحید زمساں سید غلام ای کسے بہ شمر عرب مثل او نہ دارد باد 

دگر جہان ہنر سید غلام نی رساند فطرت او . شر ھند را بہ مراد 

کلام فایق آں شهرۂ دیار عرب _ ز خوبٰ سخن ایں بہ ند شور افشاد 

نگاہ دار ابی ھميثه اہماں را ۱ 
ہمرسل عربی و آله الاجچاد 
(نذکرہ سر وآزاد ض ۴۷۲) 





. (۱) مدھنایک ۔ آپ کا اصلىی نام سید نغام الدین ھے آپ مندی کے بلند پایه شاعر 
اور اپنے زمانہ کے ہے نظیر موسیقار تھے۔ بھاشا کی شاعری میں مدھشنایک یعنی جوعر میانہ 
تخاص تھا:۔ پ کی دو تصانف عدھدایک سنگار اور ناد چندر کا مشہور میں ۔ 


۸ھ 


رسلین سے متعلق عام ور پر هندی کے تحققین اتنا ھی جانتے ھیں کہ انھوں نے 
صرف دوھا چھند میں ۔شاعری کی ھے اور اس کی وجہ ان کی فارسی زبان سے اواقفیت 
کے علاوہ اور کچھه نہیں هوسکتی ۔ آزاد بلگرامی نے سرہ آزاد میں جہاں ر۔لین کے دوھے 
نقل کئے ہیں ان کے چند کبت بھی نقل کردئے ھیں ۔ لیکن مندی کے ادیوں نے ان کی 
طرف نگاہ اُٹھاکر دیکھنا بھی نہیں پسند کیا۔ مجھے ٭ متفرق کبت٭ کے نام سے رساین کی 
ایک تصنیف کے ئین نخے عملے ھیں۔ اس کتاب کا ذکر شری گوپال چندر سنگھہ نے 
سمپور"نند ابھنندن گرنتھ مطبع ناگری پرچارنی سبھا کاشی میں رسلین کے عنوان سے اپئے 
مضمون میں کیا ھے ۔ موصوف مندی اور سنسکرت کے ساتھ فارسی کی بھی اچھی قابلیت 
رکھتے ہیں لیکن اس کے باوجود اس کتاب کو دیکھنے سے قبل عام هندی عحققین کی 
طرح ان کا بھی وھی خیال تھا جو اوروں کا تھا چنانچہ ایک مغام پر رقمطراز ھیں ۔ 

٭× اب تک لوگوں کا خیال تھا کہ رسلین نے دوھے ھی دوھے لکھے ھیں لیکن 
اس بیاض کے روشنی میں آنے سے یہ غلط فہمی دور ھوجائیگی ٭> وہ سرو آزاد کا حوالہ 
اس سلسلے میں کہیں بھی نہیں دیتے ۔ 

آزاد بلگرامی نے رسلین کی صرف دو عندی کتاہوں کا ذکر کیا ھے اور ان کے 
چند متفرق کت نقل کئے ہیں جس سے یہ ظاہر ھوتا ھے کہ بافاعدہ طور پر یہ رسلین 
کی کوئی 'تصنیف نہیں ھے لیکن پیش نظر نسخوں میں رسلین کے کہتوں اور سویوں کی 
ترتیب یہ ظاہر کرتی ہے کہ مرتب کا مقصد اسے کتابی ھکل میں پیش کراا تھا۔ 
وثوق کے ساتمہ نہیں کہا جاسکتا کہ انھیں اس طرح خود شاعر نے مرتب کیا یا اس کے 
کسی عمدرد نے لیکن چونکه سبھی دستیاب نسخوں میں ترتیب ایک ھی ھے اس لئے اسے 
شاعر ھی کا مرتب کیا هو سمجھنا قرین صواب ھے۔ د۔تیاب نسخوں میں ایک گوہال 
چندر سنگھہ کے ذاتی کلکشن کا دوسرا رضا اسٹیٹ لائبریری رام پور کا اور آیسرا اسٹیغ 
سنٹرل لائبریری حیدرآباد کا ھے اس کے علاوہ مولانا آزاد لائبریری مسلم یونیورسٹی علی گڑہ 
میں بھی ایک کشکول میں اس کے کئی چھند محفوظ ہیں ۔ مذکورہ بھی ناخے فادسی 
رسم خط میں ہیں اور کسی میں نہ کاتب کا نام درج ھے نہ سن کتابت۔ 

شری سنگهہ والے نسخہ میں ر۔لین کی تصنیفات رس پر بودھ اورانگ درپن شامل 
ہیں رام پور کی لاہریری کے نسخے میں می ایا می عے لیکن شری منگھہ کے خی 


1 


۹ 


میں کتاب کے خائمہ پر ترقیمہ نہیں ھے جبکہ رام پور کے نسخہ میں انگ درپن کے خانمہ 
پر کاتب نے سن کتبت درج کردیا ھے ۔ 

٭ ات سری حسیئی واسطی بلگرامیی سید غلام نبی رسلین ست باقرکرت انگ 

درپن سماپت کوار بدی نومی سوموار سمبت اٹھارہ سے انٹیسں ۱۸۲۹ء' 

رس پر بودھ اور متفرق کہت بھی چونکہ اسی کاتب کے ہاتهہ سے نقل ہوئے 
میں اس لئے ان کا سن کثابت بھی چند دنوں کے فرق کے ساتهہ سمبت اٹھارہ سے اتیس 
ھی سمجھنا چاہیئے ۔ 

حیدرا باد اسٹیٹفی لائ یری میں رسلین کی تینوں کتابیں علرحدہ عارحدہ ہیں۔ لیکن 
انھیں بفور دیکھنے سے پتہ چلتا ھے که یہ کسی زمانے میں ایک ھی جلد میں رھی ہونگی 
ان تینوں کتابوں کے کاتب مفتی امیر حیدر بلگرامی ھیں۔ انگ درہن کے ترقیمہ میں انھوں 
نے اپنا نام بھی درج کیا ھے ۔ 

دات سری حسینی واسطی بلگرامی سید غلام نہی رسلین ست سید باقر کرت انگ درپن 
گوار بدی نومی سوموار سمبت اٹھارہ سے انتیسں لکھے نج آرتكہ سید امیر حیدرست 
سید ور الحسن پتر سید غلام علی آزاد'ء 

مفتی امیر حیدر بلگرامی کے هاتهہ کے اور بھی مختاف کتاہوں کے نسخہ مذکورہ 
کتب خانہ میں محفوظ ہیں۔ یہ تعجب کی بات ضرور ھے کہ رام پور اور حیدراباد دونوں 
جگہوں کے نسخوں میں سنه کتابت ایک ھی ھے۔ اگر يہ نسخے ہوبہو ایک ھوتے تو یہ 
از کیا اکا ھا کا ا ین ہی کر رکا مرو کی ہے لیت رز 
نسخوں میں کافی فرق ھے ۔ حیدراباد کے نسخہ میں دو ایک چھند ایسے بھی ہیں جو رامپور 
کے نسخہ میں نہیں میں ۔ 

یہاں ایک بات یہ بھی واضح کردینا ضروری ھے کہ ان نسخوں میں شروع کے 
چند چھندوں کی سرخیاں فارسی زبان میں ہیں رسلین نے اپنے هندی کلام کی سرخیاں 
فارسی زبان میں کبھی نہیں دی ہونگی۔ وہ تو اپنے کلام پر حاشیہ بھی برج بھاشا میں ھی 





:)٢(‏ شمارہ نمبر ۱ مندی خاوطأات رضا لائریری رامہور 
(۲) مخطوطات ٤٤٢‏ جدید اسٹپٹد سنٹرل لائہریری حپدراباد 


لکھتے تھے ۔ ‏ ۔مروآزاد میں بھی میر غلام عل آزاد بلگرامی نے رساین کے جو چھند قل 
کئے ہیں ان کی سرخیساں بھاشا میں ہیں اسٹیٹ لاہریری حیدراباد میں رساین کے: 
رسپربودھ کے نے میں ایک مقام پر کاب نے موصوف کا حاشيه نقل کیا ھے جو 
برج بھاشا میں ھے' اس سے یہ نتیجہ بہ آسانی اخذ کیا جاسکتا ہے کہ پبلی مرتبہ کسی 
انب نے چند گہتون کی سرخیاں فارسی زبان میں درج کی ہونگی اِس کے بعد اسی سے 
بعد کے لوگوں نے نقل کرلیا ہوگا ۔ اسی خیال کے تحت راقم حروف نے ان سرخیوں کو 
ہندی زبان میں منتقل کردیا ہے ۔ 
تفرق کبت کے کسی نسخہ میں توقیمہ نہ ہونے کی وجہ یہ ہوسکتی ھے کھ 
رسلین نے ان کو مرتب کرتے وقت کچھ اور کہتوں کی امید میں کسی بھی عقام پر ختم 
نہ کیا ہو اور اسی درمیان ان کا انتقال هوگیا ہو بعد میں اس نخضہ سے نقلیں لی گئی 
ہوں۔ بہرحال یہ رسلین کی ایک اہم تصنیف ھے جو منظر عام پر نہ آتی تو اس علیم فنکار 
کی اعلی' علاحیتوں کے بعض گوشے تاریک رہ جاتے ۔ رساین شاعر ەونے کے علاوم ایک 
بلند پایہ موسقیار بھی تھے ۔ دوھے ان کے دل میں مچلئے والے. سنگیت کے راگوں کی 
ترجمانی ان کی طبیعت کے مطابق کرنے سے قاصر تھے یھی وجہ سے که شاعر کے دل کی 
گہرائیوں سے ابھرنے والی سثار کے تاروں کی مدھر لے اس کے کپٹوں میں گونج اٹھی ۔ اس 
نے دوھوں کی آنئی 9 'ی ماتراؤں کے نازگ اور نفیس دھاگے میں دلکش اور شیریں خیالوں 
ے کے خوشرنگ اور خوشبو دار پھولوں کے ھار گوندھ گر علم کی دیوی سر۔وتی کے گے 
میں پپنائے ۔ اس کے یہ هار اِس کے زمانہ کے شعراء کے ئے ایک چیلنج تھے ۔ اور اسے 
جب عیدان بالکل خالىی نظر آیا تو وہ اپنی فتح پر گنگنا اٹھا۔ اس کے یہ کبت اس کے 
اسی فاتم دل کی آواز هیں جس میں بھکٹی اور تفزل کا خوبصورت امتراج ھے ۔ 
رسلین کی یہ تصنیف اس لحاظ سے بھی کانی اہم ہے کھ اس میں شاعر نے 
پیغمبر اسلام“ اھلیبیت اطہار* اور چپاردہ معصومین* سے متعلق بڑے دلکش چھند نظم کئے: 
یں ۔ رسلین کے یہ چھند ر۔کھان سور تلسی اور میرا کے پدوں کے مقابلہ میں بہ آسائی 
رکھے جاسکتے ہیں اور قومی یک جہتی کے تقاضوں کو پیش نار رکھتے ھوئے انھیں 
ی کتب میں بھی داخل کیا جاسکتا ہے ۔ موصوف کے ان کہتوں کی روشنی میں جناب ز 


)0 محخطوطات َ 7 جدید اسٹیی سنٹرل لاہریری حبدراآباد 


۹۹ 


گرہال چند ۔نگھہ نے انھیں شیعہ سسلمان بتایا ھے ۔ لیکن یہ خیال غلط ھے ۔ رساینء میر 
غلام علی آزاہ اور میر عبدالجلیل بلگرامی کی طرح حخنفی اللذھب تھے اور خلفاء راشدین 
سے عقیدت رکھتے تھے ۔ ارس پر بودھ میں نہی اکرم“ کی توصیف میں لکھتے ہوئے وہ 
ایک دوھے میں اپنے عقائد کی ترجمانی اس طرح کرتے ‏ ھیں : 

تن سنٹن کے پگن پے دھروں مدا سر نائی 

پن تن کے ھنتکارین دبھنوں اسیس بنائی 

ر چٹ ہو ج٭: ۳۴ ٥وہ‏ ج 6۶ ٦٦ا‏ 

یج وابہ- آٌج بص۸٭جج؟ ٭ ۰ ہو 


ھتکاریں سے مراد صحابہ کرام اور سنتن سے مراد آل رسول ھیں۔ شیعہ سلمان 
سے یہ توقع نہین کی جانکتی کەوە صحابہ سے متعلق اس ارح کے خبالات کا 
اظہار کرے گا۔ 
جناب گوپال چند سنگھہ نے رماین کو صرف ھندی اور فارسی زبان کا شاعر 
سلیم کیا ھے اور اپنے مضمون میں ایک عقام پر مظہر جانجاناں کی رسلین کی شاگردی 
سے متعلق یہ ثابت کرتے هوئے که رساین نے جانجاناں کو هادی سکھائی ھوگی اردو 
ہیں ؛ لکھتے ہیں ۔ 
دفارسی لیکھک ادھک تر ھندی شبد کا پریوگ اُردو اور مندی دونوں ھی کے لیئے 
یا کرتے تھے پرسرو آزاد میں اس شبد کا پریوگ جان پڑتا ھے کیول عندی کے لیئے ھی 
وا ھے دوسرے رسلین تو ُردو کوی تھے نہیں انھوں نے ایدی مظرر جانجانان دھاوی کو 
'بیە رچنا کی شکچھا دی ہوگی تو وہ ندی ھی کابیہ رچنا کے سمبندھ میں دھی ھوکی۔ 
موصوف کا یہ خیال تو درست ھے کہ رسلین نے عظمر جانجاں کو مندی مشق سخن 
ك تعلیم دی هوگی لیکن یہ کہنا درست نہیں ہے کہ ۔ رسلین اردو کے شاھر نہیں تھے ۔ 
عرق آزادائق ہس کا مرا تصرف کے اکر داع لام عل آزاۃ پاگرامی لکھنے 
۔ ہ٭ دیگر ناٹکا برنی بہ زبان ریختہ دروزن رباعی بت ٴ ( سر و آزاد صفحهہ ۴۹۱) 
عب ھے یہ فقرہ سنگھ صاحب کی نار سے نہیں گذرا۔ ممکن ھے کہ قابل مقالہ نگار 
ریختہ سے مراد بھی عندی ھی لیا ہو لیکن اگر ایک نظر بھی سنگھ صاحب نے ریختہ کی 
دہاہوں كي طرف ڈال لی ہوتی .جو آزاد نٔے نائپکا برنن سے نقل کی میں تو موصرف 


ارت 


کی غلط فہمی دور ھوسکتی تھی اور انھیں اس بات کا بھی اندازہ هوسکتا تھا کہ رساین کی 
اردو شاعری کا کیا معپار تھا ۔ افسوس ہے کہ رساین کا ریختہ میں لکھا ہوا نائیکا برنز 
اب تک حاصل نہیں ہوسکا ھے ۔ آزاد بلگرامی کے مطابق رسلین کی یہ تصنیف رباعی کے 
وزن پر ہے ۔ اس سے دو رباعیاں جو کہ غلام علی آزاد نے رو آزاد میں نقل کی میں 
ناظرین کی خدمت میں پیش کی جاتی ھیں: 





سکیا بران 
از بسک حیا دوست ھے وہ مایه ناز اس طرح سوں ھے اس کے سخن کا انداز 
خامے کی زبان سوں جیوں نکلتے میں حرف پسےر کان تلک نہیں پہونچتی آواز 


بشربدھ نوڑما 
آئے هیں اگرچہ خوب ایام ثباب پر کچھ چھٹا ھے اب اس کا خوف و حجاب 
ندیر کئے رھی ھے یوں ایک ہاں جیون آگ میں زور سیں دوا کے سیعاب 
رسلین کے کبتوں اور سویوں کے مجموعے کو یہاں ناگری رسم اخط میں پیش 
کیا جارھا ہے ۔ فارسی رسم خط سے ھندی زبان کو ناگری رسم خط میں منتقل کرنے 
میں جن دشواربوں کا سامنا کرنا پڑتا ھے وہ ناظرین سے بوشیدہ نہیں اس مجموعہ میں رسلین 
کے جتنے بھی متفرق چھند دستیاب ھوسکے میں انھیں مرنب کردیا گیا ہے اور میرے 
نزردیک جس نخہ میں جو لفظ صحیح ہے میں نے اسی کو درج کیا ھے اس لئے اسے 
کسی ایک نسخہ کی نقل نہیں سمجھنا چاہئے ٠‏ نسخہ کے پڑھنے میں فارثین کو مجھ سے 
اختلاف بھی ھوسکتا رر 
رسلین کے ان چھندون میں اسلامی بھکتی کابرہ کا طیب و طاہر روپ ویشنو بھکتی 
کابیہ کی للا اور شر نگار کابیہ کی رنگینی اور چاشنی ملے گی منعت گری اور 
تخیل کی بلند پروازی کے نمونہ ملیں گے اور بدایم کی خوبصورت مثالیں بھی نظر آئیں , 
گی م نائیکاؤں کے بیان میںٴ کچھ ایسے چھند بھی ہوں گے جنھیں عندی شاعری می ۔ 
فحاشی کے طور پر تسلیم کیا جاسکتا ھے لیکن زمانہ کی روش اور ریٹی گال کی شامری 
کے مزاج کو دیکھتے ہوئے انھیں فحاشی کے درجہ میں رکھتا متاسب نہ دوگ سم اصیلى ٠‏ 
طور پر ان چھندوں کو ناگری رسم خط کے علاوہ فارسی دسم خط میں بھی جونا چاغشے تھا ٘ 


لیکن اس صورت. میں صفحات اور وقت دونوں ھی کے ضایع هونے کے امکانات تھے ۔ 


چنانچە اغتصار کے ساتھ ان کی شرحیں درج کردی گئی ھیں تاک وہ حضرأات جو نە ھندی 


؛ سمجھتے ھیں نہ مندی رسم خط سے واقف ہیں اس سے کماحقہ ستفیذ ہوسکیں۔ اس 


سلسلہ میں میں جناب ڈاکٹر وشو اتھ شکل لکچرار شع هندی مسلم یونیورسٹی علیگڑہ کا 
شکریہ ادا کرنا اپنا اخلاقی فرض سجھتا ہوں۔ موصوف کی مدد سے مجھے رسلین کے کچھ 


ہندی چھن٘دوں کے ہسمجھنے میں گان آسانی ہوئی 


۸)6 ۱۰۳ 3۹و ٭ج 5۹ج 


6ےن ×۳ 


٣ث‏ )ء8 چ جج ٭ ٥ہ‏ 38ج 
۱ ۹< ہج ٭× ٣‏ ٣٭٭×م‏ ھ>ے- ذآچخ پچ 

,۳ 4 چہ ٭ہ ٭ة ٭ج 8 آجغ چ 
۱× ٭٭ ۹۰ و چ× چا آچخ پچ 

جج ۰۳ ٭0" ٣ہ‏ ۹" ×٭ جآ 
۱ > ۹ ٭3 ٭٭ 8۴٭ چجے پچ 

٭”ہ جع ٭ ٭ج ٭ جآ ۰ 
9 جج ج ۲٭ ۴)٠‏ ٭(×؟ ٣ )٦۹۰‏ 


مطلب :سسشانت رس کے بیان میں شاعر ادویت کے فسلفه سے متائر ەوکر کہتا 
ہے کہ انسان کا نفس جس کا وجود خدا سے الگ کچھ بھی نہیں نے اپنی خواہشات کے 
مطابق خواہوں کی ایک دنیا آباد کرلپتا ھے وھی آسمان بن کر اس پر ستارے روشن کرتا 
مے وھی پانچ مادوں کی شکل میں ظاہر ہوتا ھے اور پہاڑ درخت چرند اور پرند کی شکل 
اختیار کرتا ھے وھی انسان کے روپ میں اپنی نسلیں اور نسب مرتبِ کرتا ھے بھی صنف 
لطیف ھوکر اس کے رس میں ڈوب جاتا ھے اور وھی دش ن ھوکر انتقام بھی لیتا ھے۔ جس 
طرح جاگئے پر عوام کی نگاھوں میں ان کے خواب جھوٹے لگنے لگتے ہیں جنھیں وہ 
غفلت میں سج سمجھہ رھے تھے اسی طرح جو عارفین میں چونکہ وہ اس حقیقت سے 


غ۲ 


واقف ھوچکے میں اس لئے ان کی نگاھوں مینٌَ ساری دنیا ایک خواب کی طرح جھوٹی 
دکھائی دیتی ھے ۔ سری کرشن جی نے گیتا میں فرمایا ھے : 


جہاں جملہ فانی ھے باقی ھے جاں وھ ہے خداوند کون و مکاں 
مری جاں میں ہیں دونوں عالم نہاں شجر تخم میں جیسے اے مہربان 
(ترجمە صدر ۔ بھاگوت گیشا منظوم) 
8 300 


٤ ١‏ جج ٹوو ؟٘ جو یٹ ہج جوم ٢‏ وب ٭ج 
۷۴۱۱م:) حء:اج ٭ جااچ 7< ۲ہ آج× ۱ 0)3 8ا! 
او ٣‏ ہج ۵۲ ٥+‏ ری ٭ ۹ ۰× ۹7 ×٦‏ 
1۷٦۷‏ 08ج ٦‏ ۹ یےخ٭ ٭ :5۱۹ 81-9 
مطلب :.۔۔اللہ تعالل' کے نور سے سب سے پہلے حمد مصطفے' صل ال عليه وآلہ وسلم 
گا نور خلق هوا اور اس کے بعد یہ نمام دنیا جو نگاھوں کے سامنے ہے خلق ہوئی ۔ 
اللہ تعال' کے وجود کی جو سب سے پہلی دلیل تھی یعنی زور پیغمبر اسلام اسے الہ تعا ی نے 
سب سے آخر میں پیش کرکے گویا اس بات کا وت پیش کردیا کہ جب تک ھمیں 
ہی اکرم“ کی ذات ا برگات سے بت نہیں ہوگی اس وقت تک معبود حقبقی کی بارگاہ 
میں رسائی 5ئ امکانات نہیں ٌ 
سانشنق ید 
۱ ٭ ۳ ۱ مو" ےث جو" ۹ ×× و-٭. [ل0-8 
ظض۱ -. ٣ج"‏ ۹ہ ۵ وب جج م چام ۱:4 ۵٭ 
1۱ -3) ۵ ٭ !1٦۹‏ ظ ٭۴ ۲ جم ۹ × .۰× 
,1.۸ عو دہ وم مم .وہ ۸> ٥۹۰۴‏ 81 
مطلب :اے نہی اکرم”“ ا آپ کے نام 6 امرت چک لئے کے بعد دوسروں 
کا نام بالکل ہے مزہ معلوم ھوتا ھے ۔ وہ انسان جسے مرغن غزذا ملتی ھو اسے کہٹا دھی 
کیوٹنکر اچھا لگ سکتا ھے۔ میں نے آج تک آپ کے علاوہ کسی سے کوئی جواھش 
نہیں ظاہر کی ۔ پس میں نہی کا غلام ھوکر کسی غیر کے سامنے کس طرح ہاتھہ پھیلا 
سکتا ھوں ۔ (غلام نی لکھکر شاعر نے اپنے نام سے بھی متعارف کرایا ھے )سے 


۹+ 


۹: ۴ ۹ 8 


را ہج ےة یدوچ مہ ۹ ٭٘ ہی 
چەی جج ۹ چں ٭٭ مہ ٭ ۹9۹9 چو ہ تج 
,۱ ٭ ج۔ ت. ئ) ی8 ٭ ٢م‏ جج بج 
٣ ۱۱‏ جج ۰ج ٭جج ٭ ۰ ج ٭۴ ؛٭ ہج جلاہ ( ٭۳٭.-* 


مطلب ى پیغمبر یٹور الام +1 آپ میرے دل کے تمام رازوں کو جانتے میں ۔ یپی 
وجہ ھے که میں زبان سے کچھ بھی نہیں کپتا۔ میرے دل کی سورج کو گناھون کی 
تاریکپوں نے اپنے حلقه میں لے لیا ھے ۔ آپ کرم فرماکر اپنے اس مداح شاعر کو گناھوں 
کے حلقهہ سے نکال دیجئے ۔ تمسام دا پر یە بات واضح ھے اس ائے آپ بندۂ ناچیز 
کی لاج رکھا لیجئے ۔ 
۲ 0 88 
٦8‏ ٭٭ و ۹١ء"‏ ضج مم انا 
؛ ٢‏ ٭ڈة جج آ٣ػخث٭‏ ہپ ہج یچ 
٣ 7‏ ٭ ٣٭‏ جا ہبج 8 چ 
١ج‏ 8۵9۹ ٣چ‏ ,ب) کہ چہ +٭٭ 


جچ جج 3*6 جتٹبک جج مہ ہج 
۱ج ہب ث٭ ٭ ہہ ہچ ہہ ہا 


ج۹ ٢‏ ١٢آ٭٭ج×٭‏ ج٥‏ جج +ٹ 
۷ ۹۲ 8 ہا چ۲× ٭ جج ٭ڈ 


ٴ‌ 

مطلب :۔ ساری دنیا اس بات کو جانتی ھے کہ اللہ تعالی' نے حطر آدم علیہ اللام 
کو جس دانے کے کھانے کی انمت کی تھی حضزت عللی نے اسے تا زندگی اپنی زبان پر 
نہیں رکھا (اسس خبال کو غری کے ایگااضافر بفتی۔ مر عید اس نے اس طرح 
نلم کیا ہے .۔ آدم قدا کل ا حنطہ و اللہ تھیٰ ۔ و علٴ ترک الاکل لقصد القرب) ۔ 
شہور ھے کہ خضر علیہ السلام نے حضرت موسیٴ کو ان کی گذارش پر بھی تعلیم 
دینے سے انکار کردیا لیک رت کو از خود ۔اپنے نسام علوم سے آشنا کرایا 
اور خداوند تعالی' نے مادر عیس ' کو خالہ کعبہ میں : نہیں آنے دیا ان کی ولادت درخت 


تی 


خورمہ کے سائے میں هوئی لیکن مادر علی کے کے اپھے گھر کے دروازے کھول دیئے. اور 
عل کی ولادت مین بیت الله میں ھوئی۔ ایسے شہنشاہ عالمی مرنمت شجاع و بہادر عائظ دینں 
اور خدا گے شہر کے ساتھ جناب فامںٴءہ 6 عقد ہوا ۔- 


۹ ۹۹× :٭و 


ج چٹخ ٭ ے٭ آج یہ .ےپ 
ج چ 5189۰ ج٭ ۳× ۲ج ٭7ہ ٭ ٭٭ 
رج ےڈ ۴ػ جم آچج چب چ ا ج0 
۱ ٣چ‏ جج آج جج ج5ا 
ج چیىی٭ ے ع8 .,ج ٭جہہ ۴ 2 
۳ ث٠‏ ج چب بت 
چ ججبج چ٭ +٭٭ آج ‏ جج غج 
ص۱ض۷ط(۱ چ ۳ج چ آج جچص ٭ جج 


مطلب :۔_حضرت ع لی عليہ السلام١‏ آپ شہنشاہ کے مثل میں ۔ دنا مخص آپ 
کی وجہ سے قائم مے آپ سائل کے دل کی گہرائیوں میں اتر کر اس کے درد کو سمجھ 
لپتے ھیں۔ آپ کی ذات خرن صفات ھے ۔ دنیاوی سمندر کی گہرائیوں سے آپ بخوبی 
واقف ہیں ۔ گنہگاروں کے لئے آپ ھمیشہ سخت رهھے ھیں ۔ آپ تمام بلاؤں کو رد کرنے 
والیے ہیں۔ نیکی اور إخلاصکا پیکر ھیں۔ آپ نے غریبوں اور عتاجوں کو هەیشہ ءزیز رکھا 
اپنے بندوں سے آپ کو بےپناہ محبت ھے۔ آپ سراپا کرم و بخشش کا مرقع ھیں۔ دین 
نبوی کو آپ نے فروغ دیا۔ آپ محمد مصافے'ٴ“ کے مشیرہیں اے شاہ مرداں آپ جناب 
فاطلمهہ“ کے ٹوھر ھیں ۔ 


۲ 0۸ :و 


ج 8ج ۱و وہ ہہ جج 
۱ ہج ہہ٭ ٭ ‏ +چچ 

ٹب ج جیپ ہب جے ٹب 
۱۷ >چ )٠٠۲‏ ٹچ صاع ج >ؤ) و 


۷ 


ہج ج ہہ وت وم ج ہچ 

۱ ۱3 ۳ 4×۲ ج سج ۷ 
,۹ج غج یج8 وہ ہہ بج جب 

۰۱۱ ۹۳۰ ۲ ۹ 4۲ ٭(× ہچ 


مطلب :سے حضرت علی عليه السلام ! آپ مماری تسل اور امیدوں کا باع میں 
آپ فوجوں و ٹرٹیب دینے والے ہیں ۔ محمد مصطقے کے وب گھوڑے پر جں کا نام 
دُلدل ھے آپ نے سواری کی ھے آپ پ ہیں زیارت سے مشرف کیجیے ۔ آپ مثل ضیغم 
فوجوں کے پروں میں داخل ھوجاتے ہیں ۔ جنگوں میں آپ کی شخصیت بہت نمایاں ھے 
آپ دوسروں کی مصیبتوں کو دور کردیتے ہیں ۔ آپ نے حق و باطل کے درمبان ایک 
خطل 4اصل کھینچ دیا ھهے آپ صراط مستقیم کے دکھانے والے ہیں ۔ آپ عمد مصطافے ۶ه 
کے بھائی ہیں اور ہم آپ کے غلام ھیں۔ آپ نے دنا کو متھہ کر اس کا بڑا گہرا مطالع 
کیا ھے ۔ آپ مهمارے نا خدا میں ۔- آپ کی ذات مشکل کشا ھے ۔ آپ ٭یہری کشتی کو پار 
لگا دیجئے ۔ 


0 ۲ و 


ٴ جب چت ےم ب٭ہ آ٭ ۹و 

۱ ۲٣ہ‏ ۶(3 ۰ و ٭ ٭ھ 
۱ چچن؟ ٭ف جج خ جٌ کچ جج 

۱١‏ .×۴ ٭:8 ٭۲ہ"۹ ہج ہہ چخەچخ جج 
,۳× ۷" ہ ٭ ٭ہ؟ بیو ہج ج6 

۰۱ہ "٠۹‏ ٭٭٭ .ہہ سڈ 
8" 88 ہہ" ٭٭٭ جج جج 9 

8۰۱۱ مب ٭۹٭ء پچ ٭ہ یج 


مطلب :۔. ایک لمحہ گے لئے بھی میں نے الہ تعالى' کی عبادت نہیں کی اور بید 
اور پران کی طرف میری طبعیت عائل نہیں ہوئی ۔ میں نے بارگاہ البی' میں اسر جھکائے کے 
بجائے ایک ان۔۔ان ( الا صفدر جنگ ) کي حضور میں پیصانی خم کردی لیکن یہ سب 


۸ 


کچھہ مجھ سے فکر معاش نے کرایا ۔ میں ایسا ناعان ہوں جسے آج تک سمجھ نہیں آئی 
کھ اجان کبھی اپنی فطرت نہیں بداشا < میں گناھوں سے بھرا ہوا ہوں لیکن پھر بھی مجھے 
ذرا ہای خوف نہیں ھے ۔ اے اہ مرداں ١‏ اس کی وجہ پہ ھے کەمجھے آپ پر بھروسه ھے ۔ 
6 ۹ ۹۹ 
چ٭ *٭ ہج جیيی >٭ >9 
١۱‏ چرجچڑہ ج٭* ۲ج ج ٭ .ہج 
چج ٭ہ٭ جج بي٭ ٭٭ +٭ و 
,۱ء :×× جج جج ج٭ ۴7-۴ 
بج یچ ت٭ کچ ٭ 7× 
۱ ۴" تچ پ جج ۹۴ ہو 
رکا ۲7۳۵ × خ لہ واج ہج (:مج3 ١٠ء‏ 
۱ 85ث" جو وٹ ۳ہ یج چ قچَ 


مطلب :۔۔اھلبیت اطہار میں سب سے پہلے محمد مصطفے' صلی اللہ علبه و آلە وسلم کا 
شمار کیجئے جو خداوند تعالى' کو سب سے زیادہ عزیز ھیں اور جن کی وجہ سے تمام 
الاک خاق کئے گئے اس کے بعد حضرت على علیہ إلسلام کا شمار کیجے جو خدا کے 
شیر ہیں اور جن کا لقب حیدر ھے۔ اور جو دین کے سچے بحافظ ھیں۔ بعد هو جناب 
فاطمہ کا شمار کیجٹے اور اس کے بعد حضرت امام حسن اور امام حسین کا شمار کیجئے 
عو ان کے نام کا ورد کرپنگے وہ تمام بلاؤں سے محفوظ رھینگے ۔ خدا وند تعالی' نے ان 
پانچ ھستیوں کو صدیق اور طیب و طاھر بنایا ھے ۔ 


8 ۹ ٭٭٭ :۹و 
آگآ؟آ٭- فع .(٭ ہج ٭ سپ ےہ 
۱١‏ ہچ ٭ج >" ہ۹۹ ٣۳×۴۰‏ ٭٦‏ 


ہ۵ ہبہ 5ج ۹ جج.و: ××؛ ٭و 
ص٭ بچ :بن جم ہہ مج پ 


٦ 


جیپ وع جع ہو چہوم 

اہ وہ ہ ×۹ ٭ ج8 .۹ 
۱۴ین 18 ۲ 2+1 ×۹× ۰× ×٢‏ 

ص۲۱۱۱ ٭چ ۲۸ہ" ٭ج 8۹ >! ××۹3 


مطلب :۔-حمد مصطفے' کے نام کا آٹھوں پپر ورد کیجئے جنھوں نے دنیا سے 
:اریکیوں کو دور کردیاے اس کے بعد حضرت علىی مرتضی' کو یاد کیجئے عذیر خم میں 
جں کے اوصاف پخعبر اسلام نے بہان کئے تھے بعد ہو خاتون جنت جناب فاطمہ کے نام 
کا اور امام حسن اور امام حسین کے ناموں کا ورد صدق دل سے کیجئے ۔ پجتن پاک 
کی محبت میں جو اسیر ہوگا دقتیں اور دشواریاں اس کی راہ میں نہیں آسکتیں- رساین کہتے 


میں کہ ان کی نگاھیں پنجتن پاک کی چوکھٹ پر بچھی ہوئی ھیں۔ 


8 ٭ ۱۱۹۱ 5۹ 


رتچ ٭ج ٭ بج جو ث ۸٭ ٦ٌ‏ 
٭ہ ۳ہ" .۹ہ پچ جع تج 
ہ7  +‏ ہج "جم جک 
۱ ٭٭ ج٥"‏ جہ" چٌچ تج ٭چج 
آ ج آ ۱ [۰٣‏ ج ‏ ی ×٭ 
رج جہچ یچۃھ جم خ ۹+٭و)" 
٭ ٣‏ 6۴۲ ٦ت‏ ہہ +۴[ ۴٭ پچ 
بس ,گ"إٴ ٭٭چ ×٢‏ آ٘ ۹ , 


مطلب :۔۔ سب سے پہلے حضرت علىی کے اور اس کے بعد امام حسن کے 
رصاف سنئے - اسام حسین کے فضائل تو ھر ایک پر واضح میں ۔ اس کے بعد, امام باقر 
سام زین الماہدین اسام جعفر اور امام کاظم جو امین اور صدیق میں ان کے فضائل سنئے 
سام علی رضا کی ھی طرح اسام تقی اور اسام علی نقی کو سمجھئے ۔ اس کے بعد اسام 
سکری کے فضائل بیان کرکیے امام مہدی آخر الزماں پر ختم کیجئے ۔ دنیا کے سار کاموں 
٤‏ ترک کر کے میں آٹھو پہر بارہ اساموں کے نام کا .صدق دل سے ورد کا کرتا ہوں ۔ 


۷۰ 


۴ 1 ٭٭٭ 


۴ ١٭‏ ٭٭٭٭ ۳ہ ہآ ۹۸× "×۴٦‏ 
یہ خ ‏ ج> ‏ ہوٌچ ‏ ہج 
چ .۲٭”٭ ٭ھ٭> جو ٭ہ×٭ ‏ ہج٭* 
۱ آبہ+ ہج ٹ٭ ج چ ہج 
8× آ۲١‏ جج ق. چ۔ بج 
٠٢ ۱‏ جج چج ہج جج[ 
,5 ٭۴٭ ہ آيم 9 )٭ جع ہج یہ 
"٢ ٥(‏ پگ ٭ ہہ چپ ہب ج 


مطلب :ےہ سب سے ہلے محمد مصطفے اور حضرت علی علبه اللام کا :صور 
کیجئے اور خاتون جنت فاطمہ زھرا کو یاد کیجئے اور حرت اسام حسن اور اسام حسید 
کو سمجھئے جو وادئی کربلا میں ظلم کے ہاتھوں شہید کے گئے ۔ اس کے بعد اسام 
زین الماہدین حضرت امام باقر اور حضرت اسام جعفر صادق علیہم السلام کے نام غور 
سے سنئے ۔ حضرت آسام کاظم* دل کے تمام رازوں کو جانیے والے ھیں- ان کو جان 
لینے کے بعد حضرت عل رئا“ حضرت تقی حضرت نقی اور حضرت عسکری علیہم السلام 
کو سمجھئے ۔ اسام صاحب زمانہ دنیا کے تمام گناەوں کو معاف کرنے والے ہیں ان چہار 
وہ ہمصومین کی بت کے بغیر آپ یوں ھی بھٹکتے رھیں گے - ہذہ ان کے قدموں سے 
دوڑ کر لپ جائیے یہی راہ نجات کا ذریعہ ھیں ۔ 


8 جب 


۹ ۴ج8 ٭ پ مہ جو 
۱١‏ +9 وع آ٭ّ ےپ ہی پچ 


ئ :۲" ہ٣٢‏ چپ یہ ٭ 
١۱‏ م) ؿ٭ ×) ہیی چ و 


>>" ٭ چپ چچ چٹ 
۱ ٭ +4 ٭٭٭ ب_ج 9 ٭ 8۹ 


۷ 


یج8" ج٭ جج بی مج چججث 
ہبثع ہج جژےچٹ جهہ تچ ٭ 


ما کے سس رفک صرتف اما وگ ار ار سح ۶ر رات مر 
سارے جہان میں دھوم سی مچ گئیے دنا نے دوڑ کر ان کے مبارک قدموں پر اپنی 
یشانی جھکادی ۔ یه وه ذائیں ھیں کہ ان کے نانا محمد مصطفے' رسول اسلام میں والد 
]حضرت علی مرتضی' عین والدہ جناب فاطمهہ زھرا ہیں ۔ ان کا حسب نسب اس قدر اعلی'ٰ 
ا رات کا قال کرن کرسکا نے موراول سد آیں کے گر طراق کرتاارمناے۔ 
بہ وہ هیں که ان کے دروازہ سے فقیر بھی شاہزادہ ہوجاتا ھے۔ حسن اور حسین دین 
اور دیہا کے خوزادے ھیں ۔ 


41+ 6ج چ٭ جج 


* جع یچ ہج 

۱ جت ٭٭ ٭ وچ ا ٭چ 
٭ج بجع" ہچ جچ ہ٭٭ چیہ 

۲۳٣ ۱‏ و ٭٭ ٠×‏ ہ جپ 
٭٭" ۰٭٭"٭ ج٭ ۂٌ ےہ" ہ3 

).:.۱١‏ ٭ >> ے٭ ٣‏ ک٭٭ "٭* 
۲ ۳۲ ۴ آج ۹ ۴ہ  )>‏ +0 

۷۱ پبںخج٭ جی ۳+ ۲ ٭-ڈػن ‏ ہ0 
۱ :' 
مطلبِ :۔۔ اے خدا کے محبوب غوث صعدانی ١‏ آپ کے سوا اور کون ھے جس کا 
میں سہارا اوں ۔: آپ ہلاؤں اور مصیہتوں کو عاجز بندوں سے دور کردیتے هیں آپ کے قدموں 
پر پڑے رھنے کے علاوہ اور کچھہ نہیں چاھئے ۔ مجھے آپ کے سوا کوئی ایسا نظر نہیں آتا 
جس کے دروازہ پر میں جاکر پناہ گرین هو سکوں ۔ آپ میری اتنی گزارش سن لیجئے 
کہ مجھے اپنا سمجھ کر میری مصیبتیں رفع کیجئے ۔ میں گناہ گاروں کے جمع غفیر میں 

خرگوش کی طرح دبکا ہوا ھوں ۔ اے پیر و دستگیر آپ میری حفاظت کیجئے : 


۷٣ 


کے دروازہ پر پڑا پڑا گذ ارش گرتا عوں کە آپ دانسا کی دشواریوں کو دور کیجئے 
مصیہتوں اور مصائب کی تاریکیوں کو دور کرنے کے لئے ھمیں روشنی عطا کیجئے ۔ 


١۹۲ 6۴‏ 8٭ تاج و 


١‏ جو 7پ 9یج یو ٭ ٭٭٭ ہو یہ ٹن ٭ ٭ ٭ہ ہت 
۱۱ 6 اج ٭ جج 88 ٭٭ ٭۱چ >7 ہا ٭٭ ج۸ +3 


نوٹ :۔ مطلب واضح ھے شرح کی ضرورت محسوس نہیں کی جاتی ۔ 


×۹٣ )۴(‏ ۱×7 ٭٭۸ ×× تچ 


جج پچ ٭ ٭٭ ہہ و 

جج "٥+‏ بے ہے ج٭ جج 
>> ۳ و چج جم جج 

۱۷۱ ۲ 8۴ 3× ً٭ )ہا ٭ > 
٭پ جا چبڈ جچج ہج 3 

٭ .٭" ہچ ) چپ وتا مج 
٭٭ اج ٭٭ ی خ٭ جہ 1٦.‏ 

رہ۱۱۹ ٭ ثبع چ٭ہ٭ جج ہہ 838 


مطلب :۔ شاہ سید برکت الہ بلگرامی تخلص عشقی و پیمی کی درگاہ کی تعریف 
میں شاعر کہتا ھے کہ شاہ صاحب کی درگاہ کے هر چار جانب خوبصورت باغیچه ھے 
جس میں درخث لگے ھوئے ھیں جو خواہشات کے مطابق پھل دیتے ھیں درمیان میں موصوف 
کی درگاہ ھے شاہ برکاتں خضر راہ ھیں اور ھماری اچھائیوں اور برائیوں کو بتانے 
والے ہیں ۔ یہاں آکر تمام برائیاں اور سارسے رنج و غم دور ھوجاتے ہیں مسرت اور 
خوثیاں جنم لیتی یں اور دنا سے اٹھ جانے کی خواہش بھی ختم ہوجاتی ھے ۔ 

شاہ سید برکت اللہ بلگرامی سے متعلق مزید معلومات کے لئے غلام علی آزاد 
بلگرامی کی تصانیف ماثر الکرام اور. سروآزاد ملاحظہ کییئے ۔ ۱ 


×٢۷ ۹08‏ ۱۴× 8پ 


رج جج )ہب جم جم ج 5آچج 3 
۱ ۸ مگمئتچ جو جہ غ8 
٭ ہہ نچ جج یچ ٭ہ ٭ 3 
ا۱ چ ٥‏ ].آ٭*٭ ہج ج جج ج۹ 
: عی ہج ۴ ٭٭× ۶:) ۱ 8۹ا5 ×۷× 
۱ج ۸ 5ئ83 ٭٭ ۔ة اح ٭چ 
7 کاچ جج ػ٭٭ 0 3 
١ - ۱‏ جچ ۳" ج۸" ٭+چ 


مطلب :۔۔ حضرت شاہ 'یسین بلگرامی کی تعریف کی گئی ھے ۔ شاعر کہتا ھے 
کہ میں ھر وقت آپ کے نام کی تسبیح پھیرتا رھتا موں میری بیعمت صرف آپ سے لگی هوئی 
ھے میں آپ کی باد میں هر وقت کھویا رھتا ھوں آپ کا ذکر سن کر فرشتے بھی ایک مرتبہ لرز 
جانے ھیں آپ گی نوازشوں کی وجہ سے بچے اور پوڑھے سبھی آٹھ سدھیاں اور نو ندھیاں 
حاصل کرنے میں کامیاب ھوتے ھیں۔ آپ کی ذات سورة یسین کی طرح پاک و پاکیزہ ھے 
ہی وجہ ھے کە آپ گی زیارت کر کے انسان عبادت خدا میں مصروف هوجاتے ھیں ۔ 

حضرت شاہ یسین' بلگرامی کا شمار بلگرام کے اولیا میں کیا جاتا ھے میر آزاد 
بلگرامی نے عاثر الکرام میں آپ کا ذکر کیا ھے ۔ آٹھ سدھیوں سے مراد عبادت کے ذریعہ 
حاصل کی جنانے والی آٹھ قوتیں ھیں جن کے نام انسما (88۲) ہما (٭8ہ) 
گرسا (۲۴8۲) لدھسا (88۳8) پراپتی (185ھ) پراکامیہ ( ۳س5 ) ایغٹو )٤8+(‏ 
اور وشتر (55) عیں اور و مدھیوں سے مراد کہیر (885) کے خزانے کے وہ 
ورتی ہیں جن کے نام دم ( ٭٭؟) ماہدم ( ٭۱۷ج5) شنکھ ( ٭٭٭) مکر (۲٭5) 
کچھ (٭یج) مکند (٭چچ) کند (٭8) نیل (38) اور کھرو (88) یل ۔ 


٭ےو .8ج ×0 8و 
ہم چخ) مج چ یج جی؟ ٭ج ٭ .چنا ٭٭ 
رؤہ وج چج[٭ ×: ٭ ٭ج آ٭ 385157ا ۴× خ ۱۳٣‏ 


۷ 


٤ ۱‏ ۳ ج2 ۴ ×ہ ہج ۶چہ مب جآ ×× 
٤ )۱‏ ٠ی‏ ٭ظو ٭۶ع ۹ سپ ج مث .ن0 

مطلب : میر طفیل محمد بلگرامی جن کا تلعذ رسلین کو حاصل تھا ان کی 
تعریف میں شاعر کہا ھے که دیس اور ہدیس کے سام عءسا: شساگرد کی حیثیت سے 
آپ کی خدمت میں مصروف ھیں ابسا لا ھے کہ دیوتاؤں کا گرو انسان کی شکل میں 
ممارے درمیان تعلیم دینے کے لیے آیا ہوا ھے بچے اور بوڑھے سبھی ھم آواز 
عو کر کہتے ہیں که همسارے دل سے تسام برائیساں دور ہوگئیں اور ہم نیکیوں کی 
طرف مائل ہوگئے ہیں يہ سب کچھ ہمارسے استاد طفیل محمد کا ھی طفیل ھے ٠‏ (میر طفیل 

غیت پلگراہی کا :وک می آواھ ظلگران ےی ای ام سن ا نے:) 


٤:7۲‏ اج 


۰ء ۸68 ہہ جج ج>٭ جا 
٤۱‏ ہ ًع چ ج ٭٭ 

7٢‏ ٭83 ۹4۲6 ۸ 1٢۷‏ 7ہ 
ز۱۱ ۲ج ث8 چب )یی پچ 

٭٭ ے٭×٭" آنمچ ام ××" 
))۱۳٢ ۱‏ ۱۹۰ .ط )۸0 جججج 

٭ ٭ مہ چپچیيی چکچمہ جخ جج 
۷۴ 8۴) ۲55 ۳۳ک ۴ 


مطلب :۔۔۔ گنگا ندی کی تعریف میں شاعر کہا ہے کہ گنگا نے ابتدا میں 
وشنوجی کے پیروں سے نکل کر شنکر جی کی جٹا کو اپنا مسکن بنایا بعد میں سورج 
ونھی راجە دلیپ کے بیٹے بھگی تھ کی عبادت کے صلے میں اس نے دنیا پر مہربانی کی 
اور شنکر جی کی جٹا سے نکل کر زمین کو پاکیزہ کیا (یہ ھی وجہ ھے که گنگا کو 
بھاگی تھی بھی کہتے هیں) اے گگا تیرا گنہگاروں کو پار اتارنے کا انداز بھی خوب ھے 
تجھھ میں جا اور سرسوتی کی سیساعی اور سرخی شامل ھے اور انھیں اپنی آفوش 
میں لیکر تو بالکل صاف و شضاف ہوگئي ھے۔ اپسا لگا ہے کہ تو نے تسام دپا 


۷ 


کے تموگن اور رجوگن لیکر ستوگن میں ڈھال دیا ھے مہ (ستوگن رجوگن اور تموگن 
کی تعریف جناب صدر نے بھگوت گیتائے منظوم میں یوں کی ہے ۔ 

ستوگن ھے آئین اھل کمال کہ اس سے ملے دولت ہے زوال 

جو ھیں ہو الہوس لوگ ان کیائے تەوگن رجوگن کے میں مشغلے 


8۹۳۰۳۲1۶ ٭٭ 0:1٠:‏ اچ 


5٭ 9و چ ٭پخ ٭٭ ہو جےجہ) 
٠ ۱ ۱‏ جج بج ٭*٭ جج ہج 


چ جعتثف ٭) جو چچ رج ج 6058ا 
۱۱ ۲۱6181908 ٭ 93و۶ ٭ ى٭ ۹ 53ج 


٭ ج٭" جو ہہ چجچڈ ٢چ‏ 
٣ ١‏ جج ۹ ہپ چےی٭ 


ہرم جج چو ہہ" ےج ہے کچ .٭ 
۱( چ 8 ۴۴٭ جج" ج ج٭ چ ا 
مطلب :۔۔ سکیا نائیکا کے یان میں شاعر کہتا ھے کہ اس کی آنکھیں جھکی 
ہوئی اور شائستہ ہیں وہ کسی کی طرف ترچھی نگاھوں سے نہیں دیکھتی اس کی 
آواز میں ایک فعتانتے ھے مسکراتے وقت اس کے موتیوں جرسے دانت کبھی اس کے 
ھوٹوں سے باہر نہیں ھوتے وہ محبت کا ایک مجمه ھے ۔ وہ محعض شوھر کی مرضی کی 
طابع ھے یی وجہ ھے کم وہ کسی غیر مرد کی طرف نہیں دیکھتی اس کے شوھر 
کا چہرہ اس کے لئے سورج ھے اود وہ مثل کمل کے ھے 
نوٹ :۔۔۔ سکیا کو عربی زبان میں عفقیفہ کہتے ہیں ۔ اس کی تعریف ایک شعر 
میں لچھمی نرائن شفیق نے یوں بیان کی ہے ۔ 
ھے سکیا طابع مرنی شور عفیفہ اس کو کہتے اہل جوھر 
5 1 - :۰× ۱ 
جو +ث ہہ٭ ےج جج جج 
ہاچ یتب جچ٭ جب جب جج 


۹۰۲6ی ٭× ہج جم +جڈ؟ڈ 
۸۹8۱۱" ٭٭ ۲۹ ۲ہ٭ ""۲٭ آ۰: 


۷۸ 


٭> ہم ہچ جا 8 عي وچ 5 
93۱ج 8۹8 55ج ٤٭‏ ٭ ٭ 
۹٥ ۴۶۴‏ +ہچ چ٢‏ ۸ 3۹ 8 
ك٥ 8٤8:‏ 7۹ 9۰ ۱۳ع ٭ ما 
مطلب :ہہ سپتا جی سکیا نائکا کی بہترین عثال سمجھی حاتی ہیں ے شامر نے 
یہاں عفیفه کے حمن کی تصویر کھینچتے وقت سینا جی کو ھی پیش نظر رکھا ھے - عفیفہ 
جس وقتت چلئی ھے تو اس کا خوبصورت چمکتا ہوا جسم کوندتی ہوئی بجلى کی طرح 
معلوم هوتا ھے - اس کی آنکھوں کے کٹوروں میں بھری هوئی شراب اور ۴ گا خوبصورت 
نتھم نگاہوں میں سما جانا ھے عمدہ قسم کے هیرے اور جواھرات کی انگوٹھیاں اس کی 
انگلپوں میں میں اس کے بھرے بھرے گداز بازو دل پر اپنا نقش چھوڑ دیتے ھیں ۔ تمام 
دنیا یہ جانتی ھے کہ اس کی شادی رگھو ہاتھ جی کے ساتھم ھوثی ھے ۔ زاھدوں کو اپنے 
قبعضہ میں کرلینے والی یہ سیا جی ہیں ۔ 


۴ 71 :3 
8 ججب ج8 (٭ڈج ٭ >3 

۱ ہچ ٭ چ* چ٭* ےہ 5 
ہچ جج جج جج ٭ ٭٭ *٭ 

۱۱ 58) آ۹۰ ۰+ ٭× ؛چ ۹ 83۲ 
تہ ×ج جگ عم ز× ٦1ہ‏ 0۹5 ٦و‏ 

١‏ جخ جج[ ٢‏ ٭ خ5 .٭ 
٭ 1۹ لق 6 0 ٠‏ اچ ٥5‏ 

٤۱‏ چ ع وع ہہ 46 ٥ہ‏ ٹچ جج 


مطلب :۔ عفیفہ گے حسن کے ببان میں شاعر کہتا ھے کہ اس کا نورانی چبرہ 
چائد کی طرح روشن ھے اس کے دانت موتیوں کی طرح خوبصورت ھیں اس کے پیر 
کمل کی طرح نازک ھیں۔ اس کی رائیں کیلے کے تتے کی طرح میں اس کی آواز شہد 
کی طرح میٹھی ھے اس کے نفعہ کوئل کی طرح پر اثر ہیں وہ مرقع حسن هے -۔ اس 
کے لاس کی رنگت قوس قرح كي ائند عے اس کي کمر شیر کي طرج پت ھے اس کي . 


۷4 


لٹیں سیاہ رات کی طرح گالی ہیں اسے دیکھر ہوش و ہواس غائب ھوجائے ھیں اس کی 
عقل داناؤں جیسی ھے اس کی رفتار ھنس کی سی ھے اور زھد و تقویٰ میں وہ سپتاجی 
کی طرح ھے وہ اپنے شوھر کو سکون بخنشتی ھے۔ 


یہ کہت شاعر کی صنعت گری کی خوبصورت مثال ھے ۔ 


8 ۴ 


3و چ 6٥57.58‏ 3-70٭ 
۱ فٹ عج)" پججا) ٢‏ ٭ہ چپ 


٭ جو" ۱ .ہج ٭۴٭٭× ج×٭ آج5 
.ص8 یج غ ۳چ بب ×× ۶ ٭ جج 


چل >ب ہا ج3 ہی ےأڈ یچ 
۱ ٭٭۱ ٦‏ ج0 ۹۳ ٭٭ : ۴۸ .6۴ 


8ا 33۴ چ 8 ٭- ٭٭> ۔ج ‏ ہچ 
رریجرر .٭ جج چرچ ج ےڈ" آ ‏ ے 


مطاب :۔- نووڑھا نائیکا یعنی نافرہ کے بیان میں شاعر کہتا ہے کہ وہ اپنی 
سہلیوں کے یچ اپنے جسم کے ایک ایک انگ کو حیا و شرم کی وج سے چھائے 
ھوئے بٹھی ھے اسی وقت رسلین اسے دیکھنے کی خواھعش سے اس کے پاس آجاتے ھیں اور 
اس کے قریب کی سپلیوں کو تفریح کا ایک سنہرا موقع مل جاتا ھے' وہ اس کا گھونگھٹ 
ھٹا کر رسلین کو اس کا چہرہ دکھا دیتی ہیں اور جس وقت وہ اپنی نگاہوں کو آہستہ 
سے اٹھاکر ایک کی جانب دیکھتی ھے اس کی آنکھوں میں جھلکتا ھوا کام دیوکا شباب نایک 
کے دل کو بیتاب کر دیتا ھے اور وہ جلدی سے پیچھے کی جانب سے جھپٹ کر اس کا 
اب کھنچ لتا مے۔ 

ٹوٹ سے نووڑھا یعنی نافرہء خبیرہ کی ایک قسم ھے۔ اسے صحبت سے 
نفرت عوثٹی ھے ‏ 


۲ 


7 و :7ا 


٭ج ٭چ) ج۹ ج٢‏ ہی٭ آخ جڑ 

ج٤ ۲٭٭" 6" و اہ‎ وہ٣‎ ١ 
ہپ تچ آچ ہج ہٌچ) پ٭‎ 

١ز‏ ٭ جچجپ 07 ہك ٭٭ ٭0 
37۰۴اج ۴× ۲۴ ۹۳۳ چ۷ 85 518 

۹3 چج تع خچ آجغ ٭ ٭٭٭‎ ١ 
٭ج‎ >٦ چو 3ج[و ہج ج پچ ٭ جو‎ 

ااکں ج٭ وچ چڑو* 38وہ ٭٭ ‏ ج 


مطلبِ :۔- افرہ کے يیان میں شاعر کہتا ھے که جیسے ھی وہ مکان میں داخل 
ھوئی اس کی نگاہ نایک پر پڑی نتیجہ کے طور پر اسی وقت وہ اپنے آپ کو چھپاکر ایک 
طرف یٹھ گئی ٭ اس کے چنچل چتون ایک کے دل میں چبھہ گئے اس نے اپنے چبرہ 
کو مرجھایا ہوا ظاھر کرکے يہ خوامش ظاہر کی کہ نایک اس وقت چلا جائے لیکن 
اسی وقت ایک مہلیوں کے جھنڈ کی آڑ لے کر اس کے قریب آگیا اور اس نے اسے 
انی آغیش میں لے لیا جس طرح صیاد اپنے شکار پر چھپ کر حملہ کرتا ھے اور آخر 
میں اسے اپنے قبضہ میں کرایتا ھے اسی طرح ایک نے اس غزالہ کو فریب دے کر 


اپنے قط میں کرلیا اور وہ ٹڑژپ اس اُٹھی و 


3 8 ٥ 
٭٭ تچ م جپچ جج آ٭>ہ ق۹‎ 

۱ 8 یچ ٭٥د‏ میڈ ج یم جج 
٢ج‏ ٭ے ٭. ےپ ٭٭ ٭+ ج چ 

ص۱ ).6چ و + مہ٢‏ 
۳ ۹۶٭ ج ۸م" ج24 3چ 

۱ ً۹ ٭ 8۳ 1 ج٭×٭ ٭ جہ 
٤‏ ”ء8 یي٭ ۹7 جا ٭ 001:۸" 

۱ ۴ہ ج جج گا ہج 


مطلب:۔۔ شوھر کے ساتھ صحبت کے فوراً بعد مدھا نائیکا کے سنگار 
میں جو تبدیلیاں نظر آتی میں شاعر نے ان کی طرف اشارہ کیا مے نائیکا نے جو کاکل 
نا رکھے تھے وہ ختم ھوگئے اس کے ہاتھ کی چوڑیاں چٹخ گیں اور اس کی انگیا 


۸ 


چک گئی اس کی زلفیں پریشان ہوگئیں اس کے گلے کا هار ٹوٹ گیا ماتھے پر جو اس 
نے بندی لگا رکھی تھی وہ بھی مٹ گئی۔ اس کی آنکھوں کا کاجل پھیل گیا ھے رخساروں 
پر پان کی پیک کے نشانات ہیں ھونٹوں سے پان کی سرخی غائب ھوچکی ھےاس نائیکا کو 
دیکھ دیکھ کر تعام عورتیں اس پر قربان جارھی ہیں اور کہتی ہیں کہ تیرے اس بگڑے 
هولے سنگار پر ہمارے سار سنگار قربان ہوں ۔ 

نوٹ :۔۔۔ مدھیا نائیکا کو عربی زبان میں متوسطہ کہتے میں يہ عفیفہ کی دوسری 
نوع عق اس کی مرف ون کی ےد 

تواسم عدھیا عتوسط دھر - حیاوعشق جس میں هو براہر۔ ادھر کو شوق مشتاق 
تماما ے ادھر کو شرم ھے مانع ک چھپ جا۔ بیرے اس میں حیاو ءشق بیتاب ۔ ہہم 
بافیت میں جیوں آتش و آب ۔ 


9 7 


٭ ×8 7ھ تا ×× ہ) 3٭ 

١ء‏ ج ٭ ٭( ٭٭٭ ہہ 
۶5 چ جج ۲ب ٭ ۳>" 7۳٭٭ 

۱۱ ۹ اد ۶) آچ؟ ٭٭ ٭٭. ٭ 
۳ن .ہج ٭ ٭٭ ج4 .و ٭٭خ 


۱ ؟؛ ٢ج‏ * جوا ٭ ہہ پچ 
چپ م[ہ] ٭ جج جم 6ج8 ۲۴ج 


۱ ٢إ‏ ×× ہپ >5 جج ٠٤‏ 
مطلبِ :۔۔ مدھیا نائیکا کے بیان میں اس کی" ناراضگی کا ذکر کیا گیا ھے ۔ 
اس کی سہیل اس سے کہتی ھمے کہ تجھے سمجھاتے هوئی کتنے دن گذر گئے لیکن تو ھے 
کہ کسی طرح عانتی ھی نہیں < رسلین نایک سے اس قدر شرم کرنا کچھ اچھا نہیں . 
خدا جانے تیری اِس ناراضگی گا کیا مطلب لیا جائے ۔ تجھے لوگ ساھرو کہتے ھیں اس 
؛ے کچھ ڈرا چاند کی صفات پر بھی غور کر کہ وہ ایک پکچہ یعنی ٢١‏ دنوں کے اندر 
ہی اپتا حسم روپ دکھلا دیتا ھے ۔ تجھے بھی ایسا ھی کرنا چاہئے۔ 


۸۰۲ 


آ23 


3 


آ٭ج ج٭ جم چو ٢ج‏ > ٭جہ٭ چ .۲× 

+٭٭ ٭٭"٭٭ ‏ 8ہ" إ اس ویج 
8-۹١ ۶‏ مز ۴۰۰ ہ× جب آ ٭ 

١‏ خ جج ج8 ٭3 8× ٭ ٭ آج*٭ 
۹گ ٭ ج) ۰.5 ےڈ 

۱چ ہہ ٢ٌخم٭‏ 8 جب چپ 
۴ جچجھ 7 جح چ٭ ٭ ہج جج چپ 

8۱ ٍ جج8 جج ٭ج٭٭ ٣ہ‏ چ 


مطاب :۔۔۔ سہیلی کے جواب میں مدھیا نائیکا کہتی ھے کہ تو جو کچھ بھی کہتی و 
سب اپنی جگہ پر درست ھے لیکن اسے میری عزیز سپیلی میں ایک بات تجھہ سے پوچھتی ھوں 
جوکه میرے دل میں سمائی ھوئی ھے مجھے رسلین لال چند مکھی کہ کر پکارتے ھیں جہاں تک 
مرا خپال ھے حجاب وشرم میں رھنے پر چاند کی روشنی اور اس کا حسن بڑھتا رھتا ہے 
لیکن جیسے ھی وہ شرم وحجاب کا دامن چھوڑ کر مکمل سامنے آجانا ہے اس کی روئۂ 
گھلنا شروع هوجاتی ہے ۔ 


چا 
ھ ٭٭ )و مو 2 >ہ ٘ج 
١‏ 3ئ)؟" جج ٭٭٭ ٦‏ چ تج 
٭ ٥۴:٢٢‏ ×× م۹ ٭. ہج 
۱۱ ۲ ۱۷۹ ٢٠1ا‏ 1۲۰۹۱۲۷ جج 
> ٭ جو ٣چ‏ ۲ ۲جآ ہج 
ر 638٥1؛‏ ٭٭ ٭٭ ج٭ ۳" ٭ ہہ 
3 ۹۹ + >> 0۹ہ جو چجٹ 
روچرر ٥ں‏ جج ٭۶؟ یچ جج بج 


مطلبِ :۔۔ پروڑھا یعنی کہیرہ کے بیان میں شاعر کہنا ھے کہ یہ آنکھیں چک 
کی طرح تمھاری محیت میں ڈوبی ھوئی ھیں اور ممیشہ تمھارا چاند جیسا چہرہ دیکھنے ٢‏ 


۴۳م 


شق رھتی میں ۔ جس طرح چکور چاند کے فراق میں انگارے چگتا رھتا ھے 
سی طرح یہ آنکھیں تمھارے فراق میں ھجر کے انگارے چگتی رھتی میں ۔ اب 
رے دل میں ایک بات آتی ھے کہ ایسی ترکیب کی جائے کہ آمد کا احساس ھی نہ 
رنے پائے اور را گئے تک تمھیں اپنے سے دور نەھونے دیا جائے اور دن کو بھی چھپا 


ر رکھا جائے ۔ (پروڑھا کی نعریف شفیق نے یوں کی ھے ) : 
پروڑما وہ کبرہ جس کا ہے اسم بھرا ہے شوق اكەں کے یچ سب قم 


٭٭ ۸ ٣۳۲‏ جا 


٭ جج چ ہہ ج یی ت۱ےػج ×× 
4۱ ء۹ی8× وف ۸× ۹ 1۹ہ خ ۲ج 
و جج جج ج ع ہے ج۹ 
وو ہہ یچ کو ہہ 
ج ۲۱۲۶ ۰× ٭٭٭ ۹۰۹ 8۲ ۲ 
رجہ ہہ" 0٠۳‏ ٭٭ 9+٢‏ 
٭ چ ٭۸: 7٭8 ج ١۱۹‏ ٭ ٢5‏ 
ك۷(ص ۰ ۹ تع × ٥8۴‏ جب 8 


مطلب :۔۔ ھول کے موقعہ پر پروڑھا نائیکا کی ناراضگی کا بیان کیا گیا ھے ۔ اس 
ى ایک سپیلی اس سے کرتی ھے ان تی و کی کر رن ھڑتا ھے ۔ 
میری سہیلی تو اور ٹیرا شوھر دونوں ایک دوسرےٴ کو حبوب رکھتے میں- جس وقت 
٠‏ کیسر کا رنگ تیرسے جسم پر ڈالیں گے تیرے اس گورے رنگ پر اور :بھی نکھار 
ات گا او کی بل وت کبسر کی پچکاری بھر کر ان پر مارے گی تیری محبت کا رنگ 
: پر چڑھ جائے گا - اع گوری تو چل تو عم لوگ رسلین جی کے ساتھہ عولی کھلیں ۔ 
ں میں ایک طرف تجھے. فائدہ ھے اور دوسري طرف تیری جیت ھے ٭ 


۸٤ 
ان‎ 


٭" ۳چ ہي ی| ہج ہہ( 
۱ ٭ج۔ جو چ جج" آہ ہج 
چاآہ جع ہہ ۳ جح( ی ×١‏ ٭ ٭× 
۱۱ ٠ئ‏ 3 ۹ ٭ج ٭ج ٭ہ +5 
رق ہچ ہہ ٭ ئا چ٭ 
۱ء ہی٢8‏ ٭٭>" ٭ کچ 
جج ×× و چ8 2 
۱ص ٭ووہ ۹ ۲ ٣ى٭‏ ہ۳ چ ×× 
مطلب :- سولی کے جواب میں پروڑھا نائیکا کپتی ہے کم میں تیری باتوں کو 
ہغور سن رھی ھوں اس طرح باتیں بنانے سے کیا حاصل ۔ محبت کا اہ کبھی ایک طرف 
سے نہیں ہوتنا ظاھر ہے کہ ایک هاتھ سے کبھی تال ی نہیں بجتی درخت پھواوں کو 
تازگی اور آب بخشتا ھے تو اس کے بدللے میں پھول اس کے حسن میں اطافہ کرتے ہیں۔ 
آپں کے تعلقات ختم ھوجانے پر وہ بات نہیں رہ جاتی ۔ میں ان کی ہوں یہ کہلانا میرھے 
لئے کس 6م کا ھے جب تک 5 وہ میری طرف مائل نہ ہوں۔ 


۴ 8 8 
ہجوی۔ جو ہ7 آج ۴< 3۹ا ٭ ۳ 

ر ٭ خمہ ج عود ×۱ ۴۳۰۸ ج۳ 
چچ ۸٭ چتج جہ یچچ 3 


بر ٭ چہج جج ئ >> ٭٭ ٭٭ 
ہو0 چ ٹج ہب جو چٹیث ہجوہج٭ج 


۱٭ ےو ٭ چپ پچ آ٭ج ٭٭ ٭ 
بج ٠ج‏ ہک وع 3× ج٭ ×× 


چو ٭٭ ٣بمہ؟‏ ٭٭٭ [(ػ >٭ ٭ 
مطلب :سم رات گذار کر جب صبح نایک مکان میں داخل .و نائیکا کو 
دیکھکر جھینپ سا جاتا ہے ۔ اس وقت نائکا کپتی ہے کہ شب میں آپ چکوہ کی طرح بج 


۸٥ 


سے جدا ہوگئے ۔اب دن کو مجھہ سے نگاھیں ملاتے ھوئے کیوں جھیہتے دیں۔ اشکوں ہے بھوری 
ہوئی میری نگاہیں پانی سے بھرے طشت کی مانند یں مجھے آپ کا رخ روشن دکھائی نہیں دیتا 
بجھے ایسا محسوس ہوتا ھے کہ میں آپ کی کنول جیسی آنکھوں کے لئے پہلے پ٣چھمی‏ تھی 
لیکن اب ماہہتاب ھوگئی ھوں۔ کنول کا چاند کو دیکھکر بند ھونا فطری بات ھے ۔ 


7 ۹ ج318 


ی3 یچچ جوہ؛ہ ع٭ 0۶× 3 
۱ ×٘ہ. )ا چپ ج3 5اپ ×٭ 
٭ ۴ج ۹۱۲۸۳۰۲۱ * ۱٥۳۶‏ 7 
١ا‏ جج *٭ 8ہ * ٭٭٭ .7× 
"و تج ہہ ٭ہ٭ جج +۴ جج 
۱ جخ: ۴*٭ ہج جب" جج ۹ 
٭٭ہ٭٭ پچ" ۹۲ ۰ج ۹ ۰ 
8| 9881 ٭٭*٭ ٭ ٭ہ ‏ >** ٭ج 


مطلب :۔۔ شاعر نے ایک ایسی دوشیرہ کا بیان کیا ھے جو چاندنی میں سر سے 
پپر تک سفید دوللہ اوڑھے ہوئے سو رھی ھے - شاعر کہتا ھے کہ رسلین جی ذرا یہ منظر 
تو دیکھئے اس خوبصورت رات میں ایک حسین دوشیزہ مکان کے باھر چاندنی میں سو رھی 
مے ۔ اس نے نیسا سفید رنگ کا باریک دوللہ سر سے پیر تک اوڑہ رکھا مے ایسا لگتا 


هے کە دریائے شیر کی شاہزادی نمایاں عوکر بحر شیر کے درمیان الٹی پیر رھی ھے ۔ 


۱ ٦: 7:8 ۹ 5 


٭ہ-چٹ٭ *٭" ہہ یق ۳ہ 
۱ ج8 جج ٭جہ! خ٭ مہ ج٭ 

نکی یں فی ھییرخ ا آئی 
٭ ۰ چ ٭٭ یج ٭تث کچ تع 


0٦ 


۲ (۴۰) >جج چ٥‏ ٭ 7٭* ٭*٭ 

7۰۱ ۲۳ ڈگ >٭- وت ۴۹ 055٦‏ 
٥۸‏ جج ۳ چو وج جج 

۱3۷۰۱ ٭ ۹۹۰ جج ٭ ہو ×٭ہ٭ +٭* 


مطاب :۔ ڈیوڑھی میں پلنگ پر خوبصورت نائیکا سورھی ھے ۔ اس کا بایاں پیر 
پھلا ہوا ھے اور دایاں مڑا ھوا عے اور اس کا ایک ہاتھ دل پر ھے اور دوسرسے سے 
اس نے سر ڈھمک رکھا ھے اس کا آنچل اس کی آنکھوں پر اور اس کے سر پر پڑا ھے 
اور اس کا کچھ حصه زمین پر بھی ھے ۔ نائیکا کو اس طرح سوتے هوئے دیکھکر ایسا 
وس ہونا ے کہ کام دیو نے مرا دل چرالیا ھے۔ 


٭ ۹ ٭چ 
۱ ؟ و یخ 3اء دح ٭ 8 جی جح چ٭ !٭ ج7 
۱ ہا ج و یپ جج ہی ٢ہ‏ 
۱ چو ےہ چپ ہت جح 56ہ ٭ ٭× ٭ >٭ 
0(1 ٭ جج فق ہچ ہے 8* مہ ٭٭ چچج 
مطلبِ :۔ سو کیا ٹائیکا اپتے حبہوب سے ناراض ھوکر ایک طرف عاحدہ بیٹھی 
ہوئی ھے۔ بھویں مرور کر تیوریاں چڑھا کر پیروں کے ناخن سے زمین کرید کر وہ اپنے غصه 
کا اظہار کرتی ھے لیکن وہ اپنے محبوب سے پھر بھی بدظن نہیں ہونی اس کے لئے یھ 
کہنا بہت ضاسب ھے کہ ناراضگی کی وج سے اس کے جسم کا انگ انگ یڑھا 
ھوگیا ھے لیکن اس کا دل اب بھی سیدھا ھے۔ وہ اپنے عبوب سے ظاہرہ طور پر 
ھی خفاھے ۔ 


07 ۴ 


پچ ج3 ج ؟ ٰج یج چجے جن 
١ج‏ ج۸ وع جج ج٭ آ 3ے 

8ب ہی ہچ ج یج یے 
۱ج جب" ج جم ٭٭ ج 55 


۸۷ 


پچ پ ےڈ ئ ٥ہب)٭‏ ۳ ٭٭ 
۱ج ہچ جنابٹ بٹ )ت٢‏ ٭ ٦55‏ 
۸٭ 8۸ب ٭×م> "×٢‏ 185 >> 88 
۴۲٥۸ ۰۲ ۵ ۱‏ ۹ ۱۸۳۷۲ ۳۲ آ731۹ 


مطلب :۔ پر کیا ٹائیکا کے بیان میں شاعر کہتا ھے کە چنچل و خوبصورت دوشیزہ 
کے ہاتھ لشاؤں کی طرح اس کے جم سے لگے ھوئے ھیں وه ذرا ۔ا جھلک دکھانے 
کے بعد سیاہ لباس میں چھپ جاتے ھیں۔ اس کے جسم سے ایک روشنی سی پھوٹٹی ھے 
سپاہ اور تاریک رات بھی اس کی وجہ سے ہونم کی رات لگنے لگنی ھے اور خصوصاً وہ 
موسم بہار میں اور بھی دلکش معلوم ھوتی ھے وہ دراصل رس اور انبساط کا پیکر ہے ۔ بجلی 
میں وہ بات کہاں ہوسکتی ھے جو اس میں ھے کیونکہ بل چنچل ضرور ہوتی ھے اس 
کے چمکنے سے سیاہ رات روشن بھی ھوجانی ہے لیکن اسے انبساط کا نون نہیں 
کہا جاسکتا ٠‏ 
وٹ :سے پرکیساء نائیکا کی دوسری قسم ھے اسے بیتیہ کہتے هیں اس کے متعلق 
عفیق اورنگ آبادی لکھتے ھیں۔ 
دوئم ھے پرکیہ کا تہ نام کە جس سے عق بازی سے سدا ام 
نمایاں ھے وە رشک چبرهہ حور سراپا زور مشعل شعلة طور 
نراکت یچ ہیون نازک پیل پری لونڈی ھے حور اس کی سبپیلی 
اسے خورشید کے اوپر شرف ھے قمر کے دل میں حسرت سے کلف ھے 
'__ (وفرہ) 


1۹٦ ٭‎ 


۰ ج٭ ۹۰۲ ع3 ۴ وق ٭ 8ا 
١‏ يچ ٢‏ ج0" + ہج؟٭ ٢‏ > 

چو جربہ ج * ب ہبہ جج >ج جہ 
رر 8خ ہ× جج ٭ 7 ۴-۰ 


۸۸ 


٭ جوم جو ججڈ جج ججهہ 5ہ 

ر و جو نم ١‏ 486 ۵ کہ ج8 
ج8 ہہ ۴ت ٭× × جا ہج ۷ 

8 8۹ ٭ چم ٭٭>‎ 81858 ۱٦۷۰۱ 


مطلب :۔۔ پر کیسا نائیکا کی خفگی کے بیان میں شاعر ١اس‏ کی زبانی کہتا ہے 
کە جس کی حبت میں میں نے اپنے میکے سے تعلقات منقطع کردئے اور سہلیوں کی یاد 
میرے دل کو برابر لیس پہونچاتی درہیء جس کی محبت میں میں نے اس کی برائیوں اور 
بھلائیوں کی طرف کبھی تنقیدی نگاہ نہیں اٹھسائی اور نہ تو کبھی ایک پل کے لئے 
حسن و شہاب کا غرور کیا اور جں کی سحبت میں میں شرم و حیا کو طاق پر رکھ 
کر سائے کی طرح ھر وقت اس کے پیچھے پیچھے گھومتی رہی اسے سیل آج وہ تجھے 
بھول کر ایک غیر عورت سے سمحبت کرنے لگا ھے میرا دل کپتا ھے کہ ایسے ظالم سے 
کبھی گفتگو بھی نہ کی جائ 


۲۲ ۴ 


١‏ جصجع ۸8 ١ط‏ 9٭د 01۸ با78ھٛ‫ ۱ ےہ 
1۱ ۳ ۹۱۴ و۹ ٭ ےوہ >5 ی. ۰۳۹| جڈ۔ہ 
"٥۱‏ چ٭ ہ٭ .٭ ٭٭" چام٭ چ٭ ١۹‏ ٢٭.)٭‏ 
۱ 4) یع ٭*٭ ےو چج ا ےڈ یچ ۲ہ ٢٭*‏ 


مطلب :۔۔ سانولے رنگ کی ساری پپن کر رادھا اپنی ڈبوڑھی پر آکر کھڑی 
هو جاتی ہیں اسی وقت کرشن بھی پیشامبر (زرد لساس) پہن کر اپنے دروازہ پر کھڑے 
ھوجاتے میں رسلین کہتے ھیں که دونوں کی چالاکی کیا بیان کی جائے کہ ان میں سے 
کوئی بھی اپئے دل کا راز زبان پر نہیں لاتا۔ رادھا کا رنگ زردی مائل ھے اور کرشن گا 
رنگ سائولا ھے اس مناسبت سے دونوں اپنے لاس کے رنگوں سے اپنے تاثرات کا اظہار 
کررھے ہیں گویا وه ایک دوسرے سے اس قدر قریب آجانا چاھتے میں جتتا لاس 
جسم سے قریب ھے ۔ 


ہف 


۴ ۳۲ :۹ 
لص چ 3× ہ"٭ جم ہی ۹ہ 

٥ ١‏ آ:؛ ٭۲٭ ٭ جم چ 
>۹٭ ۸۰ جو ٭٭ ×٤×‏ ٭٭ چ ہمہ 

٥‏ جج جس :۶چ ۲ہ ی*- 


ج٭ ج! خ٭ ہہ چب 
۱۱ ہج+ ہب ۴ ٭ جب ٭٭ مج 


38۲6؟ 8۴5 ػے ںب٭] جػ جج3 
۱۱ چ جو ٢٢‏ ٭ چٌجا غ جج 


مطلب :۔۔ کرشن ساری رات رادھا کے یہاں بسر کرنے کے بعد جب صہبح جائے 
گتے ھیں تو رادھا کواڑ کی اوٹ میں کھڑی ھوجاتی ہیں اور انھیں حسرت بھری نگاہ 
سے جاتے ھوئے دیکھتی یں ان کی آھٹ پاکر رسلین جی کہتے ہیں که طبیعت پچل جاتی 
ھے۔ وہ ایسا منظر ھوتا ھے گه جس کا بیان نہیں کیا جاسکتا۔ کرشن کی جدائی کے غم 
ہیں ادھر رادھا انھیں جانے کی اجازت دیکر پشبمان ھوتی ہیں اور ادھر کرشن رادھا کے 
امرار کرنے پر بھی ان سے رخصت ہوجانے پر پشیمان ہیں ۔ 


۲ 
چٹ ٭ہ٭ ٭ ہ17 ۹8:ج" چپ ج ۲ت 
ر پت" > ۸ث ٭٭> ہچ 
جم چہ ٭٭> ٭ ۰ +پ 
١ر‏ پچج٭ ٭ ٭ 3 جج ویِ٭ 
٥۹۲۳ ××. 5۲۳7 ۲۳ ۴‏ ٭ .3*٭ 
١ہام‏ چو ہء ۵أ ٭٭ تنا 5 
ڈو ہت ۹46۲ ہم ّ9 ۴ آ۲9 
:وہ بج" مم چ*٭ چم ٭٭٭ ٢٣‏ 53٭ 
مطلب :- اوڑہا نائیکا اپنی ایک سپیلىی سے کہتی ھے کہ رسلین جی کے موتی 
جیسے پچ جس وقت عمارع کانوں مین پڑتے میں یہ سیپ کی طرح ان موتیوں گا پرزور 


۹۰ 


استقہال کرتے ہیں۔ ہماری آنکھیں مثل چکور کے اس ماھرو کو دیکھئے کیلئیے بیتاب رھثی 
ھیں۔ دل کا درد دوسروں پر ظاھر نہیں کیا جاتا لیکن اے مہیلی تجھے میں عزیر سمجھکر 
سب کچھ بتارھی ہوں تو مجھے کوئی ایسی ترکیب بتادے کہ جس سے میں جلد از جلد 
جاکر ان کے پیروں سے لبیٹ جاؤں ۔ 
نوٹ :۔۔ اوڑھا نائیکا کو عربی زبان میں ػیيە کہتے ہیں شفیق نے اس کی تعریف 

یوں کی ھے : 

وہ اوڑھا تيه ھے نام جس کا زناء حن سے نت کام جس کا 

کسی کے عقد کے اندر هوحکوم ول باھر هو جسکے حسن کی دھوم 


3803 3185۲ 


٭ خ ‏ 3م ج٭ 8 ج9" + ٭٭*" جج ٭ ٭٭ 1٘3*٭ چم 
۹ ٢ج‏ جج 8۸" آ3 عج *ج چ۳ ٢‏ ۲ھ 
۱ ٭ ۹۱ ٭ 56ئ6 ٭ چجۂ جخ۔ ہہ ث٭ ےم ہے 
۱۱ 4 جج ج۹۲ جج 6ہ تم چ ×>چ ےچ 8۹ یج 


مطلب :۔ کرشن کو صحرا کی طرف جاتے دیکھکر انسپاىا نائیکا کی ساس نے 
اسے گھر کے کاموں میں ال ھا دیا تاکە وہ کرشن کے ساتھھ نہ جاسکے ۔ نائیکا نے جلدی 
جلدی تمام کام ختم کردئے اور جیسے ھی جانے کے لیئے تیار هوئی رسلین جی کپتے ھیں 
کہ اس کا شوھر آگیا نتیجہ کے طور پر اس کی تمام دلى تمنائیں اس کے ادل ھی میں رہ 
گئیں اور وہ جانب صحرا نہ جاسکی ۔ جس طرح عبوب کو دیکھ کر خوشی ھوتی ھے 
اسی طرح نائیکا کو آج اپنے عبوب کے اس ہے موقع ٹپک پڑنے پر رنج ھوا۔ 
نوٹ :۔۔۔ انسیانا نائیکا پر کیا کی پانچویں قسم ھے۔ شفیق اورنگ آبادی نے اس 
کی تمریف یوں کی ھے : 
ھے نجم سم کا نام اسبانا کہ غیر از فسق اس نے کچھ نە جانا 
وصال یار کی نت هوئے طالب ھیشہ عشق و غہوت اس پہ غالب 


8 


۴ج ٭ ہم ٭٭ کے *٭ ‏ ٌٍُّْ٭ 

۲ قف ۸> ج  لجڈو‎  ٭3٭٭‎ ۱١ 
بی ×٭ +٭ ج ا بک ہیی ہے‎ 

٢ ۱‏ ۸" ۴ہ چجبہ "٢‏ 08 
85 ہ۹۹ ہج" ۹ +3۲۹8 3۱8۹ 

رخ ۲٭ ۰ >۸ 7 ٭۸* >چ ٭+٭٭* 
۲ء چ8 ہچب ١‏ جب ۴ ج۳ 

۱( چ >٢ ×۹۲ 8۲۱ ۳٢‏ چج ہ٠‏ ج جج 


مطلب :۔۔ سامانیسا نائیکا کی تعریف میں شاعر کپتا ھے که وہ هر ایک کے 
لئے دل پسند ھے وہ سبھی کی آرزؤں اور خواہشات کو پورا کرتی ھے ۔ دولت مند انسان 
اس پری پیکر کے لئے مثل زیور کے ہیں۔ اس کے حسن کے مقابلہ میں سونا بالکل پھیکا 
معاوم ھوتا ھے یا حسن و رنگت کے لحاظ سے وم یکتا ھے ۔ کام دیو کی بیوی بھی اس کے 
مقابلہ میں نہیں لائی جاسکتی۔ اس کے گرد جانے کتنے صاحب دولت و ثروت چکر لگایا _ 
کرتے ہیں رسلین جی کہتے ہیں کہ ھیروں اور جواھروں کی کان سے جیسی روشنی پھوٹتی 
ھے وه اس کے آنچل کی اوٹ سے چھن کر نکل رھی ھے ۔ اس کے چبرہ پر اس کی 
نگاھیں جو دیکھنے میں ھیرے کی کئی جیسی ہیں دل میں چبھ جاتی ھیں اور دل پر اس 
طرح چوٹ کرنی ہیں جیسے کوئی پتھر سے چوٹ کر رھا ہو۔ 


7 811111 ۹۹۰ 
چہچیج ڈۃ جج" ج8 ج٢‏ 8۴5 
85۱" چٹ ج پ ۳ +٭×ی۔ ر 


جج ئ:] چپ ہہ جب- ۳ج 
۱ا ۲۶ جہ٭٭ ہچ جہچ جا 
٭(٭ مج ٢ا‏ 5ج ام چجہو*ت٭ ‏ ٭٭چ 
۱ ج جج ٭ اج کر جچڑ× 
۰ہ ؛؟٭ ےب ٭٭ جب یی 
۱ ۴ ٭٭ بب تچ8 ٭ :اہ چ جج 


مطلب :۔-۔ خوبصورت لاس زیب جسم کرکے ء لٹیں سنوار کر ء آنکھوں میں کاجل لگا 
کے , اور پان کھاکر تال جھنکا کر وہ محفل رقص آراسته کرني ھے۔ رق کرتے وقت کبھي وہ 


نج 


اپنے ہاتھوں کو بلند کرتی ہے ء کبھی اپنی کمر ‏ چکاتی ھےء کبھی دونوں ابرؤں کو نساکر 
عجیب و غریب اہداز سے آنکھیں مٹکاتی ھے اور جس وقت وہ پازیب بجا کر شاتا تھائی 
کی آواز ار اپنے قدم رکھتی ھے ایسا لا ھهھے کھ رقص کی رتار عم حمہگقف کر اُس گے 
قدموں میں آگئی ھے ۔ 


-۔ 


۹: 8161 ۴7 


7 ٣٭‏ ہجا6:) جب" ٭ ی مو3 
۰۱ جع آچو و٭ ہچ ۱٭٭ ٭ چب 
ٌ ۶۰ ہچمچ ہبہ خو ہہ ہچ 
۱۷ ٭ پچ ٭٭ ہہ مو نے ج یی نچ 
ہ+ ٭ ہج یي ہجہوےخّ بچق 
۱ ےپ ۱6و ۸٭ تج ہم وج 
٭ ‏ و ٭٭ ٭٭٭ ٠‏ ٭- ‏ !جم 
زرمگازر آ-۹٭ ٭چ )۱)3 9 ۹77۲ و" 
مطلب :۔ے شاعر نے سمامانیا نائیکا کو بیسو!ا کے روپ میں إٛ(ش کیا هھے۔ وه کہا 
ھے کہ اس کے ہاں دن رات آئے جانے والوں کا سلسلہ لگا رہتا ھے ۔ وہ پتھر کی بنی 
ھوئی ھے یا اسے یگیہ کے کھمبے کی ( پےحد مضبوط) دھات سے بنایا گیا ھے ۔ غالبا 
یہی وجهہ ھے کہ اس کے اطوار میں کوئی فرق نہیں آتا چاھے دنا اس کے ساتھ کتنی 
ھی بد سلوکی کیوں نہ کرے ۔ وہ گندے کاویں کی تی کی مثل ھے جو کسی طرح بھی 
ڈوٹتی پھوٹتی نہیں۔ وہ شہوت کے پسینے میں شرا بور ھے اور جانور کے چارہ کی ناند کی 
طرح گندی ھے ۔ رسلین کپتے ھیں کہ اس کی مثال کس کس شے سے دوں وہ اس بیسوا کی 
طرح ھے جس کے چبرہ پر خاک پڑی ھوئی ہو ۔ 


۱8۲ ٭× 


يىی بجئ ج ۲ ۴ہ" جم 0+ 
۱٤ء‏ ج و بج کہ +٭ +5" 

ہی ہہ 6غا جج ےڈ 
ار ےچ ہج خ ےچ" ٭ ئ٭ہ ٭×ہ]؟ 


۳ 


چاچ جو ںہ لج آچ ججچ٭ڈ 
۱ رو۳ ہے" چج صا تبث جج 
۴ ۹۸× (٭ يجء ٣٣ہ‏ ج)ہ ٭ جم 
۱ء۱۷ ۹ج۷ ×۹ ۸6 ٭  !‏ .خٌجو 


مطلب :۔۔ نائیکا کی آٹھہ قسمیں تسلیم کی گئی ھیں جن کے نام ؛ :۔ پروشت پٹکا 
٢×س‏ کھنڈٹتنا ٣:س‏ کاپونتا ٤‏ ہہ پولدھا ٥‏ :لہ انکٹھتا ٦‏ ؛ ہاسک مجا 
۷ہ سوا دھین پٹکا اور ۸ :۔. ابھسار کاھیں ۔ رسلین نے یہاں پر انھیں آٹھ ٹائیکاؤں کے 
آوصاف بیان کئے ہیں۔ پروشت پتکا ( ۲٭86؟ 988 ) اسے کہتے ہیں جس کا شوہر پردیس 
گا هو۔ کھنڈتا ( :888 ) وہ ھے جس کے شوھر نے کسی اور کا گھر آباد گیا ہو 
گہنترتا ( 8858۲ ) شوھر کے ساتھ فساد کرنے کے بعد پشیمان ہوتی ھے۔ پر لبدھا وہ ھے 
جس کا شوھر مقررہ جگہ پر نہ ملے ۔ انکٹھشا ( 3:5891 ) شوھر کے نہ آنے پر بحثد 
کرٹی بے کہ آخر کیا وجہ ہوئی کہ وہ نہیں آئے ۔ باسک سجا ( ٭٭3858) وہ ھے 
جو شور کے آنے کی خبر پاکر خود کو سنگار مین مصروف کرلیتی ہے ۔ سوادہین پتکا 
( ٢57ا‏ ۳۹۱۲ ) مبثہ شوھر کی مرضی کی طابع موتی ھے اور ابھسارگا اسے کہتے ھیں 
جو ھمت کرکے بھی شوھر کے پاس جاتے هوئے ھچکتی ھے ۔ 


98 


۱ ۲ہ ٭× ج؟ ۹۳۹ ۹ ٭. ٭ ےہ ٦‏ 
۱ج ۲ ہوا !ج ہج ٭××عم جم کچ ہب 7ہ 
۱ آَجا ٠‏ 8+-م> جم ٭ .ہج ج ہج ٭ 
۷۱ .۴ ۹ کہ ٭ چ( ۰۲ا ۶م جج جَ)[]!م ۹70 


مطلب:۔۔ نایک نے پردیس جاتے وقت نائپکا سے واپس آنے گا ایک وفت معین 
کردیا تھا جو کہ اب گذر چکا ھے اور نائیکا بالکل عایوس ھوچکی ھے ۔ اچانک اسی وق 
نایکپ آجانا ھے اور رات بھر ٹاڑڑکا کے ساتھہ رھنے کے بعد دوبارہ آنے اکا وعدہ کر کے 
علی الصمباح چلا جاتا عے ۔ رسلین جی کہتے ہیں کہ نائیکا کی کیفیت ایسی ھی ہے جیسے 
مشعل حیات ایک مرتبه روشن ہوکر بجھہ گئی ہو اور پھر اس کو کسی نے بت کے نیل 
میں ڈبو کر جلا دیا ہو۔ 


44 


861 :ج 


۱ (8ج:) ×× ٭ ×5 ۷:۷۹۳ یو 3 88۹ 8۲۹۵ ٭ ٭ 
×٤ ۱‏ ۹۳ )ہ۹ چہ 3م 3م) ۹7 ہج) ٭ +۱ 
"٣۱‏ اج ہہ ج بج ۲ف" ۹ جج 1٭ ٭ ×۱١‏ 
٭|[م ہج جج یج ۴ ٭٭چ جج جب ج ج+٭ 


سُوھھدالا و سے کرک ون وت ا کر کو اسےضن 
گا جلوە دکھایا ہے ۔ دوسروں کی خوشیوں گا آپ کو بالکل خیال نہیں رھاء حض اپنے محبہوب 
موسم یعنی ساون کی فکر رہی ۔ واپس آنے کے لئے آپ نے جو وقت معین کیا تھا اسے 
ٹال کر آپ نے ہمیں بےحد ترسایا ھے ۔ ان باتوں سے ظاھر ھوتا ہے کہ لوند کا مہینھ 
<مل ماس ٭ یعنی خراب مہینہ کیوں کہلاتا ھے۔ (عندی مہینوں میں سال کو پورا کرنے 
کے لئے جو ایک مہینه بڑھا لیا جاتا ہے اسے ٭لوند > یا مل ماس کہتے هیں ٠‏ نائیکا 
نے اسی مہينه کی طرف اشارہ کیا ھے ۔) 


.ہ3 :و 
خج ‏ و 8:9ة جب ہہہ ۴ ٭ج 
۱خ بج [ ۰( ٭ چا 8 ج 
کو ہہ[ ہے ہي ج چاےہ ‏ 
۱ 6۴:) ہ ۲ج "چرجہ جچ :ق۴ ۴۲× 
٭ 7ر ٠۱‏ 5ث تج جام۔ جم 
۲ہ ٭ ۳ء ہب ٭ف) ۴ہ" جج 
بج جم جج ہج ٢ہ‏ چ چ 
٭۹٭ ٭۹٭٭ ۴1١۳۶‏ ہہ تج 
مطلبِ :۔۔۔ جب سے ایک پردیں گیا ہوا ھے اسی وقت سے ایک تو ظالم جدائی 
دل پر نشار چبھو رھی ھے اور دوسرے گرمی برسات سرسا بہار خزاں وغیرہ موسم نائیکا 
کو کچھ اس قدر تکلیف پہونچا رھے ہیں که بیان نہیں کیا جاسکتا ۔ وه نایک کے وقت ,مقررہ 
کے سہارسے زندہ تھی لیکن اب وہ بھی ٹلتا جارھا ھے ۔ وہ آھیں بھر بھر کر وقت کو 
گذارنا چاہتی ھے لیکن وقت مے کہ کسی طرح گذرتا ھی نہیں اور جدائی اس کو روند 
ڈالنا چاھتی ھے ۔ 


٦ 
٭و‎ ۸ 
؟؟۳پے ۸۸× ۴ ٭ج) خج ج‎ 
۱ػ چ جج مج 38 ٭ج3‎ ٢> "۱ 


بج ؛" ۰ہ ۶٭ہچ ؟ج٭ ججا 


١ر‏ غ٭ ,ہچ ہم ججٹ ہ8 جج8۰ 
یچ ٌخ, ڈ۶ ہجہجہج چنب جج 


رہز غڈ٭ غ٭ ہم ٭ججج :و 
ا8ی ۴۰۹۰۰ ۰ہ ٢٭‏ ۰۰ ہہ 

چج٭ ٠ے‏ یبٹی٭ ٭٭٭* ہ_ہ× 8‏ چ 
مطلب : جس وقت سے یتم پردیس گئے ہوئے ھیں ایک پل کے لئے بھی 
خوشی میسر نہیں هوئی ۔ جدائی کے لمحات قصاب بن کر میری جان لینے کے لئے آئے 
ہیں ۔ اٌف! میں اپنا درد کس سے کہوں۔ اس وقت کام دیو بھی کمان میں تیر چڑھا کر 
سلل حمله کر رھا ھے۔ اے راہگیر تیرا مجھہ پر بہت احسان هوگا اگر تو نول کشور یعنی 
کرشن جی سے صرف اتا جاکر کپہ دے کہ ان کی غیر موجودگی میں جو مظالم مجھ پر 

ڈھائے جارھیے ہیں انھیں میں کس طرح برداشت کرسکوں گی ۔ 


88 


اج بث ہ٭+ج٭ ج) و عق ہیں ٹج جے آ مو 

١ا‏ ٭ بب ہجبثٹ ہہیےڈٹ غم جج ثػ چا 

١‏ یم +٭٠- ‏ م+ جب چث جب ہہ 

۱ 8 ٭ج چ جج !۱ جع جب ج٭ جج جب 
مطلب :.. آگت پٹکا اس نائیکا کو کپتے ہیں جس کا ٹھوەر پردیس سے واپں 
آئے ۔ شاعر کہتا ھے کہ نایک کے آنے کی خبر سن کر نائیکا کے دل میں امنگوں اور 
آرزؤں کا طوفان مچلنے لگا ھے ۔ اس کے دل کی خوشیاں جیسے جیسے ظاہر ھورھی میں 
اس کے چپره پر نکھار اور رونق آتی جارھی ھے ۔ اس کے ہاتھوں کیٗ چوریاں ایک 
دوسرے سے ٹکراکر نفعہ پیدا کررھی ہیں اس کی نگاھوں میں ایک عجیب سی ہے چینی ھے 
اور اس کی انگیا میں شہاب امنڈتا جارھا ھے اس کا ۔ونے جیسا جسم ایسا معلوم ھوتا هے 

که پا کر نکال لیا گیا ھے ۔ 


۹81 


ننسس نام 
ج۹ ٭٭٭ ۶۷۹ ۳٦‏ مہ 3۹ ٭٭ 
١‏ +جومو نیٹ ہ3 جج" چو چچ 
ی٭جج" ہج+4 چٹ ہمہ ج3 
۱ جج" جب خ ہہ ۴ آ3٭ 
پچ ےج بہایےٹث جو جو ج۹ +35 
۲٢ ۹۳ ۱‏ جن >> + ہہ وم 5 
کر ہ٭ 8 ٭3٭ ۲× تہ ہ٭ ج ‏ ج 
۱ ج31 ۲ص جو9 ٢ہ‏ ۰× ×۹ 709 
مطلب :.۔۔ مہجور نایک اشوک کے درخت سے مخاطب ھے اور کٹا ھے کہ جس طرح تیرا 
چجسم نئی نئی سرخی مائل پتیوں سے آراسته ھے اسی طرح میرے جم میں بھی خحبت 
کی سرخی دوڑ رھی ھے۔ جس طرح تِرے گرد تیرے چاھنے والے اکٹھا ھوتے ہیں اسی 
طرح مجھے کام دیو نے اپنے حلقه میں لے رکھا ھے۔ جس طرح تو کسی بھی صنف لطیف 
کے پیروں کے مس سے پھولنے لگتا ھے اسی طرح میرے لئے بھی کسی پری پیکر کے پیر 
مسرت بخش ھوتے ہیں ۔ بجھا میں اور تجھ میں کوئی فرق نہیں عم دونوں ایک ھی جیسے 
ہیں۔ یہ فرق تو حض تبرا ھی کیا هوا ھے کہ مجھے رنجیدہ دیکھہ کر بھی تو اشوگ 
یعنی خوش ھوکر دنییا میں آیا ھے ۔ 


٭ 3۴ 


رج ٭ ٭[ ۹ ٭ >سحہ 4 ٭٭. جج 
۱۱ ۳ )1 چہ تہ ٭ہ جج وی ۹× ۔٭ 
٭٭ قوج جور ج9٤1‏ ۳۹۲۳ ۱۴ ۱(7 ۲۳ ۳ہ 8ج 
ص۷ 4+ جج ج٭ ۳ +7 بب ٭٭ >مچ ٭ +۹31 


مطلب :ہ نایک کو عذاق کی سوجھی اور نتیجہ کے طور پر اس نے پاؤں کا 
مہاور لیکر پیشانی پر ٹیکا لگایا ہونٹوں پر کاجل لگائے اور آنکھوں میں پان کی پیک لگائی 
اور اس طرح نائیکا کے سامنے آیسا نائیکا نے اپنی سپلیوں کے پاس جاکر اس کی اس 
شرارت کا ذکر کیا اور آنکھوں میں مسکراکر ایک سے کہا که یپی تو وہ بائیں میں جن 
کی وجہ سے تم اچھے نہیں لگتے ۔ آخری سطر کا یہ بھی مطلب ھوسکتا ھے کہ آنکھوں 
میں مسکراکر نائیکا نے محبت سے کہا کہ یہ باتیں نمھارے لے مناسب ہیں۔ 


رد 
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۱ے 9 ٭--ہ) ہہ ہہ ہہ پ تج ہ 
ہر ۵۰ء" جج ٹ چٹ غ جج[ ج بے سو جم ٭- ۴ ٭×ج 
۱ ۹ ۳۳۴۸۳ آج +۳ ۴۵۹6 واج ١۱۹:‏ 3 ء۷ج 3188 
۱ ٭ ×١‏ ٭ ٭٭ ٭٭ ج آآ*٭ >> ٭ ٭ ٭ 


مطلب :۔۔ ساری رات نائیکا کے ساتھ گذارنے کے بعد شٹھہ ایک صبح کے 
وقت نائیکا کے شولنگ کی طرح ابھرے ہوئے سینے پر ہاتھہ رکھ کر اپنے باوفا ھونے کی قسم 
کھاتا ھے نائیکا اس موقع پر اسے خاطب کر کے کہتی ھے کہ اس کا یەکہنا کھ وہ دل سے زبان 
سے اور عمل سے نائیکا کے قبعنہ میں ھے بالکل غلط ہے وہ بیکار هی اپنے باوفا هونے 
کی قسم کھا رھا ھے وہ بخوبی واقف ھے کہ اس کے قول اور فعل میں کس قدر فرق ھوا 
کرنا ھے جس کی باتوں گا کوئی ا تبار نہ ہو اس کی جھوٹی تسلی کس کام کی 
ہوسکتی ھے ۔ 

نوٹ :۔۔ بھانودت کے طابق ( -٭ے٭٭٭< ٭٭88۹ ۹۲88“) یعنی منف لطیف کو 
جو فریب دینے میں ماھر هو اسے شٹھ کہتے ھیں ۔ مترام نے اس کی محبت کو دکھاوٹی 
تایا ھے (رسراج:٢٥٥)۔‏ رحیم نے شٹھ نایک کی تعریف اس طرح کی ھے: 

چھوٹل لاج ڈگریا اوکل کان کرت جات اپردھو اپر گئی بان 

٤5‏ ےچ 
٭٭ ٣۴۹٢۰‏ 7" ٭چ ےہ 6٭ ٭٭ 
ری ہہ جک 


ہے وو ٭ ٦و‏ ہیی جا بے 
|؛ ؟)! بث ہ٭ ٭ +6٭٭ ےچ 


چپ ۲۰ ٢‏ جج" و ے جو( 
۱١‏ چ8 گنا ×ہ جچد و ڈج 
غ چ خو ہ مو + ج٭ ۱خ جب 
۱۱۷۱ ۲8658۶ ٥؟‏ ٭ ×٢ہ؟‏ آچي 0۹ 


مطلب :۔ نایک کسی غیر عورت کے ساتھ رات بر کرئے کے بعد علی الصباح 


۸ 


اس کے علاوہ کسی اور کو نہیں چاھتا ۔ اس بات کے لئے نایک کو طرح طرح کی بائیں 
بنانا پڑتی هیں۔ وہ کبھی نائیکا کے سر پر ہاتھ رکھکر قسمیں کھاتا ھے اور کبھی خود کو 
اس کے پیروں پر ڈال دیتا ھے نتیجہ کے طور پرنائیکا اُسے مەصوم سمجھ لیتی ھے ۔ لیکن پھر 
شام هوتے ھی وہ صبح کی تمام بانوں کو فراەویش کرکے فحاشہ کے یہاں پہونی جاتا ھے ۔ 
یہ سب کچھہ دیکھکر نسائیکا پریشان ھوجاتی ھے ۔ وہ اور کچھ تو نہیں سونچ پاتی- اس ‌کے 
دل میں رہ رہ کە بس ایک خوف پیدا ھوتا ہے کہ ابھی تو نایک کو ( نائیکا کے ساتھ) 
از دواجی زندگی میں داخل هوئے محض چند دن هوئے ہیں اور ابھی سے اس کا یہ عام 
ھے تو آئندہ کیا ہوگا ۔ 

نوٹ :۔ہ دھرشف نایک کے متعلق بھانودت لکھتے میں ( 7۷۰ ٣مہ‏ 
ےچ ٥٥‏ ٭٭ :8 85168:87 ی٭.., ) یعنی جو ہار ہار غلطی کرنے پر بھی شرمندہ لہ 
ھو اور منع کرنے پر بھی منت کرنے میں عاھر ہو وه دھرشٹ نایک ھے ۔ 


٠ 6‏ ۱۹ .بج 
ر ۷ص۸ آج ٭× چم واہ ہہ ق ۰8 0< کون ×ج 
۱۱ ۲> جم وج چو _ہ ج3 ۹ 2٣‏ ٭<٭چج 


١۰ئ]‏ ۴۸٭ ۱ ۳ ٭ ٭ج ‏ ول _؛٤آم؟‏ ۴ ٭3 ہج 
۱۷×۰ ۴7۲) ۱۹ ×7 1ھ ۱۶۲ ٭جہ ۳ مہو ئ4 3را 


مطلب :- ایک سپلی نایک کے متعلق کہتی ہے کہ میں نے اس کے سب 
تماٹے دیکھء لیے من ودنا میں ٭رسیاء کے نام سے مشپور ھے ۔ وہ کہا کرتا مے کە 
اس کا میررسے ساتهہ نا نہیں ھوسکتا۔ لیکن میں نے سوچا ھے کهھ میرے دل میں جو 
غرور بھرا هوا ہے اسے میں ختم کرکے اس کی خدمت کروں گی اور وہاں جھروکے میں 
بیٹھ کر اس طرح جھمکوں گی جیسے کانک کے مہینە میں آکاش دیپ جھمکتا ھے ۔ 


) ۹٭ ٭: 


٭ جو ج ج٭٭٭ ج ٭ ٭٭ 
١۱‏ ج٭۹”" ہ٭ ئڑاجہ جیب ٭ ×۳×" 

جٹ چیئ ۔٭ جج جج ٭)٭ج٭ ہج 
۱١۱‏ 8۴ :۲× آئ٭" یہ ج جج پک 


۹۹ 


٭٭ ہچ ڈوا؟> ٦‏ کہ ہج ۲ 
۱ ۰۰۲ ب٢‏ بٌ٭ جو جج ۴ جوا 
جم )جب و جا وہ جو 
9۱ ٭۲٭٭ پچ بج مہ ٭ٌ 
مطلب :-- مہجورہ نائیکا سے اس کی سپسلی کہتی ھے کہ اس کا سے ہوب اب آنے 
والا ھے اس لئے اسے چاھئے که وہ اپنے دل میں حبوب کے استقبال کے لئے ہرجوش 
محبت کا جذبہ پیدا کرے ۔ وہ اپنے ملے دلے: کپڑہ تبدیل کر کے صاف ستھرے لاس 
زیب جسم کرے اور اس کے تن من میں ایک امنگ ہو ۔ ایسا سٹھرا موقع اگر ھاتھ 
سے نکل گیا تو بعد میں پشیعانی :.ہوگی ۔ زمانەڈ عجر میں اس نے جس طرح آنسو بہاکر 
اپنے سینوں کو تر کیا ھے یا شو جی پر جل چڑھایا ھے اب منت برآنے پر اسے چاھیے 
کہ وہ مسکرا کر وہاں پھول چڑھائے اور ١س‏ طرح اظہار مسرت کرے ۔ 


8 3 ۷۴ 


)4" ٢چ‏ آچہ >٭ جج 
"١ ۱‏ ]ج ٭ج٭ہ جج پ.-ج٭ 
ج ۲ءء ىہ ہی ×5۶ >۸ م7 
1۱۱ ۴ج ٭3 ٠‏ ۸4۹+ +٭٭ 
ئ]38 چ3 خ 6)ہ ‏ ہہ :اڈ 
۸۱ ۲" جج ج٭ ہج 8 جب 
جب ہج" ہج کچ ےڈ ٭ یق 
٤ ۱‏ جج ٭مہ ٭+ج ۴( 
ٴ' 
مطلب :۔۔ ٹائیکا زایکی سے خفا ھوکر ایک طرف بیٹھی ہوئی ھے ۔ نایک گی 
جانب سے دوتی آکر اسے مختلف انداز سے منانا چاھتی ھے۔ وہ کی ھے که تمھارا چہرہ 
جہاں ایک طرف ماعتاب کی طرح ھے وھیں تمھای زلفیں راھو کی مائند ھیں تمھاری آنکھیں 
مثل غراله میں اور تمھارے ھونٹ نازگ پتے کی عانند یں تمھاری ناک طوطے کی طرح ھے 
اور تمھارے دانت مثل انار کے ھیں تمھاری گردن مور کی طرح ھے اور تمھاری روماو ی 
سانپ کی طرج ھے تمھاری کمر شیر کي طرج ھے اور تھادي رفتار مست فپل کكي عاند 


۲۰٣ 


ھے۔ یہ سبھی جو ایک دوسرے کے دشمن تیلیم کئے جاتے ہیں تمہارے جسم میں اکر 
یکجا ھوگئے ھیں اور ایک دوسرے کے اتنے قریب میں که گویا ان کی ایک مدت کی 
دوستی ھے لہذا تمھیں بھی چاہیے کە جب اتنے دشمن آپس میں ایک دوسرے کے ساتھ 
دوست کی طرح رہ سکتے ہیں تو تم کم از کم اپنے محہوب کے ساتھہ یہ دشمنی کا برتاؤ نہ 
جتاؤ اور اپنی خفگی ترک کردو۔ 


6 ۰" آ٠‏ ٭و 

ی8۲ ٭٭ ہب ۶× ج٭ جج جج 

۰۱)] ٭ ج٭ ۴ج 8ہج جج 
آ ۳۲ ٢‏ ہم آچج ٭ہ(ب ‏ ة٭جیج 

۱۱ آ۴ ۳6ج ٭ ےت" ٣٭‏ خ ٣٭*‏ 
6ج 3۴۹ آ٭و ۲ ہ۷۷ ×0 

٢۴۴ ۱‏ ءچ ۴ ۷۰ج ہ٭ ےچ 
75ہ ٭٭ ‏ ہج ہہ ہ چاو و 

ص×۵ ۲ ہجچ و٭ ٭3ٌ-چخ ہچ 


مطلب :ہ دوتی نائیکا کو مناتے هوئے کہتی ہے کہ تیری طرح بھی کہیں کوئی 
غسه دکھاتا ھے میں جانے کب سے تجھے منارھی ہوں لیکن تو ھمے کھ مائتی ھی نہیں خیر 
اب تیری ند پوری ھوگئی دیکھ تجھے منانے کے لئے نایک خود آیا هوا ھے اب تو اپنی 
خفگی کو بلا وجہ زیادہ دیر تک نہ قائم رکھ۔ 

وٹ :۔ے آخری مصرعءہ شالباً کاتب نے غلط درج کیا ھے اس کی جگہ کچھ اور 
ھونا چاھثے ۔ یہ مصرعهہ ایک جگہ آبھی چکا ھے۔ 


٣‏ 0 0چ 
٢‏ جو ہہ[ ۳۹ ۷96 ٭(* ٭ ٭ ۹3۹ 
۱ ۰ق بج ہج جج ب37 
یھ چپ 6|٭ چو ٭ج٭٭ج ۹ ۹ 
۱۱چ ہ1۹ جب جہ >> ٭ 


٭! 


یج ہج جج ج٭ ہح٭ ۹ج۳ 


١‏ ٭يےو جج م 3٭ا ٭حن 
7۴ بج چ"٭ جج" جج ۲۳ ۰۲ہ 


۹٣٣‏ چ ؛٭8_"٭ ہم یچ ہب 
مطلب :۔۔۔ (رسلین اپنے زمانے کے مشہور موسیقار تھے چٹانچهھ اس کت میں 
انھوں نے موسیقی کے مختلف راگون کے نام گناکر دوتی کی زبان سے نایک کے حسن کی 
تعریف کرائی ھے ) گوری کے جسم کی چھایا کے ساتھ مل کر نایک کا سرخ وسفید رنگ 
بھیروں (شیو جی) کی طرح دلکش معلوم ہوتا ھے۔ موسم برسات کی پرکیف بہار میں اس کا یہ 
روپ دیکھ کر جسم میں رومان و محبت کی ایک لہر سی دوڑ جاتی ھے ۔ اس کی ابھری 
ھوئی خوبصورت ناک جو کہ اس کے چھره پر بےحد پیاری معلوم ھوتی ھے غنب ڈھارھی 
ھے ۔ جس وقت اس کی ترچھی نگاھیں ( ناک کی اوٹ سے جھانک کر) ناوک چلاتی 
میں غرالان صحرا پہاڑوں میں چھپ جاتے ھیں - وہ دھنا سری راگ میں بڑے ھی شیریں 
نفمہ گاتا ھے اور کالے کالے بادلوں سے برستی ہوئی پھواروں میں جھولے جھولتا ھے ۔ اس کی 
آھٹ پاکر دوغیزائیں اس کے پاس آجاتی ھیں کیونکہ خالق نے اس کمار میں اس قدر حسن 
یکجا کردیا ھے ۔ 
اس کبت میں جن راگوں کے نام آئے ہیں وم یہ ہیں ۔ بھیرو ء گوری ء سوھنی 
چھایا ء میگھہ ء بہار ء دیپک ء گن کلی ء مارو سارنگ ؛ دہھناشری ء مانجھہ ء للت ء 
منڈول ‏ شیام ' پربھاتی ہ بھاس ء سہرائی اور رام کلیء 
۴ 8 :۹ 


رو 


ج‫ >7 خر +تی ۹۰" ج خ ےج 

ود ۴× چہ ٭. ×< وہ ۵× جج می عغ٭ہ 

۱ مج ج٭ چو و چُ جہبب ۹ 5مہ چرو ×٭ >چ 

۱ 8 چ٢‏ ۴ ٭٭ 83۹ 8 ٌ ج3 ٭٭ 3 
۱ مطلب :۔۔۔ جب سے کرشن نے تمھیں دیکھھ لیا ھے ان کی دہ لچسپی تم میں بہت 
زہادہ بڑھ گئی ھے ۔ وہ وآت تمھارا پیچھا کرتے رھتے ہیں اور انھوں نے بہ دل میں 


3۰َ8ّ۲٦ 


ارادہ کرلیا ھے که وہ کسی وقت بھی تمھارا ,ساتھ نہیں چھوڑیں کی وہ دوڑ کر خود 
کو نمھارے قدەوں پر گرا دینا چاھتے ہیں ۔ یہ راز کسی طرح بھی چھپائے سے نہیں چھپ 
سکتا ۔ کرشن نے تمھارے بالوں گا طریقه اختیار کرلیا عے ۔ جس طرح تم نے اپنے بالوں 
کو جوڑا بناکر پیچھے اپیٹ رکھا ھے اسی طرح وہ بھی تمھارے پیچھے پیچھے لگے هوئے 
ہیں ۔ اور جس طرح تمھارے بال چھوٹ کر تمھارسے قدموں تک پہونچ جانا چاہتے ھیں ۔ 
ٹھیک یوں ھی وہ تمھارے قدموں پر گر جانے کے لئے بیتاب ەیں۔ ظاھر ھے که یہ راز 
کس طرح چھب مکنا ھے ۔ 


۹ آ :٭و 
۳۳۱ ٭ ٭٭ بج 1٭ہ جہ _م "١‏ ٭٭ ٭ جج 
۱١‏ .چپ مج 3 ۸8 ج۸ی ۲٭ چج ٭ ‏ ٭م ‏ ج۔٭ 
١۱ے‏ ۹۰ چ٭ ہ ٭. ج ۲8۰. >۸ ×× +× 
>صة8 ٣۳ہ"‏ چت ۴٭ ٤‏ ٭ *٭ ج چ پت ×٭ ٭ ٭ 


مطلب :سہ کرشن کو جس وقت سے تم سے محبت ہوگئی ھے انھوں نے وشنو جی 
کے طور طریفه اختیار کرلئے ہیں۔ وہ کبھی تو کسی دوشیزہ کو راسته میں آئے ہوئے دیکھ 
کر اسے بیچ ھی میں بفل گیر کرلہتے ہیں اور کبھی کسی کو اپنیے سانوے سلونے روپ 
گا جال پھینک کر لبھا لیتے ہیں گوپیاں انھیں طرح طرح کی دھمکیان بھی دیتی ہیں لیکن 
ان پر اس کا کوئی اثر نہیں ہوتا وہ ان سے خراج حسن لے کو ھی مااتے ھیں ۔ 


۴ چ8 
ج٢‏ ہچ ٣۳۰٣۹ ٣۴‏ ۹× 
8۱ ٭٭ ٢ہ‏ مہ ہ٭* ٭ 3.7 
ہے 6ا9 و ٭ ۲۳ ×× جح 
۱١۱‏ ٠ج"‏ 1۰۹) *٭" ۷× ٭ج3 
۱ >۹ ۳ج 0۸7 ہچ پث) )ہب جب 
۱ بج ۹۸ ٥‏ ہ٭٭چج بج 
چھہچنث جج ہت جج ہب" جح 
×ى؛٥۷۵‏ *٭ ۹۴ ج8 ٭ ۹83 ٤:‏ 86 جج 


مطاب :س (شاعر نے باورچی خانے میں پکے هوئے ختلف پکوانوں کے نام گتا 
کر ناہیک سے متعلق دوتي کے تاثرات پان کئے ہیں) . دوتي کہتی ھے کە ایک کے 


۰۴ 


خوبصورت بالوں کے عقابلہ میں چمر کے بال بھی نہیں لائے جاسکتے۔ (چمر نام کی ایک 
ھرنی ہوتی ھے۔ جس کے بال بےحد خوبصورت ھوتے ھیں) سرخ و سفید ایک رگھو ونشیوں 
کی طرح دیدہ زیب ھے وہ اتنا شریر اور شوخ مے کہ اس نے گدگداتے گداتے مجھے ُچور 
کرڈالا ۔ اور جلد ھی میرا وجود اس میں اس طرح گھل گیا جس طرح بالائی میں مسری 
گھل جاتی ھے - میرسے پانوں پڑنے پر وہ رو اوٹھا اور پاوں تک پہونچئے سے پہلے ھی اس نے 
میرے ہاتھ ہٹادئے اس کے بعد اس نے میری کمر کے گرد اپنے ہاتھوں کو ڈال کر مجھے 
اچھی طرح محبت کے رس میں ڈبودیا۔ پھر اس دلفریب ایک نے اپنی جنسی خوامشات 
کے ڑے مجھے پوری طرح جھنجھوڑ ڈالا۔ اب میرا دل چرالپنے کے بعد وہ باورچی 
خانے کے لذیذ پکوانون کی طرح مجھے عزیز ھے ۔ 
اس کیت میں جن پکوانوں کے نام آئیے ہیں وه یہ ھیں ۔ کچری ؛ بڑاء بری ء 
رابڑی ء راب ء؛ چاول ء بھات ء ۔وھنی ' رگھوئی , چورماء مسری ء ملائی ء کمرکھء اچار, 
فیرئی ء پوری ء حلوہ اور مومن بھوگ ۔ 
۴۴ 2 :و 
١‏ .۸ ۃ ج چم :ہج جہ ٭: ×× 8× ۹× 
ر ٭۹) ٹہ بویوچج ٭٭> جج ج ٭٭٭ .موجہ )رج 
۱ ۹۹۴8 ۱(۴ 65 (۹٭ جم[ ۱ ٭٭ ۴ ۲ہ ٦٦٦۳‏ ۹چ 
۱(۱ ۹ہ جو ×-6ج٭ ۱۴ ہم ٥‏ ۰× ٭٭ ٭ ٭٭ .0ہ 
مطلب :۔۔ وہ انسان جسے دیوتاؤں کی زبان ( سنسکرت ) آئی ہو وہ برج بھاشا 
کیوئکر بولیے لگا ۔ جس کے ہاں مالتی کے پھول کھلتے ہوں وہ کند کیونکر پسند کرے 
گا ۔ جسے پان برابر کھانے کو ملتا ہو وہ لاوا کس لئے پھانکتے لگا ۔ چکور اگر 
اِس ماہ رو کی زیارت ایک مرتبہ کرلے تو اسے چاندنی 'ميشہ مہ کے ئے 
بھول جائیے گی ۔ ۲ 
چتع یم 
چ8 جج .ہے ۵ ج۴۹ 1×-)31٭ 
۱ )٭) تج یڈ ج- ۸و ج٭ 


ج٭ ۴ہ ہج ہت ث جج ہچ 8ے 
ہج جج ٹڈ جج آڈّ*٭ 


پ جب ق جج جج جج 
)جج ×٭ہ٭ ۹×۳۰ ہہ 
٣ ۴۹‏ چجخ "۹٢۴۹‏ ۹( ۹۲۲ ۳۸٭ 
ا۱۷ >٥‏ ٭ .ہچ یہ ۲ 
مطلب : نائیکا کرشن کے پاس کچھ اس انداز سے بن سنور کر آئی ھے کہ 
شاعر اس کی مشال پھلواری سے دیتا ھے - اس کا جسم چەئی رنگ کا ھے اور اس پر 
اس نے چاندنی کے رنگ کی سفید ساری پپن لی ھے اس کے پیر کمل کی طوح نازک 
ہیں جن پر ہزاروں مخمل قربان کئے جاسکتے ھیں۔ اس نے داؤدی رنگ کی پچھوری اوڑھ 
رکھی ہے اس کے بھرے ہوٹے سپنے ہر مالتی کا هار جھول رہا عھے اور اس کے موتی 
جیسے دانتوں کو دیکھ کر کیوڑے کے پھول بھی شرمندہ ھیں۔ وہ سراہا پھلواری بنی 
هولی ھے ۔ 
اس کہت کا ایک اور مطلب ہسنت کی تعریف میں بھی ھوسکتا ھے ۔ شافمر 
موسم بہار کو دوشیزہ کی شکل میں پیش کرتا ھے ۔ یہ مطابِ بھی بہت لطیف اور 
پر معلی ھے ۔ 
چع.٭٭.-٭و 
جج ےج ہن 6یث بب 
0٤ ١‏ ئيزب ‏ ےچ ۲ج ٭چ 
كا8 >*۔ء جیب ٢‏ ےم دی 
۱١‏ خ ٤ہی‏ ×ئ۲؟)؟ جابث .مب ك٭یي 
٭, جم جم ہہ وہ ٭ ٭ہے 
١‏ یع چ۰ ×۹ ٭صو *ُ چبی 
!8 ق جب" ج” ہف بث جچہ ۲ 
ررہچرر غ ٭ ‏ ٭٭٭" >۷ ٭٭ ىم٭ ۴ہ 
مطلب :۔ہ شاعر نے نائیکا کو موسم بہار کے روپ میں پیش کیا ھے - نائیکا 
نے پاچ رنگوں میں رنگی ہوئی ساری پن رکھی ھے جس پر پھول بنے هوئے ھیں۔ وہ 
خوصورت زیورات سے آراستہ ھے ۔ اس کے کانوں کے موتی آم کی بور کی طرح معلوم 
پڑتے ھیں اور اس کی شیریں آواز سن کر کوئل بھی شرمندہ هوجاتی ھے اس کی ھتھیلیاں 
کوپلوں جیسی ہیں اور جب وہ ساس لیتی ھے تو ایسا لگتا ھے که باد بہار نکہت گل 
لے کر آگئی ھے اس طرح نائیکا محبوب کے پاس سراپا موسم بہار بنی ھوئی آئي ہے 


۵۰ 


×7۸ ×٣ 


۴ جج ةج٭ جج ہج 

۱ 6ك ۹٢‏ ٠٭٭٭.‏ ٭ہ- 3 
٤>‏ جہب؟ ہج ج جچ ۰۳م 

چِ*٭ ٭ چ: جج ٭ج ہہ 
ہچ ٭ جو ہ٭ ج جج ث 9۹ 

۱ 5 ج7 جن ہم جج جج 
٭٭ ۲ئ ۷۰ ہ چ8 جم ہج جج۔> 

۵۵۱ چ ۹5 ۲٭ 7٭: 85 ۹15 آ٭ 37( 


مطلب :۔۔ شباب کی آمد سے صنف لطیف کے جسم میں ایک نزاکت سی آگئی 
ھے اور سراپا ایک سرخی سی دوڑ رھی ھے (موسم بہار کے آنے سے پیڑ پودوں کے 
لئے زمانه شباب آگیا ھے ھر طرف سرخ پھول کھلے ھوئے ھیں جن کی وجه سے ساری 
غضا سرخ نظر آرھی ھے) شباب نے صنف لطیف کے ناثرات میں زندگی بھر دی ھے اس 
کے سینہ میں روز بروز ابھار آتا جارھا ھے ۔ بھنوروں کی صفت والے مردوں کے دل میں 
اس کے لئے عبت کا جذبہ پیدا ھوگیا ھے (چاروں طرف پھول کھلے هوئے میں اور 
درختوں کی شاخیں من چاھے پھلوں سے لدی هوئی ہیں جنھیں درکھ کر دل خوش هوجاتا 
ھے بھنورے تمام پھولوں کے گرد منڈلا رھے ھیں) اس کی آواز میں شیرینی آکی ھے اور 
اس کے جسم سے خوشبو پھوٹی پڑتی ہے وہ اپیے جسم کو معطر رکھنے لگی ھے ۔ اس 
کے جسم سے ایک نور سا ساطع ہورھا ھے وه دلوں کو جیتے لے رھی ھے (پھلوں کی 
گھود دیکھئے کے لائق ھے تمام فطرت بھینی بھینی خوشہو میں ڈوبی ھوئی ھے ۔ ھر طرف 
ایک روشنی سی پهوٹی پڑ رھی ھے جو ھر صاحب نظر کے دل کو اپنے قبضہ میں 
کرلیتی ہے ) بسنت کے اس حسن میں اور نائکا کے شباب میں ذرا بھی فرق کرنے سے 
وه بات نہیں رہ جاتی اس کی وجه ھے کم شباب کی جو ریت ہے اسی انداز سے لائیکا 


کا شباب آیا ہوا ھے ۔ (بہار کو جیسا ھونا چاھئے بہار اسی انداز سے آئی ہے ) 


۰۲ 


[3-27 ۲ ٣۴۳7 


>٣‏ >جج ٭ چو ٭١×جع‏ ٭ہج ۴ ٭٭ 

ج غغ٭ئہ ٣‏ ہج تہ یج جج 
ے ٭ ہج٭ کڈ" ٭٭" ۔ںچچج +ّیىی 

8۱ جج ۰ ہہ ہچ ےو چپ 
٭ج آج !٭ ہہ" >>٭ ٭چ ٭٭چ 

۱و" ج٭ ۲ ۹٭ جا ٭ جہ 
۲> ۲ ۹۹٭۹ --. ہہ ہم 

ارءیر چ :٭چوچ ٦‏ اج٭ ٭ >آچھ ٭ ٭٭ 


مطلب :ہ شاعر نے 1م( میں چلنے والىی ھوا کو کنید کی شکل میں پیش 
کیا ھے ۔ یہ ھوا دن کے وقت تمام فرش خاک کو جھاڑ بہپارکر اور خس و خاشاک کو 
ایک طرف ڈال کر اہر باراں کو لائی ھے اور فرش زمین پر پانی کا چھڑکاؤ کرنی ھے ۔ 
اور پھر رات میں آسمان سے بادلوں کو ھٹاکر چاند کو نکالتی ہے اور صاف ستھری زمین پر 
چاندنی بچھادیتی ھے ۔ اور اس کے بعد پھولوں کی خوشبو نچوڑ کر ماحول کو معطر کر 
دیتی ھے ۔ بسنت کی اس ہوا کو دیکھہ کر رسلین کہتے ہیں کہ دل میں یہ خیال آتا ھے 
کە یہ ھوا روپی کنیز بار بار خوشامد کررھی ھے (٭دبار بہار سے مراد یہاں پر دوشیزائیں 


بھی ہوسکتی ہیں ۔) آج بہار میں کیف اور مستی بھری ہوئی ھے۔ 


٦1۹۹ ۹388 7 


۳۰٭ +خٌ 8۴6۹ ٭×٭ جب ۲٭ .نی 

۱ ٣ہج"‏ جس ٭ج ٭٭ ٭ 87 
٭ سی آج٭ ہ٭ -ط-. 0ج 

۱ چ عو ٭٭ ٭ ٭٭ 5× چج ج9 
+ج ۴ ےچ ٭٭ جػ ٢ج‏ 

٭ +٭٭ جب نج ہج 
٤ج‏ ٭ >> جا ہوا جو ہا 

۱ 8 58٭ ت۹ ۹۴ ۲٭ ام یج 


مطلب :۔ موسم برسات کے پیان میں شاعر کہتاھے کهھ اندر نے انتقام لینے 
کے لئے ہاتھھ میں بھالا سنبھال رکھا ھے ۔ یہ بادلوں کی گرج ایسی معلوم پڑتی ھے جیسے 


لھا 


طبل جنگ بج رھا هو )ڑتے ہوئے بادل علم کے پھریرے کی مانند ہیں - ہوا مثل ھراول 


کے اندر کی فوج کے ساتھہ آگے آگے چل رھی ھے - قوس قزح کمان کی ماند ھے 
جسے أندر نے اپنے پاتھ میں لے رکہا ھے اور وہ نشانہ سادھہ سادھ کر ہوندوں کے بان 
لا رہا ہے ۔ چناروں طرف جھڑی سی لگی ہوئی ہے ۔ بجی کی چمک دیکھ کر برج 
الائیں اپنا دل پکڑ کر رہ جاتی ھیں انھیں گھائل کرنے کے لئے کھٹاؤں کی فو چڑھتی 
چل آرھی ھے ۔ 
٣۳7‏ ج٭-۰٣‏ :۹ 
۶8 ہپ ۸۸)ج ۹ ج٭ 8 
۱" فج و جم چ ‏ ج 
و ہخ و مقبہث؟ ۸ ٭٭ ٭ پچ 
راج *٭ جج جم تج ۶ج ہج 
آو چہ جج یں ہے ج جب ×ج٭ 8ے 
١‏ ےڈ وہ ٭٭ ۸۲ہ ظ چا" 
'چ ٭٠<‏ جب ٭ج" ۹ ٭٭ ہ٭ ٭ 
۱ 8 >0 ٭٭ جو ٭ "١.‏ ہ83 5 
مطلب :۔۔ یہ میری سہیلیاں میری سچی بات نہیں مانتی هیں بلکه خود مجھے ہی صبح 
سے سمجھانے کی کوشش کردھی ھیں ۔ یہ ہوا نہیں ہے جو دھول پانی اور بج ( آگ) 
بادلوں سےلیکر آرہی ھے بلکہ يہ پانچ تتو ( ہواء پانی ؛ مٹی, آگ اور گگن ) میں جو چاروں 
طرف سے ایک جگہ اکھٹا ە٭وکر اپنی غذا ابنے کے لئے دوڑے آرھے ھیں اس کی وجھ 
یہ ھے کہ میں نے نایک کے واپس آنے کا جو وقت معین تھا اس کے گذر جانے کے 
باوجود اپنا یہ جسم جو پانچ نتوں سے بنا ھواھے نہیں چھوڑا نتیجہ کے طور پر يہ پانچ تو 
مٹھی بھینچ کر غمه میں بھرے هوئے میری طرف بڑھتے چلے آرھے ھیں ۔ میں ھی ان 
کی غذا ھوں ۔ 
۹۹۳۰۲ ٭) چعوےم! 


کہ چا جج چو ۳۹ ٣‏ کا 
۸8۱ ۹۲۶ ٭ ٭ .ہہ ج 1۷۰ 

٭ جآ جج ہپ ہ-. 8ج .>5 
ج )می جج جج ہہ ہچ 5ن 


۸ 


٭٭٭٭ ‏ پچ ہہ ٭ہ جج 

۱ پچ جہ *٭ یو جج 
٭ ج ‏ ۹۹ ج٭ہ ےت ہ٭ہ٭ ٭ 

١‏ چ 8۲۰:) ٭ ۲ ۹۶۹٭ ہج جج ۲ ج 


مطلب :۔ کوئی کہتا ھے کہ چاند نے اپنے جسم میں لگے ہوئے داغ دھبہوں 
کو دھونے کیلئے اللہتعالی سے منت کرکے دنیا کو بحر شیر سے بھر دیا ھے اور کوئی کہتا 
ھے که مہتاب کا غرور توڑنے کے لئے صانع قدرت نے دنیسا کو اب حیات میں غسل کراپا 
ہے اور کسی کا خیبال ہے کہ خداوند تعالی'ٰ نے پارےہ سے بہرے ہوئے کنوئیں کو 
ال کر دنیا میں چھڑکاؤ کردیا ہے ۔ رسلین جی کہتے ہیں که میرے نزدیک ماہتاب نے 
کسی جڑی کے رس سے ساری دیا کو چاندی کا بنا دیا مے٭ 


7 ۰۳ :83 
ج)چٹ +ج٭ ج ٭٭٭ ہج 
١۱ج‏ ٭ ‏ ظھوٴ ۳ہ ت٭3 895 
٭ج ٣8‏ 8ج پچ ہچ ٭ ہپ 
١١‏ ج ٤٤ج‏ جج ٭٭ ۹ تچ 
٭ج ہج جج ہاچ "٢‏ 
۱ ٭چ ۴۲ہ 6ہ جصٌ >> :وہ 
چو عچ ٭ 0 ئ٭ ہج) حخج ہب جو 
ارد ج٠۱‏ ٭[٭ عو ع). "9و ٭٭ 
مطلب:۔ شاعر نے چاندنی کو چھلیا کے روپ میں پیش کیا ھے - اس ک معطر 
ارم و نازک جسم اور سفید لباس اور اس پر ستاروں جیسے بارونق موتیوں کی پھبن۔ اس 
کا چاند جیسا خوبصورت اور دیدہ زیب مکھڑا اور اس میں ڈوبی ہوئی آنکھیں وہ پری پیکر 
مثل سراب کے ھے۔ اس کے جسم سے ٹیپکنے والی موتیوں جیسی شہنم کسی دوشیزہ کے 
چہرہ پر نمودار ہونے والے پسینے کے قطروں کی مثل ھے۔ اس کی سرور بش اور دل 
کو ٹھنڈک پرونچانے والی باتیں بہت ھی پیاری معلوم ہوتی ہیں ( شاعر نے آھستہ آھسته چلنے 
والی ٹھنڈی ہوا کو دوشیزہ کی سرور بخش باتوں کے طور پر پیش کیا ھے ) ایا لگنا 
ھے کہ یہ جاڑے کی چاندنی نہیں ھے بلک زمین کو فریب دپنے کے لئے کوئي چھلپا 
چلی آئی ھے ۔ 


:۹ ۹۰ 
٭٭ ٭ 8 ئچ یج اججاج ٭٭> 
۹۱ ٭ +0 ہپ ااہااء جج 


7 ے٭ے ہچ پچ٭ ٭ ٭٭٭ہ؟ ٭* 
۱۷ ج 468 × ہہ ٭ ع٭ ٭٭> چج 

۲ جو :ہ٥)يج۲.٭"‏ جج چ ہچ 
۱ ج١"‏ ۴٢٭*‏ ج +٭1" ٭٭ 3ج 


۴ ج ےے یوہ*ہ ہہ و ج ےچ 
۱۷۱ چ ت۹7 ۴٭ ۹۰٢‏ ۹ ٭٭ +5 ٣‏ 


مطلب :۔۔ ( مشہور ھے کہ کرشن جی نے اندر پرلے کے موقع پر برج کے 
باشندوں کو کوە گوبر دھن کے سایہ میں حفوظ کرلیا تھا یپی وجہ ھے کہ ان کا نام 
گردھاری اور گوُردھن بھی ھے ) شاعر کہتامے کہ ویدوں کے مطابق جو علم ھم تک پہونچا 
مے کہ ایک دن دنیا غرقابں ھوجائے گی وہ دن تو ابھی آنے میں ایک عرصہ لگے گا۔ 
چاند نے تو آج ھی تمام دنیا کو غرق شیر کردیا ھے ۔ بی وجہ ھے کە اس سیلاب شیر 
کو دیکھم کر کوئی تو ڈوب جانے کے خوف سے لرز رھا ھے اور سہما ھوا کھڑا ھے 
اور کسی کی یہ کیفیت ھے که اس سے يہ منظر دیکھا نہیں جاتا اور اس نے منھہ ڈھانپ 
لیا ھے کوئی دوڑ دوڑ کر اپنی جان کی حفافات کے لئے پہاڑوں پر حڑھ رھا ھے اور 
کوئی اس سیلاب سے بچ نکلنے کے لئے ہاتھ پیر پھینک رھا ھے ےہ کرشن جی! آپ نے 
اندر پرلے کے موقع پر برج واسیوں کی جان بچائیں ھے اس موقع پر بھی مہجورہ نائیکاؤں 
کی حفاظت کیجئے کیونکہ آج پاندنی نے تعام دنیا کو غرق شیرٴکردیا ھے ۔ 


8:90 ۴ 


جن ۵۹ جج ي جبی” ۹٭" جج 
١‏ ےپ جج ہج بث ٭ جج 

۷ہ چا٢+‏ چ ٭ م٭ ٭ ۶٭ 
۱۱ہ ٭٭٭ ج ہج ٭ہ ہچ 


: من اف 
۰٣‏ ۱ 


+٭" جب ہہ ۲ ٭. ×× ۹۹9 ۲۳۹ 

۰ مم مو ٌوات٭ . 
چب یہ بج چے ہج چپ تے ٹٹ 

۱ ۶8٭ ٠٦‏ )پچ ٦ہ‏ جک ١‏ 


مطلبِ :۔۔ چاندنی کو شاعر نے دوتی کے روپ میں پیش کیا ھے ۔ آسمانی رنگ 
کی ساری زیبپ جسم کر کے اور ستاروں کے زیورات سے آراستہ ھوکر وہ بڑی پیاری 
معلوم ہوتی ھے ۔ رسلین کہتے ہیں کہ پاندنی کی پادر اوڑھ کر نایک سجا هوا ھے ۔ 
چاند نے اس کے حسن میں بلا کا اضافہ کردیا ھمے چاندنی اپنے ساتھ ٹھنڈی ٹھنڈی پرکیف 
پوائیں لے کر اس طرح آئی ہوئی ھے جس طرح دوتی ٹائیکا کو سمجھانے کے لئے طرح 
طرح سے پرکیفب باتیں بنائی ہے ۔ دوتی کا کام نائیکا کو منانا ادر راضی کرنا ھے او 
اس کے دل میں حیت کے جذہبہ کو بھڑکا دینا ھے ۔ چاندنی آج یہ سب کچھ کررھی 
ھے اس لئے اس کا حسن اور اس کی صفات دیکھ کر کچھ ایسا حسوس هوناھے که آج 
دوتی نے چاندنی کا روپ اختیار کرلیا ھے ۔ 


۴ ۲ 5 
6 مع ٭ *٭*٭ جج ٢‏ ٭* 
۱ج ٢۲چ٭‏ ٭٭ج 5 ا*" جج ج جج 
٭جوق8ج٭ ٭ ج× ٭ ج ٠٭‏ پچ 
۱ 0۰۵ ٭ جو5اہ ہج ج ٭و 
٭ ٢۸‏ ہ> ٭* ۹6 0ہ ؟ٌ ےچ 
٤:8۱‏ جہ ٢ہ‏ ہچ 3٭* 
ہج ج بجی >3 ۸٭ جج ٭ ٭ج 
۱ ج ۹ء ٢‏ 83 ۴> ٭ ہہ چ 


مطلب :سے چاندنی نے برے لوگوں سے ان کی بری عادتیں چھزڑادی میں اور اچھے 


گوں 1 ہے داوں میں 7.70 ھ۵ جذہہ پیدا کیا ھے ناس نے پیسواؤں اور بست خیال انسانوں 
0 لے ڈھنوں کو ہاک کردیا جا ان ار پی یدییں کي جا جگہ غیر عورتوں 


لی 


کے ساتھ صحبت کرتے تھے ان کی بیوں سے لاکر ملا دیا ھے ۔ چاندنی کی یہ ہے خوف 
جسارت دیکھکر رسلین حسوس کرتے ھیں کہ چاند نے تموگن کو ختم کر کے اور رجوگن 
کو کزان کر دیتا: کی رگن کے ساتی میں لے ا سے 


1 ٤ 

۱ 7 جم ہ۲۶ ٭:1) 8۳۲ ۴)) 7٭۹) ۰ج[ ۲ہ 

۱ 5 ٭۹٭د ۹ ٭٭ ٭× ۹۹ئ1 آچ ہنا ٭٭ ۷" 

×٠ 7 ۱‏ ۹ 3 ہج *٭ ٭چ ٭٭ ٭٭ 8 

۱۹۱ ۹7 ۴ 1۳ ٭ ۵ہ * ٭چج ۲۳+ ۴ ۰ [۲٦‏ ٭ ۲× 
مطلب :۔۔۔ پھاگ کھیلنے کے لئے بہقرین موقع ۔مجھ کر نایک پچکاری لے کر نکلا 
اور جیسے ھی وہ نائیکا کے مکان کے قریب آیا نائیکا نہایت دلیرانہ انداز سے باہر آئی 
نایک نے فورا ھی بھری ھوئی پچکاری سے اس کے سینے کو نھانا بنایا -ہ سینه پر رنگ 
کی دھار پڑتے ھی نائیکا نے پھر کر ایک مرتيھ نایک کی جانب دیکھا اور ہے ساختہ 
اپنے گلے میں پڑے ہوئے ار کوایک جھٹکے کے ساتھ توڑ کر نایک کے گال پر چٹاک 

سے کھینچ مارا ۔ 


5 ۹ا8 
۰۱ ہوا ۴خ ٭: ۹٭ ٭< ۳× 5 )٦8۳‏ ۹5 ۱۴ 
۱ ۲۷۸ ٭٭8جہ) جو ب <ج ٥8٥8۴ ٥۴۰‏ +33۹۲ 
١‏ 7ع 88 ئ۲ ؛٭ جو ثژ٭ ٭ہ” ۹585 ۶ يج٭ 
۰۱ جج ×× ہم خجہ) تم ۹٭ ج٭ ت ڈگ لہ تہ .۱ 
مطلب :۔۔۔ نایک کو سوتے هوئے دیکھ کر نائیکا خود کو کام میں مصروف 
کرلیتی ھے اور ایک کے قریب نہیں جاتی - اس کی یہ حالت دیکھ کر نایک جو بظاہر 
تو سویا ہوا تھا لیکن بہ باطن اس کی آمد کا مننظر تھا اسے دیکھنے کے لے اٹھ جانا 
ھے ۔ وہ چاھتا مے کہ دوسروں کی نگاہ بچاکر وہ کسی طرح نائیکا کو اپنے قبعضہ میں 
کرلے ایکن نسائیکا اسے اس کے لئے موقع نہیں دیتی اور سارے گھر میں فخریہ انداز سے 
سکراتی 'پھرتی ھے ۔ 


راک 


)ھ۶ 
۰۰۱مأ) ۲× ٭ے ۹۸ ۸ جج ۰٦ا‏ جج مہ ج ول 
١‏ جج ۲جہ] ٭٭ ے8 جج م ہچ ہب جج 
1۱ ٭: 0۲× ٭× ٭ ۲۰ ٭٭× >٭ ۲ ۷ ۴ بب 
ا 03010۲* ٭ کو .ئا آ 0م چ6 چے٭ ٭٭ہ ٭ج ۲٭> ت!۔ 


نوٹ :۔ مندرجہ بالا چھند اور یہ چھند تقریباً ایک ھی ہیں۔ ایسا لگنا ھے 
کہ شاعر نے ایک ھی خیال کو دو طرح نظم کیا تھا دونوں چھندوں میں محض چند لفظوں 
کا فرق مے اس سے یه بھی اندازہ ہوتا ھے که دواوں میں سے کوئی ایک چھند پہلے نظم 
کرنے کے بعد شاعر نے اس پر نظر ثانی کی ھے اور وہ اس طرح دو ختلف چھند بن گئے 
ہیں ۔ ان دونوں چھندوں میں سے شاعر نے کسی ایک کا ھی انتخاب کیا هوگا۔ 


0 ۴ 


3 13۲ :٭"٭3٭٦‎ 1٣۶٢ ۲ 

۱) ۴چ 8ڈ ۸ ٭ ئہ 
۳ چ جو ہج >۵ 1 جج 

۲8١۲ 8۲۳-٢١٣ ۱۱‏ ۴۲ جج8 
۸ 3چ ٭ة ٣٢‏ ۲ 


۰۱" >و  (‏ ٭٭ ٭ کچ ٭و 
٤۴‏ ۸4 جج تج٭ 9۹0 21۲ 

۹ 4) ۹٭ہ‎ ۳٣ ۴ ۴8۲) ٤۱ 
مطلب :۔۔ اسے شرریں بیان نائیکا بہتر ھے کہ تو خاموشی اختیار کرلے ایک کی‎ 
غیر موجودگی میں تجھے سکون کیونکر میسر ہوسکتا ھے ۔ شیام کی محبت اور خلوص سے‎ 
بھری ہوئی تسلیاں بھی تجھے سکون نہیں دے سکتیں کیونکہ وہ اپ جائے والے میں ۔ نائیکا‎ 
کے ملن سک کو نائیکا کے قریب رھنے والا می جان سکتا عے ۔ یہ باتیں دل میں حموس‎ 
کرنے کی ہوتی ہیں ۔ تو اپنی سیلیوں کا کچھ تو ابعاظ کر اور نایک نے بزرگوں کے‎ 
سامنے جس ادب کو ملحوظ رکھا اسے غاطر میں لا ۔ و یہ و‎ 

نہیں ھوا کرتی ۔ تیری اس زبردست حبت کا تو دنا میں چرچا ەے یرف می 

پر اثر ھے اور دنا پر ظاھر بھی موچکی ھے ۔ 


"۳ 


٦ 


1۱ ۴> ٭ ےب ٭ ۴ہ +٭٭" ہپ٭ مب 308 
۱١‏ ۲۳۴۲۰۳ ٭٭ جھ3 ى بج +ی ۹× چم" 3ہ 
۱ یگ" ے۳ہ-8 ۹0۰ ٠و‏ نچ جج :اہ ٭ ×و ‏ ہج 
ح۹۱ ۲ جڈ 7 "9 ٭٭ ج آوچ 6 0۰ یں 


مطاب : آج میں نے بہت سی دو شیراؤں کے جھنڈ میں جاتے هوئے جسن کی 
شعاعیں بکھیرتی هوئی ایک بےحد حسین دوشیرہ کو دیکھا اس کا طلاعی جسم بہت پیارا معلوم 
ہوتا تھا ۔ اس کے روئے روشن کو دیکھنے کے بمد چاند بالکل پھیکا اور غمگین نظر آتا 
تھا ۔ حسن کے بھار سے اس کی نازگ پتلی کمر ‏ چک چک جاتی تھی ۔ اس کی زلفیں 
کھلی هوئی تھیں ۔ اس نے گھونگھٹ کی اوٹ سے نگاھوں کے تیر چلاکر مجھے لوٹ لیا ۔ 


۳ ۴ 


۱ ۲ج ۴ ۳۲۳ يب۴ ۹۲۰۵ ۲۲۰ ٭و ٭٭ ! 
١ر‏ ج8 " جج ہ) ؛٭٭ ہ٭ دو ہہ +3 وچ 
۱ ٭" ئ٭" ٭ ۹ ٭و 57]ا٭ ٭ آآج ج ۲٭ ہو" 
١‏ ٭آج" ٭٭امہ ۲ج ۱ و ج3ج) ۳۳۰8 ۲٭ عبپ عوب 


مطلبِ :۔ زمانه شرنگار کی مندی شاعری میں قاصد کا ناہک یانائیکا تک خطوط 
پپونچانا کثرت سے بیان ہوا عے < رسلین نے خط پانے کے بعد نائیکا کی کیفیت کا بیان پیش 
نظر چھند میں کیا ھے ۔ ناہٹکا نامة محبوب کو جو اس کے نزدیک/نوید مسرت ھے چھاتی 
سے لگانی ھے ۔ خط دیکھتے ھی اس کی نگاھوں کو سرور اورٹھنڈک کا احساس ہوتا ھے 
اسے عسوس ہوتا ھے که نایک نے ایک مرتبه اپنا دیدار کرادیا ھے ے وہ جس وقت 
ایک کے آنے کی خر سنتی ھے اس کے دل پر ایک وجدانی کیفیت طاری ہو جاتی ھے۔ 
اسے ایسا لگنا ھے کہ کاغذ پر ابھرے ہوئے حروف جدائی کے ہاتھی کو اپنے قبضہ میں 
کرنے کے ائیے! ہنی زنجیر ہ‌کر آگئے هین۔ 


وم 
لئ 


گے 


۴ ۹و 
جاچ ج اج ؟ ۶٭٭ ہج چجئخ جو 

ار ٭٭> ہاچ بے جم 
ہٌ کععی ع‫جوب ‏ .ح)0[ 

پي نت. ً ٢‏ وج 
چ۴ ۔ چپ ی٭ جج جب 

۱ج ٣ہج‏ ج)٭ہ ہب) * 5ج 


۱ہ جج +ج5 ٭ 7ہ 8 
"٢۲ ٢٢ 38 ۱‏ چپ "٢‏ ٭٭ مج 


طوب مار تو سی و کے اک سار جا ےل اتا 
کے تاثرات یان کئے میں ۔ خط میں جو ہجر کی گرمی کا بیان ہے وہ آتش جدائی کا 
آتاب یعنی اتوار (٤7٦55؟')ھے‏ ۔ اور نایک کے تابندہ اور روشن اوصاف کا بیان چندروار یعنی 
سوموار کی یاد دلاتا ھے ۔ اور محبت آمیز جملہ دھرائند یعنی منگل ھیں (محبت کا رنگ 
سرخ مانا گیا ہے اور منگل بھی سرخ تسلیم کیا جاتا ھے) اور یہ منظوم خط جوکہ بدھی 
یعنی عقل سے لکھا گیا ہے مثل بدھوار کے ھے اور خط میں جو مایوسی کی زردی هے 
وہ دیوتاؤں کے گرو کا دن یعنی پرہسپت وار ھے کاغذ کا سفید رنگ شکروار کا مسکن ھے ۔ 
قلم سے مسلسل انرنے وا ی سیاعی شنی وار ھے جو حروف کے بان چلاتا ھے۔ سات مرتبہ 
خط کو پڑھنے کے بعد میں اس نتیجه پر پپونچی ھوں کهە خط کے یہ سات بار یعنی سات 
دن تیرا ساتوں بار یعنی ( روزانہ ) انتظار کرتے میں ۔ 


۹. ۹ ۴۴ 


8 ۹6 96٥و‏ 5۰ء خ یپ ج*٭ 
١۱٭‏ >- )ٗ نہ ٭دہ خمم ‏ ہیں 

ےہ ٭و و ود)۹ و ےج جح 
۱ ٭٭ ۴(۲" ئ ثخٌ پچ جے 


(۹, 


٢ئ‏ ج٭ ج."ٴ × ۲۳× ٭جج ؛× ۱ 

١‏ "0م ج ؛:: ٢‏ مہ ٭٭--۲٭ 
ہہ ٭× ہج ۲ج ۴ چ3 

۹۴. ٭ کچ جج ىٌّث ٭ ج‎ ١۱ 


مطلب :۔۔ نائیکا روٹھی هوئی ھے اس کی سکھبان اسے صبح سے منارھی ھیں 
یہاں تک کہ شام ہوگئی ھے لیکن وہ کچھ اس قدر خفا ھے کہ کسی طرح ھانتی ھی ہیں۔ 
آخر میں ایک نے ایک مہللی سے لباس لیکر خود زیب جسم کرلیا اور اپنا لہاس اسے 
دے دیا اور جاکر نائیکا کے قریب بیٹهہ گیا۔ نائیکا نے نایک کو اپنی سپیلی سمجھ کر جیسے 
ھی اس کی طرف دیکھا اپنے قریب نایک کو دیکھ کر اس کے چاند جیسے چہرہ کو گہن 
لگ گیا ۔ ایک نے فور ھی اس کی طرف ایک محبت بھری نگاہ ڈالی اور ماتھہ جھاڑکر 
اسے آپتے' گلے سے لٹاکر انا گیا 


۴ جج ٭ہڈ جو ٭×ج جج ۸۰ 85 8 


۱ ”٭آ" فک ۹ جج 3ا" جج ن8 ۳۲۴۳ ۲١٣١‏ ج٢٢‏ 


1۱ ۳م آچ چ عاتم ××" >ہ آ۸ .۲ ٭پ 03 
١‏ 88 5 ٭٭ جج ج9 ۔ وخ 8 ہ جج 


۱ 1 چچجٴ ۹ ١‏ ہج ٭×چ ۴× جب جج ٭ن جاجح جسے۔ 


وٹ :۔۔-شرح کی ضرورت نہیں حسوس کی جاتی ۔ ١ں‏ چھند سے یہ ضرور واضح 
ہوتا ھے کہ ہلگرامی مسلمانوں کے یہاں شادی بساہ وغیرہ کی رسەوں میں یہ ھندی گہیت 
کس قدر مقبول تھے کہ رسلین جیسے شاعر نے بھی ان کی طرف توجہ کی ۔ صفیر بلگرامی 
نے طبقات الکرام فی تاریخ بلگرام میں رسک پیاء بلگرامی جو خاندان سادات سے تھے 
اور فارسی شاعری میں غالبا سید تخلص کرتے تھے کے بہت سے گیت درج کئے میں ۔ 
(طبقات الکرام بالکل ایاپ ہے ۔ اس کا ایک نادر نسخہ سید مرتطضی'ٴ بلگرامی کے پاس 
موجود ھے ۔ ذیل کے چھند بلگرام میں تقریبات کے موقع پر گائے جاتے تھے ۔ 


چھ پ × ےڈ جب کے کوڑیجزیےکپیابطز 
اہک 


7 ۸٭٭۱) :٠۰‏ ٭٭× 86:٤‏ 8ج 


۰ ۹۲ ۳۲ ۲٢٠٭‏ ٭٭ج ج یچ 
١ً ۱‏ ٭٭٭"ٗ ۹مہ ۲٠۴ ٠۸‏ ٭ تج 

2471 ۲× ٭[. ۴ 8 جج ٭چ ٭ج 
۱١‏ 8چ ٭٭ و ۹ ٭٭ ۸۲ جب جج 

+چ +٭ج٭ ۹ >3 ٭ ٭ 7 
۱ ۲+ ٭ کہ" چہ ہپ" م٭ بے 

۰( ہہ جج يث و ہے 
١ھ‏ ٭٭ “٭ ٭ ٭-٭-" ج ‏ بخو ےج 

٠‏ 9جو وو مم ٭ہ 1۰۸ا 
۱ ۲ 8۹-۲ ) و بث .یج 

ر×1 ٭ ٭×چ ×1 ہد ۹۹ 1۹ 1 
۱ ٢ج‏ ٢ھ‏ ث ‏ ہد جج یج قغ 

6ہ :4ة چ( ۴ ٭ و و ٭٭و 
۱ ٭: ٭ جم >با جم ج۸ چ٣‏ 

7٦ ٭ج‎ ۱ 7۹ <( ۴7۹+ ۹ ۶۴7, 

۷۱× ۱۴ جو ۴۲ ۲ ٭ج ۹ ۹ ٭ ۸و ۷ھ۔ 


وٹ :۔- شرح کی ضرورت حسوس نہیں کی جاتی ۔ یہ گیت دولھن کو آراستہ گرنے 
وقت بلگرام میں گایا جاتا تھا ۔ خدا جاتے ا گایا جانا عیے یا نہیں ۔ 


۲٢ :‏ 
ہہ >> ٭ گی ئ ٭ ہو ٭ح‌ح ق! جج 
۱ ہہ طاووٰ*٭ ہم ٭< یب ہج ہی 
ےو ہج اوہ جج ٭ آ ہج 
71 0خ کچ ھچ اہج - 
رہ ٢ڈ‏ حث چم چرے سی 7 
ذس 7 مم 5 






۱'۷ 


سڈ ہج ےو بی چ ہہ جہ غ تاج 
١ع‏ چ ٭ج>٭ جیج ٭ چ8 ۰۲٭٭ تج 
ر-س+ واج .٠و‏ خ جم 3+ مج ہہ 
۱٭ 2ہ جج ج ں > چ ٭ ٦ہ‏ 
سچ .اا بخ ءخ ” ح٭ ب ہد چا٭ر۔! 
۱١‏ ۲۰ جع بج |ں جم ہ) ٭٭ +ا٭ج 
رہ ہجو چ ہ۲ ٭ جح ہہ ما 
۱>کەرر چ٭ چج ۲ ۲ج ٭ ٭ ٭ 3۹×۸ 
نوٹ :-- مطلب واضح ھے ۔ للت راگ میں لکھا هوا یہ گیت بلگرام کے بھاٹ 
ایا کرتے تھے - 
7 کك80۴8"٭ 
۱ 780( ۹ ۲ج جج 68و8 
۱۱ ۳ آ× ۳۳ ۰ع ٭<ج ×× ۲× ۱-0 
نوٹ :۔۔۔ حاملہ کو جب نو ہیئے پورے ہوجاتے تھے اس وقت اس گیت کے 
گانے کی رسم تھی ۔ 
0)1 
٭+٭جچ ہ3 3۹ و ٭ہ 
٦‏ 8 ۰> 3ا0 جو جن >چجا) چ ‏ بث 
نوٹ ؛۔ مولود کو پالئے میں ڈال کر یہ گیت گایا جاتا تھا 
۳ ۹1 39۹۰ 
۱ ۴ >٭ جچجڈ عج 
۱ 8 اچعغگ ؟۲٭٭ "٢‏ جہ؟ ٭٭ چٹ ي 


۴ 8٭ 
8۰۱) >ہ ۸۰ ۵۹۸[ ۸< ".تہ سوہ چو چو 
۱ 7۹۸۹ ۲۴ ۸ عات؟ ٭٭ہ >و ٭"۸ مہ وہ ہج 
نے 9 چ صحصف5-حخ ۴و قح ۲٣ہ‏ ۱ جت٭ 
7ت و گا ۰ لچ و ہ وورغوی وٹ سیت 


شی و لہ یی کا ا 
و یک 5 





۴۰۰۸) 


۱ ِ "٭" ج٭ ي ہي ہہ ۹)۲ گج ٭ہ 
۱ 1 جب ج٭ ۹ ہہ[ ب ۰و 3 


نوٹ :۔۔ عولود کی پیدائش کے چھٹیں دن چھٹی کی تقریب میں یه گیت گایا جاتا تھا 
7 86 و 
٭ چنھو جیچ ب٘چہہ +ج٭ 35 
۱ جج جچھ٭ ۲ ٭ ٣م‏ جج 
چڑ٭ تج جرئ:"٭ جج >۲ جم 
:۷× ج٭ ٭ ٠ث‏ ۸چ "اچ 
یہ دج جار و چو 
بج0 3٭٭ ة وج تچ 
٭ ٢ہ‏ جہ) ٠ج‏ ٭ج ×٦‏ ج٢‏ 
٤۱‏ چ ×ہ۹م ۹ ٭٭ ہ:! 5× 31 
مطلب :۔۔ نائیکا کے حسن کی تعریف میں شاعر کہتا ھے کہ اس کا حسین چہرہ 
کمل کے حسن کو ماند کردیتا ہے ۔ اس کے ہونٹوں کی سرخی بیر بہوٹیوں نے پسند کرلی 
ہے یا اس کے ہھونٹوں کی سرخی کچھ ایسی دید زیب ھے کھ دولھنیں اس سرخی کو 
لباس کے طور پر زہب تن کرتی ھیں -۔ اس کا پر فرور حسن ؛ مسکراتا چہرہ اور ترچھی بھویں 
دل کو قبضه میں کرلیتی ہیں ۰ اس کی جھپکتی ھوئی پلکیں ء انار جیسے دانتی اور چہرہ 
کے گرد بکھری ہوئی زلفوں میں اسیر هوجانے کے بعد کوئی کیوئکر نکل سکتا ہے ۔ 
وھ محبت کی شراب کے خمار میں ڈوبی ھوئی ھے اس کی خوبصورت نگاھیں ھمیں 
لوٹ لیتی ہیں ۔ ۱ 
7۲ ۹8 
61۱ ج ہ:) ٭٭ ٭٭ ٭ج3)) ۔٭٭ 3< ۰ہ ۹٭×ج ۲ج]! 
2۵۰۰۱۱ مج ر7 وچ ٥٭‏ ×۷ ۹ 7٭7٭ ٭ حچو ہ> تاج 
,۱ء تہ چاد جج ٭>(٭جيج ٭ ۳٣٣۰‏ ٭٭ 2× (٭* 
۱۷ تہ ٭ ی ۳ج ضعب" !×۴ 3۹ ×۱:) 3907 8۱ 
مطلب : ۔۔۔ آنکھوں نے اپئے سفید جسم پر سیاہ رنگ کی گدڑی ہن رکھی ھے 
اپر روزآنه تپنوں جگوں کی مذمت کرنيی رھتی ہیں ۔ یہ معرفت کے نشہ میی ڈوب گ 


اہ 


پور کے سندر روپ کا بیان کرتی ھیں اور اپنے بیان کی صداقت ظاہر کرنے کے لئے ہتھیلی 
ر آگ لیے کر قسمیں کھاتی ھیں۔ یہ کی کے برا بھلا کہئے کی مطاق فکر نہیں کرتیں - 
بھور کے روپ سے ایک مرتیہ لو لگا لینے کے بعد یہ کسی طرح ٹالنے سے نہیں ٹلتیں ۔ 
ہ میربی شرمیلی آنکھیں ایک پل کے لئے بھی نہیں جھپکتی هیں بس کرشن کے روئے انور کی 
رف ارکی لک تا ری می 


7 69 
>٭ × ہج) .٭ جج آ٭ :۹ج 
رج 3 ۳٣‏ ٭: ٢چ‏ ًَ0 
15 ٭چ) ٭٭ ہج ۴*٭ ؛حہ 
۱ 8 چ٭ ٭٭ ۲ ٭ 229 0 ٭ج 
جو ث ج38 چ جم ۔+ج ىك" ےہ 
رو جج جم ج ام و بی ٭×ہ 
بب بث ۴ث 86ج 5ج 
۴۷۱ 8چ ٭ "٣‏ ٭3ج ۹٭ ۹۹ ۴ج 
مطلبِ :۔ شاعر نے نائیکا کے سراپا کی تعریف کی ھے ۔ نائیکا کی چوٹی مثل 
گن کے ہے ۔ کاکل بادلوں کی طرح میں مانگ بجلی کی مائند ہے پیشانی ماہتاب ھے کان 
ور بھویں آواز اور آنکھوں کے شاگرد ( طابع ) میں ناک طوطے کی مانند ھے عارض آننہ 
یں دانت موتیوں جیسے ہیں ۔ ٹھوڑی آم کی طرح ھے اور گردن شنکھہ کی مانند ھے ۔ 
زو پھندے ہیں ہتھیلی پتے ہیں ہستان بیل ہیں پیٹ پان ھے ٠‏ پیٹھہ کیلے کا تنا ھے ۔ کمر 
کی طزع ہے زار کیلے کے کے می پاوت وق می :یہ نپ لے چان اس کے 
سم میں یکجا ہوگئے میں ۔ 
۴ ۹0 
ےہ .ہ۹ ہج جب چغ ہی چا 
۱ ۴ ٭٭ ہہ ج3 ٭و 3 
ف یج8۳ چ ہج" جج ٢‏ ۲چ ۰× 
ں >+چ8 مم چج٭ خچ ۰ تچی 


۰ 


بج ہو جج ۱ہ جج ٭ ٌَ* 
"٤۱‏ ٭ ٭ ٣ہ‏ ٭ ی‪ث؟ يہ 
۳ 7> ہ ٭ ٭8 ٭ ٭٭ )٣۸‏ ۴ 
ص۵۱ ٭ ٭ :٭٭٭ ٢ج٭٢٭ "80٢٢۲‏ + و جج 


مطلب ( بنسی یعنی مرلل کی تعریف میں شاعر نواسنج ہے ) بنسی ہوکر یعنی اعلی 
خاندان کی ہوکر بھی تو ھمیں همارے خاندان سے چھڑا رھی ھے تیرا یہ طریقه نرالا ھے۔ 
تو بنسی بعنی مچھلی پھنسانے والے کاٹے کی طرح ھمیں (بچھلی روپی گوپیوں کو ) ہمارے 
گھروں سے نکال کر تڑپا رہی ہے ۔ دنیا یہ دیکھ کر تعجب میں ہے کہ تو ہوٹوں کا 
امرت پیکر اس قدر زھر کس طرح اگلتی ھے ۔ تو نے دیوتاؤں اور انسانون کو فریفتہ کرلیا 
ھے ۔ چرند اور پرند تیری آواز سن کر اپنے اپنے مقام پر اس طرح ٹھبر گئے ھیں اور ان 
پر ایسا سکوت طاری ھے جیسے انھیں مار کر ڈال دیا گیا ہو رسلین کا خیال ھے که 
پرەیشور نے اسی خبال کے نحت سیس ناگ کو کان نہیں عطا کئے اور اس کے جسم پر 
زمین گا بوجھھ ڈال دیا ۔ اگر سیس ناگ تیری آواز سن لیتا تو قیامت ھوجاتی۔ 





متفرق کہت کے سبھی قلمی نسخے یہاں پر ختم ہو جاتے ھیں ؛ لیکن خاتمه پر 
کسی نسخہ میں کوئی نوٹ نہیں ملتا ۔ 

نوٹ :۔۔۔ کمپوزنگ میں کچھ چپندوں کے نمبر غلط ہوگئے ہیں ۔ ٠۸‏ ویں چھند 
کے بعد اگلے چھند کا نمیر ۹۹ ھونا چاھئے تھا لیکن غلطی سے ٦۷٦‏ پڑگیا ھے یہ سلسلہ 
۹ ویں چھند تک ھے ۔ قارئین تصحیح فرہالیں - 





اردو میں ناول نگاری 5 آغاز 


ایک نا زاویہ نگاہ 


اقتدار عام خاں 


اردو ناول نگاری کی ابتدا ایسویں صدی کے اواخر میں ہوئی - اس ۔لسلہ میں 
بھی دو رائیں نہیں میں که مغرب کی ادہی روایات کی چھاپ اُردو ناول پر شروع سے ھی 
بہت گہری رھی ھهے ۔ جدید اردو ناول هیت اور ٹیکنیک کے لحاظ سے فارسی یا اُردو 
ہ داستان ہ کی نسبت مغرب کی ٭ ناول ٭ سے زیادہ قریب ھے ۔ ابتدائی ناولوں اور داستان 
گوئی کے همعصر نمونوں کے درمیان بھی بہت کم چیزیں مشترک ہیں ۔ میر امن کی 
ہ٭باغ و بہارء بھی جو اردو میں آسان اور عام فہم ثر کے رواج کا پیش خیمہ مانی جاتی 
ھے اس کلیہ سے ثتثنی' نہیں ھے ۔ ابتدائی ناواوں میں چند ایسی جزوی علامتیں یقیناً مانی 
میں جو ان کا کسی حد تک فن دامتان گوئی سے متاثر ہونا ثابت کرتی ہیں ۔ مثلا 
کر داروں کے نام ان کی خوبیوں یا خرابیوں کی رعایت سے رکھنا یا بیان کو چٹیٹا بنانے کے 
لئے اشعار کا بیجا استعمال ۔ لیکن یہ علامتیں بہت کم ھیں اور وقت کے ساتھ, اور زیادہ کم ہوتی 
گئی ھیں ۔ اس کے برخلاف جذبات نگاری ء منظر کشی ء مکالمے ء کہانی کا عروج و زوال 
اور سب سے بڑھ کر گرداروں کا ان کے نفسیاتی پس منظر میں یش کیا جانا ایسے 
عناصر ہیں جو اردو ناول کو ایک ئی اور دامپتان سے قطعی مختلفپ صنف ادب بناتے یں ۔ 
جموعی طور پر کسی ایسی درمیانی کڑی کا بھی پتہ نہیں ملتا ھے جس کے ذریعہ داستان اور 
ناول کے عابین ایک طرح کا ارتقائی تسلسل ثابت ھوسکے ۔ لیکن ۔وال یہ ھے که اردو 
نثر نگاروں کے سامنے اس مخصوص صنف کو اپناتے وقت کیا صرف مغربی ناول کی مثال 
تھی ؟ اردو یا - کی ادبی روایات میں کوئی ایسے عناصر موجود نہ تھے جو پیش نظر 
رھے ھوں ؟ دوسرے الفاظ میں اس سوال کو یوں بھی رکھا جاسکتا ھے ۔ ہ کیا ہندوستانی 
زبانوں خصوصاآً اُردو اور فارسی کے انیسویں صدی سے پپلے کے ادبی سرمایہ میں جدید 


ٰ 


بی 


ناول سے مشابہ کوئی ادبی فارم موجود تھی ؟ء بظاھر اس سوال کا جواب نفی میں ھے ۔ 
یه دراصل ایک ایسا عفروضه ھے جس کو اُردو ناول سے بحث کرتے وقت ھر نقاد پہلے 
سے ھی مان کر چلتا ھے اور اگر کوئی واقعه اس عفروضہ کی کوئٹی پر پورا نہ آترے 
تو اسے غیر معبر تصور کیا جانا ھے ۔ اس سلسلہ میں منشی سجاد حسین کی شائع 
کردھ ناول ہ نشتر > کی بابت وقتاً فوقتاً جو بحثٹ ھوتی رھی ھے مثال کے طور پر پیش کی 


جاسکتی ھے ۔ 


سنہ ۱۸۹۰ء میں منشی سجاد حسین نے اپنی کتاب نشتر اس تید کے ساتھ شائع 
کروائی کہ وہ ایک فارسی مه کا ترجمەہ ھے جس کو سنہ ١۰٢٥ھ‏ (منه ۹۱ ۔ ۶۱۷۸۹۰) 
میں ایک شخص سید حسن شاہ نے قلم بند کیا تھا ۔ فارسی قصہ کا سنہ ۱۲۲۷ھ کا نقل 
دہ ایک نسخہ منشی مجاد حسین کے پاس تھا جو اب ناپید ھے ۔ دور جدید کے اکٹثر 
ناقدین ہ نشنز > کا کسی پرانے فارسی قصہ کا ترجمہ ہونا مشکوگ تصور کرتے ھیں - سب نے 
اس کتاب کو ایک جدید طرز کا دناول قرار دیا ھے اور انیسوین صدی کے اواخر کی 
ناول نگاری کا نمابندہ شاھکار تسلیم کرتے ھوئے اس کی مخصوص :تکنیک کی روشنی میں 
ادہی رجحانات کی بابت فیصلے قائم گئے ہیں ۔ اس رویه کی پشت پر در اصل متذکرہ بالا 
مفروضهہ ھی کر فرما ھے ۔ اس سلسلہ میں ڈاکٹر اخترز انصاری کے بعض ارشادات خصوعاً 
دلچسپ ہیں جن کو اگر یہاں پیش کیا جائے تو چندان بیجا نہ ہوگا ۔ ڈاکٹر صاحب موصوف 
اپنے مضمون ہ اردو ناول کا آغاز اور ابتدائی نشونماہ کی ابتدا میں پہلے تو یہ کلیە پیش کرتے 
ہیں کہ داردو میں ناول کی ٹیکنیک یکسر انگریزی ادب کے اثرات کی مرھون منت ھے 
اور انگریزی ادب کے اثرای سنہ ۱۸۰۷ء کے بعد ھی ھمارسے ادب پر پڑنے شروع هوئےء۔ 
پھر ٭نشتزہ کے ضمن میں بحث کرتے هوئے سوال اٹھاتے ھیں - ىہ آخر نشتر کے بارے میں اس 
قسم کی قیاس آرائی کا سبب کیا ھے اور ایسی کون سی ضرورت آں پڑی ھے که منشی صاحب 
کے بیان پر شککیا جائیے اور جس چیز کو وہ ترجمہ بتا رھے ہیں اسے طبم زاد تخلیق ثات 
کرنے میں اپڑی چوٹی کا زور لگایا جائے ےه اور خود ھی یہ جواب دیتے ھیں ٭ ناول کے 
پلاٹ کی نوعبیت قصے کا ارتقا واقعات کا انار چڑھاؤ اور بہت سے ایسے ضمنی پہلو اور 
جزئی امور ایسے ہیں که ان کی بنا پر ترجمے والی بات مشکوک مملوم ھوتی ھے ۔ الفاظ 
دیگر اول میں ایسی اندرونی شہادتیں موجود یں جن سے یہ ثابت ھے کہ یہ مچا واقعہ 


ہیں بلکہ ٭افسانہہ ھےےء - ڈاکٹر صاحب موصوف آگے فرماتے ہیں < ھم نٹ ہر ایک نظر 
ڈالئے یں تو ھمیں کرداروں کے عمل اور واقعات کے ہہاؤ میں افسانه نگار کے ذھن کی 
کار فرمائی صاف طور پر جھلکتی نظر آتی ھے ۔ خصوصاً ناول کے آخری حصه میں واقعات 
جو روش اختیار کرتے ہیں اور افراد جس انداز میں المناک انجام کی طرف بڑھتے ھیں 
( بلک ہوں کہنا چاہئے ڈھکیلے جاتے ہیں) وہ صریحی طور پر افسائوی آرٹ کا مظامرہ ھے۔ 
کوئی پڑھنے والا یہ محسوس کئے بغفیر نہیں رہ سکتا کہ قصہ کی حرکت افسانہ نگار کی 
کوشش اور من انی کاروائی کی مرهہون منت ھے ۔ اور ایک بار یہ ثابت کرنے کے بعد 
کہ <نشترہ کسی ہ افسانہ نگار؛ کے ذھن کی پیداوار ھے مضمون نگار کو اس فیصلہ پر پہنچنے 
میں دیر نہیں لگتی ھے کہ وہ ہ افسانہ نگارء منشی سجاد حسین ھی تھے ۔ ان کا دھیان اس 
طرف نہیں جاتا ھے کہ ایک دافسانہ نگارہ کے ذھن کی پیداوار ہونے کے ساتهہ ساتهہ 
٭ نشتر* کی بابت یہ بھی صحیح ھوسکتاہے کہ اسے سید حسن شاہ ھی نے سنہ ۱۷۹۰ء میں 
تصنیف کیا ہو ۔ اس کی وجہ صاف ظاہر ھے ۔ اگر یہ بات مان لی جائے تو پھر جس مفروضهہ 
کلپە کی مدد سے انھوں نے اپنا مضمون کھڑا کیا ھے وہ ھی باطل قرار پا جائے گا۔ انہیں تب 
یه بھی سوچنا پڑے گا کہ مغربی اثرات کے ظہور سے پہلے کے ادہی سرمایہ میں بھی اگر 
ایسی تخلیقات نظر آتی ہیں جو تیکنیک کے اعتبار سے جدید ناول سے مشابہ ھیں تو اس کا 
مطلب کیا ھے ۔ اس سے کوئی فرق نہیں پڑتا ھے کہ اصل کہانی فارسی میں تھی - اٹھاروین 
صدی میں اردو فارسی کا چولی دامن کا ساتهہ تھا ے اس زمانہ کی ٭× ہندوستانی فارسی >٭ کے 
ادبی رجحانات اردو کی ادبی وراثت کا ایک اہم حصه مانے جاتے ھیں ۔ 

اس بحی سے میرا مقصد یہ ثابت کرنا نہیں ھے کھ اٹھاروین صدی میں مغربی 
اثرات سے مبرا اور ایک آزادانہ ارتقسائی عمل کے نتیجہ میں جدید ناول سے ملتی جلتی 
صنف وجود میں آچکی تھی جس نے آگے چلکر اردو ناول کو پروان چڑھانے میں مدد دی ۔ 
مکن ھے یہ صحیح هو ۔ لیکن ایسا دعوی اس وقت تک ہےبنیاد اور عبث مانا جائے گا جب 
تک کە اس مخصوص نقطہ نظر سے ہ ھندومتانی فارسیە کے ری سرمایہ کو پوری طرح 
کھنگال نہ لیا جائے ۔ میری عرض محض اتنی ھے کہ اردو ناول کے آغاز کی بابت اب تک 
جو کایے قائم کئے گئے ہیں وہ محض قیاس پر مبنی ہیں -۔ ھمیں ان کے سلسلے میں اس 
قدر غلو نہیں کرنا چاشے کە اگر ان کے خلاف کوئی واقعہ سامنے آئے تو اس طرف سے 


ای 


یی 


آنکھیں بند کرل جائیں ۔ ایسا رویہ ظاھر عے گمراہ کن ثابت ہوسکتا ہے - و نشاء سے 
متعلق بحث میں کچھ ایسا ھی طرز عمل اختیار کیا گیا جس کی وجہ سے (بتک اس اہم 
ادبی شهہ پارے کا صحیح مقام وضع نہ کیا جاسکا ۔ 

٭ نشٹر٭ کا ایک فارسی نسخضہ کتبہ سنہ ۹٦۱۲ھہ‏ قاضی سعید صاحب (پٹٹہ) کی 
کاو تد ول اس مت کرات کی اک رسای ا ا 
کیا ھیے ۔ فارسی متن اور اُردو ترجمہ کے تقابل سے یہ معلوم هوتا ہے کہ مترجم نے اصل 
قصہ کو جوں کا توں پیش کرنے کی پوری کوشش کی ھے۔ یہاں تک که محاورہ کے 
استعمال اور انداز پیان میں بھی اصل تاثر برقرار رکھنے کا پورا اہتمام کیا گیا بے ۔ چند 
اختلافات جو نظر آتے ہیں وه غیر اھم اور جزوی امور سے متعلق ہیں ۔ مثلاً فارسی تمہ 
میں حسن شاہ کے جدی حالات سرے سے غائب ہیں جب کہ منٹشی سجاد حسین کے 
ترجمہ میں تعبید کے بعد اس موضوع پر ایک علیحدہ سرخی قائم کی گئی ہے ۔ ایسا معلوم 
ہوتا ھے کہ فارسی نسخہ کے کاب نے جدای حالات کو غیر ضروری تصور کرتنے هوئے 
حذف کر دیا ھے - دوسری طرف فارسی قصهہ کی تمہید میں خدا اور رسول کی تعریف و 
توصیف میں دو یا تین صفحات سیاہ کئے گئے ہیں ۔ لیکن منشی مجاد حدین نے ہ٭ بعد 
حمد و نعتء کہہ کر اس بنواڑہ کو چند الفاظ میں ھی نبٹا دیا ھے ۔ ایک اور جگہ 
حسن شاہ اور خانم جان کے نکاح اور شب عروسی کے بیان کو منشی صاحب نے تھوڑا سا 
بدل دیا ھے ۔ حاشبہ میں اس کی وجہ یوں ببان کی ھے ۔ ٭..... انداز بیان کو 
میں نے بہت سنہبھالا ھے ورنہ مصنف نے تو اس زمانہ کا کچھ خیال هی نە کیا تھا ٭٭ فارسی 
متن ملاحظہ کیجئے تو اندازہ ہوگا که منشی سجاد حسین کا تذہذب جائز تھا۔ بہرحال ان چند 
جزوی اختلافات کے علاوہ جہاں تک میں جاثرہ لے سکا ھوں دونوں قسوں کے درمیان کوئی 
فرق نہیں ہے ۔ بلکہ اردو ترجمہ لفظ بلفظ فارسی قصه کا چربہ معلوم هوتا ھے ۔ اس کے 
بعد یه رائے کہ ہ نشترء منشی سجاد حسین کی طإم زاد تمنیف ەوسکتی ھهے خارج البحف 
ہوجاتی ھے - مگر ایک حل طلب مسئلہ پھر بھی باقی رھتا ھے ۔ دستیاب فارسی نسخہ کی 
اریخ کنابت سنہ ۹٦۱۲ھ‏ ھے لیکن کتاب کا سنہ تصنیف سنہ ١۰٢٥م‏ بتایا گیا ھے ۔ 
مارے پاس × نشترہ کے اسنہ تصنیف کے معتبر ہوئے کی کیا سند ھے؟ ۔ ننشترء کی 
درونی شہادتوں کو اٹھارویں صدی کے تاریخی و ادبي ماخذ کی دوشني میں آ پر کھنے کے 


ےی 


بعد میں اس نتیجہ پر پہنچا ھوں کہ اس قصہ کی اندرونی فضا بڑی حد تک اٹھارویں صدی 
کے ماحول کی عکاسی کرتی ھے اور اس کے زیادہ تر کردار تاریخی شخصیتوں سے عہارت 
ھیں ۔ بلکہ اصل قصه کا مرکزی پلاٹ بھی ایک حد تک حقیقی واقعان پر مبنی ہھے۔ اس 
سے و نشتر > کا اٹھارویں صدی کے اواخر کی تسا وا ظط خشات ھے ۔ لیکن ضروری 
معلوم ھوتا ھے کہ بحثی کو آگے بڑھانے سے پہلے متذکرہ بالا تحقیق کو مختصراً پیش 
کردیا جائے ۔ 
مہ دم 

٭ نشٹر ٭ کے ساسلہ میں سب سے پھلے یہ کھج لگانا ضروری ھے که فارسی قمه 
گا مصنف سید حسن شاہ جس نے اس کہانی کو آپ بیتی کے طور پر قلم بند کیا کون 
تھا ۔ منشی سجاد حسین کے شائع کردہ ترجمہ میں خود حسن شاہ کی زبانی ١ِس‏ کے 
خاندان کی جو تاریخ یان کروائی گئی ہے وہ ان حالات سے بہت مثابہ ھے جو حسن 
لکھنوی نے ٭ سراپا سخن > ز مصنفه سنہ ۰٦۱۸ء)‏ میں اپنے خاندان کی بابت درج کئے ہیں۔ 
ان دو بیانوں کے تقابل سے معلوم ھوتا ھے سن لکھنوی کا باپ سید حسین شاہ حقیقت 
اور ٭ نشتر٭ کے مصنف سید حسن شاہ دونوں کے بزرگوں نے ٭ عربستان ٭ سے آکر خوست 
مین توطن اختیار کیا ۔ دونون سید امیر کلال کی اولاد میں تھے ۔ دونوں کے بزگ فرخ سیر 
کے عہد میں لامور آکر رھنے لگے ۔ دونوں کے والد گا نام سید عرب شا اور نانا کا 
حکیم محمد :واز تھا ۔ اس سے صاف ظاہر ھے کہ وہ دونوں حقیقی بھائی تھے ۔ ×نشترہ میں 
سید حسن شاہ اپنے ایک چھوٹے بھائی سید حسین شاہ کا ذکر کرتا ہے جس سے يہ بات 
قطمی پایہ ثبوت کو پہنچ جاتی ھے ۔ 

حسن لکھنوی نے ×سراپا سخنە میں اپنے ھ جناہھ عموی صاحب سید حسین 
شاہ ضبط خلف رشید عرب شاہ ٭ کا ذکر کیا ہے ۔ صححح نام ظاہر ھے حسن شاہ ضبط 
ہونا چاہئے ۔ کیونکہ دو حقیقی بھائیوں کا ایک ھی نام ہونا قرین قباس نہیں ھے - زیادہ 
امکان اس بات کا ھے کہ کانب نے غلطی سے حسن کے بجائے حسین لکھ دیا ہوگا ۔ ظاھر 
ہے کہ حسن شاہ ضبط اور ,دہ نشتر > کا مصنف ایک ھی شخصیت ہیں - ایسا معلوم هوتا 
ہے کھ حسن شاہ فارسی میں حسن تخلص کرتا تھا ۔ خائم جان کی موت پر اه نشتر٭ 
کے مصنف نے اپنے قطعان میں یہی تخلص دیا ھے ۔ اغلب گمان ھے کہ اس زمانہ کی 


۳ 


عام روش کے مطابق حسن شاہ کے اردو اور فارسی میں مختلف تخلص تھے ۔ کیونکہ 
٭ نشٹر ٭ ایک فارسی تمنیف ھے اس لئے اس میں مصنف کا اردو تخاص نہیں دیا گیا ھے ۔ 
ایکن اس کا بھی امکان ھے کە پہ تخلص ٭ نشتر ٭ کی تصنیف کے بعد اختیار کیا گیا ہو۔ 

اردو شعراہ کے ابتدائی نذکروں میں حسن شاہ ضبط کے مختصر حالات ملتے ھیں 
جن کی مدد سے اس کی زندگی کا ایک دھندلا سا خاکه تیار کیا جاسکتا ھے ۔ 

ایسا معلوم ہوتا ھے که سنہ ۱۷۸۱ء میں خانم جان والے حادثہ کے بعد حسن شاہ 
اپنے نانا کے ساتھ لکھاؤ آکر رھنے لگے ۔ وہاں اس نے جراەت کے حلقہ تلامذہ میں شامل 
ھوکر باقدم شعر و شاعری کی عشق شروع کردی ۔ غالبا اس ھی زمانہ میں اس نے ضبط 
تخلص اختیار کیا ۔ حسن شاہ کا چھوٹا بھائی حسین شاہ جس نے آگے چل کر جراءت کے 
شاگردوں میں ایک نمایاں مقام پیدا کیا شائد پپلی بار اپنے بڑے بھائی کے توسط سے ھی 
لکھنؤ کے اس مخصوص ادبی حاقه میں داخل ہوا تھا ۔ حسن شاہ کے بقيہ حالات کی بات 
صرف اس قدر اىدازہ هوتا مے که وہ عمر کے ساتھ ساتھ زندگی کے ہنگامءوں میں دچچپی 
کھوتا گیا اور بالآخر بڑھاپے میں فقیری اختیار کرلی ۔ وہ ۔نہ ٣۱۸۳ء‏ میں بقید حیات تھا 
اور لوگ اسے درویش کی حیثیت سے جانتے تھے ۔ قدرت اللہ قاسم نے حسن شاہ کا ذکر 
کرتے هوئے اسے ایک ە باحیاء اور ہ صاف طبنتہ انسان قرار دیا عے ۔ 

سید حسن شاہ کی پیل تصنیف شائد × نشٹرہ ھی تھی ۔ جو اس نے تقریباً نیس 
سال کی عمر میں قلم بند کی۔ اس کی بعض دوسری تصنیفات کا بھی ذکر ملتا ہے ۔ محسن 
لکھنؤی کی روایت کے مطابق حن شاہ نے ایک کتاب ہ میرات حیدری> اور رمل و جفر 
پر کئی منغلوم رساللے بھی تصنیف کئے تھے ۔ لیکن اس کی شاعری کے صرف چند ھی 
نمونے ملتے ہیں ۔ مندرجہ ذیل شعر اکثر تذکروں میں نقل کیا گیا ھے : 

نقد دل وحشت میں کھو کر ایک جنون پیدا کیا 
ھم نے بآزار محبت میں يہ کیا سودا کیا 

ایک اور تاریخی شخصیت جس کا ذکر × نشتر ٭ میں ملتا ھے فرانسیسی نژاد افسر 
میجر پوار تھا جو ایک عدت تک ایسٹ انڈیا کمپنی کی طرفي سے اودھہ میں تعنات رھا ۔ 
وہ اودھ کی تہذیب کا بڑا دل دادم تھاے اس کا شمار اٹھارویں صدی کے ان پورپینوں میں 
کیا جاتا ھے جو مندوستان آکر خود بھی نوابوں کی سی زندگی گزارنے لگے تھے ۔ پولبر 


نمی 


کی میرزا عنشی کا گواە ایک همعصر نقش اب تک موجود ھے جس میں اسے آصف الدوله 
کی معیت میں مرغوں کی لڑائی کا تماشہ کرتے هوئے پیش کیا گیا ھے ۔ ایک مرخ خود اس 
کی بغل میں بھی دبا ہوا ھے ۔ اه نشترء میں اس کے نام کی ھجہ ٭ ھولیرہ ھے۔ یہ محض 
کتابت کی غلطی ھے ۔ اس نام کے سلسلے میں بعض دوسری کتاہوں میں بھی یہی غلطی ہوئی 
۔ ول اللہ فرخ آبادی کی کتاب ٭ تاریخ فرخ آباد ہ کے بعض نسخوں میں بھی ه پولیر٭ کے 


ھے 


بجائے ×ھولیرہ درج ھے۔ مزید برآن محمد بخش آشوب کی کتاب ہ تاریخ شہادت فرخ سیر 
و جلوس محمد شاہہ اور پولیر کے خطوط سے یہ ععلوم ھوتا ھے که وہ سنه ۸۱۔۱۵۸۰ء 
میں پہلے کاپور میں اور پھر چنار میں مقیم تھا جں سے ×ھولیر صاحب> کی نقل و 
حرکت کی بابت ه٭ نشترم کی فراھم کردھ اطلاعات کی تصدیق ھوتی ھے ۔ اور ھمارا یه 
خیال مزید حکم ھوتا ھے کھ نشتر مین جس ە ہولبو صاحب ٭ کا ذکر ھے وہ در اصل میجر 
پولیر ھی تھا۔ یہ بھی قابل غور بات ھے کہ ہ نشٹر > میں ھولیر کے نام کے داتھہ اس کے 
فوجی عہدہ کی نشان دھی نہیں کی گئی ہے جب کہ باقی دوسرے افسران کے سلسلے میں 
اس چیز کا خاص اهتەام کیا گیا ھے ۔ یہ واقعہ ایک لےاظ سے عنفی شہادت گا درجہ رکھتا 
ہے ۔ ھمیں تاریخی ماخذ کے ذریعہ یہ معلوم ھے کە بعض وجوہ کی بنا پر میجر پولیر کو 
شی سنہ ۱۷۷۹ء میں اپنے فوجی عہدہ سے دستبردار ہونا پڑا تھا ۔ سنہ ۱۷۷۹ء میں جب وہ 
کاپور آیا تو اس وقت تک گورنر جنرل کی کونسل نے اس کو معاف تو ضرور کردیا تھا 
لیکن ابھی تک وہ اپنے پرانے عہدہ پر بحال نہیں هو پایا تھا ظاہر مے اس زمانہ میں اس 
کے نام کے ساتھہ کوئی فوجی منصب نہیں لگایا جاسکتا تھا ۔ اس طرح ہ ھولیر٭ صاحب کی 
میجر پولیر کی حیثیت سے شناخت اور اس امر کا وت ملنا کہ وہ کانپور اور چنار گڑھه 
میں اسی دوران میں مقیم تھا جو کہ ہ نشترء میں بیان کیا گیا هےلنہ صرف یہ ظاھر کرتا ھے 
کہ اس کہانی کے اکثر کردار تاریخی شخصیتون سے عبارت هیں بلکہ کہانی کے بنیادی 
رام کا تق راقات ا سی عرا و بدا راید 

نشٹر میں اور بھی کئی ایسے کردار ھیں جن کو ماخذ کی مدد سے شناخت کیا 
جاسکتا ھے ۔ مثلاً حکیم شفائی اور حکیم میر محمد نواز اپنے زمائنے گے خاصے جانے مانے 
لوگ تھے جن کا ذکر کتاہوں میں ملتا ھے ۔ ان کے علارہ بعض انگریز افسروں کی شناخت 
بھی کن ھے ۔ میں نے ان تعام افراد کے بارے میں تاریخی حوالے اور دیگر حالات اپنے 


ایک انگریری مضمون میں درج کئے میں جو چلد ھی شائع ہونے والا عے - یہاں ام 
تحقبق کو مختصراً پیش کرنا ھی مناسب معلوم ھوا۔ 

ایک اور قسم کی اندرونی شہادتیں جو نشتر کا اٹھارویں صدی کے اواخر میر 
تصنیف ہونا ثابت کرتی ہیں اس زمانہ کے سماجی اور سیاسی حالات کی وہ جھلکیاں میر 
جو جگہ جگہ نظر آتی میں۔ مثلاً کمپنی کی فوجی چھاونیوں کے حالات اور ننظیم کی" بابت جم 
انمارے ملتے ھیں ان سے صاف ظاھر ھے کھ یە یان نہ صرف کسی عمعصر شخص کا ھے 
بلک ایک ایسے شخص کا بھی ہے جو ×نشترہ کے مصنف حسن شاہ کی طرح خود بھی چھاونی 
کی تنغایم سے متعلق تھا۔ حسن شاہ کے بیان سے صاف عیان عے که لشکر کے روزمرہ 
کے اخراجات کے لئے کانہور کے مہاجنوں سے قرضہ لے کر کام چلایا جاتا تھا - مئی ۱۷۸۱ء 
میں خانم جان کی کانپور سے روانگی کے وقت یہ خبر پھیل چکی تھی که لشکر کے پورب 
جانے کا حکم کلکة سے آگیا ہے ۔ حسن شاہ جو اس زمانہ میں حساب فہمی پر مامور تھے 
اس قدر مشغول نظر آتے ہیں کہ وہ اپنی محبوبہ خانم جان کے ساتمہ فرار ہوجانے کے 
عضوبہ کو بروئے گار نہ لاسکے ۔ یہ بھی ظاھر ہوتا ھے کہ اس وقت کم سے کم گاپور کے 
تجارتی حلقوں میں کمپنی کی ساکھہ بہت گرگئی تھی ۔ حالت یہ تھی کہ جب حسن شاہ نے 
خائم جان سے ملنے کے لئے لکھنو کے سفر کا اآرادہ کیا تو کانپور کے مہاجنون کو شک وا کہ 
ان کی نیت میں فور ہے ۔ اس سلسلہ میں انھیں جو زحمت اٹھانی پڑی خود ان کی زبانی سن 
لیجیئے۔ فرماتیے ہیں : ہ جن لوگوں کا لینا دینا باقی تھا میرىے لکھنو جانے کی خرن کرجمع 
ەوگئے ھرچند میں نے ان کو سمجھایا مگر کسی طرح نہ مانے آخرش ان کا حساب چکائے پر 
آمادہ ھوگیا۔ ٭ تاریخی مآخذ سے ہ نشتر ء میں دئے هوئے ان حالات کی تائید ہوتی ھے _ خود 
گورنر جنرل نے سنہ ۸۲۔۱۷۸۱ء میں کمپنی کی مالل حالت کا جائزہ لیتے هوئے اعلان کیا 
تھا ہ کمپنی کی ساکهہ اتنی گرگئی ھے کہ فوجون کے روزانہ کے اخراجات کو پورا کرنے 
کے لئے مناسب رقموں کا قرض ملنا مشکل ہوگیا مےە- ٭اسی طرح ڈیرے دار طوائفوں 
کے چھاونی میں قیام اور فوجی افسران کے ساتھھ ان کے تعلقات کے بارے میں نشٹر کے 
بیان سے جو تصویر نکاتی ھے عمعصر ماخذ اس کی پوری طرح :اید کرتے میں ۔ سیموئل 
میکس جس نے سنہ ۱۷۷۷ء اور سنہ ۱۷۸۲ء کے درمیان هندوستان کی سیر کی اپنے. 
سفر نامہ* میں لکھتا ہے کہ جب وہ جنرل گوڈرڈ کے لشکر کے عمراہ تھا تو اس نے 


۹ 


دیکھا ک٭ طوائفوں کے ڈیروں کے لئے باقاعدہ طور پر ایک علیحدہ دائرہ ہوا کرتا تھا جں 
کو کیمپ کی علم اصطلام میں ٭ لول بازارہ کہا کرتے تھے۔ بعض اوقات ٭اول بازارہ کے 
مکینوں کی حفظان صحت اور ان کو طبی امداد بھی لشکر کے ڈاکٹروں کی ذمہ داری مانی 
جانی تھی ۔ اس قسم کی اندرونی شہادتوں کی فبرست بہت لمبی ھے ۔ یہاں ختصرا یہ کہہ 
دینا کانی ہوگا کہ نشٹر میں اٹھارویں صدی کے اواخر کے حالان کی بععتض نہایت واضح 
اور دلچسپ جھلکیاں ملتی ہیں جن سے اس کا سنہ ۹۱۔-۱۷۹۰ء کی تصنیف ہونا قرین 
قیاس معلوم ہوتا ھے - 

مندرجہ بالا تحقیق سے اتنا تو واضح ھے کہ اس قصہ کا مرکزی پلاٹ مصنف کے 
بعض حقیقی تجربات کے چاروں طرف گھومتا هے ۔ لیکن ڈاکٹر اختر انصاری کی اس رائے 
میں بھی بڑی حد تک صداقت ھے که یہ قمه کسی ٭ افسانہ نگارە کے ذھن کی پیداوار 
معلوم ھوتا ہے ۔ خود حسن شاہ کے اپنے بیان کے مطابق یہ واقعہ سنہ ۱۷۸۱ء کا ھے جں 
کو اس نے تقریباً دس سال بعد سنہ ۱۷۹۱ء میں قلم بند کیا ۔ عین ممکن ھے کہ اس 
نے اپنے اور خانم جان کے جو خطوط نقل کئے هیں وہ حقیقی ہوں ۔ خطوط کی زبان 
اور بیان کا فرق بھی یہ ظاہر کرتا ھے کہ انھیں دو مختلف شخصوں نے لکھا ھے ۔ لیکن یہ 
کس طرح لکن ھے کہ وہ تمام مکالمے اور ضمنی واقعات جو مجموعی تاثر کے نقطه نظر 
سے بڑے اھم ھیں پندرہ برسوں کے بعد بھی مصنف کے ذھن میں اتنے تازہ رھے ھوں که 
وہ انھیں لفظ بلفظ قلم بند کرسکتا ۔ تفصیلات کے بیان میں کیف و اثر پیدا کرنے کے 
لئے یقیناً فتکارانہ تخیل کو بروئے کار لایا گیا ھے ے اس کوشش میں بعض فرضی کردار 
بھی تخلیق کئے گئے ہیں ۔ مثلاٗ خائم جان کے خان سامان کا لڑکا رحم اللہ جو اس کے 
خطوط حن شاہ کے پاس پہنچانا ھے ایک فرضی کردا معلوم ھونا ھے ۔ ایک 
طرف تو وه آتنا چھوٹا ھے کہ ادھر اُدھرٴ کھیلتے پھرنے کے سوا اس کا کوئی 
کام نہیں ھے لیکن دوسری طرف جب وہ خانم جان کی ایسما پر حسن شاہ کی تھاہ 
لپنے کے لئے اس سے باتیں کرتا ھے تو بوڑھی کوٹنیوں کے کان کتتا نظر آنا 
ھهے ۔ اگر کوئی اتنا چھوٹا بچہ جس کے ابھی کھیلنے کودنے کے دن ہیں رحم اللہ 
کی سی مدلل اور پختہ باتیں کرنے لگے تو لوگ اسے شائد جن سمجھ بیٹھیں ۔ بہرحال 
شروع سے آغر تک رحم الہ گا یہی انداز ھے ۔ مصنف نے رحم اہ کے کردار کو 


“۹۳۰ 


باسنی بنانے کی کوشش وق نے ے اس پکے جذبات اور احساسات کو کہانی میں 
پنہاں الميہ سے عم آھنگ کرتے کی ضرورت ھی محدوس نہیں کی گئی نم اس کے 
سپرد بس اتنا کام ھے که مر کزی کرداروں کے درمیان تعاق ختم نہ ھهونے دے جسے وہ 
نپایت تندھی سے انجام دیتا رھتا ہے یہاں تک کہ حسن ثشاہ کو خائم جان کے آخری 
لیحوں کا حال بھی رحم اللہ ھی کے ذریعه ملتا ھے ۔ مصنف نے دراصل روایاتی نامە بر اور 
راز دار کے کردار کو ایک عثالى روپ میں پیش کرنے کی کوشش کی ہے ۔ ایک جگہ 
رحم اللہ کے لئے ہ سگ لیلی > کا استعمال کہانی میں اس کے صحیح مقام کو بخوبیں واضح 
کردیتا ھے ۔ کمانی کے اختتام پر رحم اللہ کو ان الفاظ کے سماتھ اسٹیج سے اتارا جاتا 
ھے ۔ ٭راستے میں دس روپیے رحم اللہ کو دئے اور اس سے کہا که تیرے والدین رضامند 
ھوں تو میرے ساتھہ چل ورنہ جس وقت تیرا جی چاھے میرعے پاس آجانا۔ میں ھمیشه تیری 
خدمت سے باہر نہ ھونگا ۔ تو میرا اور مرحومہ کا راز دار ھے ۔ مجھے خاطر داری لازم 
ھے ۔٭ خانم جان کے انتقال کے بعد یوں تو کہانی ھی ختم ہو جاتی ھے ۔ لیکن ھرکردار 
اپنے خصوص انداز میں آھسته آھتۃہ نظروں سے اس طرح اوجھل ھوتا ھے که آخر تک اس کی 
انفرادیت قائم رھتی ھے ۔ بس ایک رحم اللہ کے سلسلہ میں یه رصایت نہیں رکھی گئی 
ہے ۔ جیسے ھی اس کا کام ختم ہوتا ھے اسے اپنی کار گزاری پر انعام ملتا ھے ۔ پیٹھ 
ٹھونکی جاتی ھے اور پھر اسٹیج سے نیچے اتار دیا جاتا ھے ۔ اس کے باوجود که کہانی 
کے ھر موڑ پر وہ ایک اھم رول ادا کرتا نظر آنا ھے مرکزی واقعہ میں رحم اللہ کا کوئی 
مخصوص مقام نہیں ھے ۔ نہ ھی اس کی کوئی انفرادیت ھے ۔ یہ اس بات کا سب سے 
بڑا ثبوت ھے کہ وه محض ایک خال ی کردار ھے جس کو ایک ەثالی رول ادا کرنے کے 
لئے تخلیق کیا گیا ہے ۔ دوسرے کردار کیونکہ زندہ شخصیتوں سے عبارت ہیں اس ئے 
جذہات و خیالات کے تصادم کے نتیجہ میں ان کی شخصیتوں کے ارتقا کو افسانہ نگار نظر 
انداز نہیں کر پاتا ھے ۔ لیکن وہ بھی تخلیقی عمل کے اثرات سے قطی برا نہیں میں۔ لا 
میں سے ھر ایک مصنف کے تخیل اور جمالیاتی وجدان کے ھانھوں بن سنورکر سامنے آتا ھے۔ 

اس بحی کی روشنی میں اگر یہ کہا جائے کہ ٭نشتر٭ اٹھارویں صدی کے 
اواخر کی تصرف ہونے کے سساتھہ مساتھہ افسانوی تخلیق کا ایک اعللیٰ نموئہ بھی ھے ؟ 
چندان بیجا نہ ھوگا ۔ 


حصےہ ۔ 

اب ھم دوبارہ 7۶ 01 جس کو مضمون کی اتدا 
میں اٹھایا گیا تھا ۔ ٭ نشتر ہ کی بابت مندرجہ بالا تحقیق سے یه واضح ھے کھ اٹھارویں 
صدی کے اوآخر میں جب کہ مغربی ادب کے اثرات ابھی پوری طرح ظاہر ہونا شروع 
نہیں هوئے تھے کم سے کم ایک کہانی ایسی تخلیق کی گئی جو افسانوی ادب کے تمام 
لوازمات کو پورا کرتی ھے ۔ اس کا مطلب یہ ھے کہ افراد کی داخلىی کیفیات کو موضوع 
بن اکر عام زند گی کے بنیادی الميه کے چاروں طرف ایک مکمل اور بھر پور افسانہ کی 
تخلیق ایسے حالات میں بھی ممکن تھی جب کہ مغربی ادب کی مثال سامنے نہ بھی ھو۔ 
اس کے بعد ہم کس طرح جدید ناقدینں کی اس رائے کو پوری طرح صحیح مان سکتے 
میں که ٭ اردو ناول کی تکنیک یکسر انگریزی ادب کے اثرات کی مرہون منت ہے ۔> کیا 
يہ ممکن نہیں ھے که اردو کے ابتدائی ناول نگاروں کے سامنے ٭ نشتر > یا اس ھی قسم 
کی دوسرے ان فارسی قصوں کی عثال بھی رہی ہو جو اہ نشتر* کی طرح ہر معنی میں 
×قدیم داستان٭ سے مختلف هوں اور ناول نگاری کی شرائط کو بھی پورا کرتے ھوں۔ اس 
سلسله میں سب سے پہلے یہ معلوم کرنا ضروری ھے کہ اٹھارویں صدی میں ە نشتر٭ سے 
ماتے جلتے اور کون سے قصے لکھے گئے ۔ اگر اس قسم کی چند اور مثالیں ہاتھ آجائیں 
ہر ھی آیة تسلیم کیا ماس کا مے 'کە مغریٰ ‏ افرات کے۔ فاہوں پڈیز ھرتے سے لے ھی 
ہ مندوستانی فارسی ٭ میں جدید ناول سے مشابہ ایک تکنیک وجود میں آچکی تھی ۔ 

ذاتی طور پر عیرا گمان یہ ہے کھ ایسی کئی کرانیاںء حکایتیں اور آپ بیتیاں 
موجود ہیں جو ھندوستانی فارسی کے اس مخصوص ادبی رجحان کی نشان دھی کرتی ھیں ۔ 
میں ذیل میں تین 8 "0" چو مخض انضفاقاً میری 

نظر سے گزرے ۔ 

اس رمز میں سب سے دپلچسپ اور ٭ نشتر > سے مثابہ ایک عشقيه داستان ھے 
جس کو سنہ ٦۱۸۰ء۶‏ یا سنہ ۱۸۰۷ء میں تصنیف کیا گیا ۔ اس کتاب کا ایک قلمی نسخہ 
برلش میوزیم میں محفوظ ھے ۔ گو کہ یہ نہیں معلوم هوتا ہے کہ مصنف کون تھا ۔ لیکن 
بعضش ایسے افراد کا ذکر ضرور ملتا ھے جن کی تاربخی حیثیت سسلمه ھے مصنف جو 
غالبا ڈیرہ غازی خاں کا رعنے والا تھا اس واقعه کو آپ بیتی کے طور پر بیان کرتا هے 


ت۳٣‎ 


ہیرو اور هیروئین کے علاوہ اس کپانی میں سپ سے اھم کردار لالہ ہری سنگھ کا ہے 
جو مصنف کا راز دار اور ھم عمشرب تھا ایک شخص حاجی میر خان نے بالجبر ٭یروٹن 
کو اغوا کرنے کی کوشش کی لیکن بعض امرا کی هبربانی اور بر وقت مدد نے اس سازش 
کو ناکام بنا دیا ۔ بالآخر ملتان کے افقان صوبہ دار مظفر خان نے مصلف اور اس کی ہوبہ 
کی عدد کی اور انھیں پناہ دی ۔ یہ کہانی ہ٭ نشتر> کی طرح سیدھی سادی عام فہم انثر میں 
لکھی گئی ھے اور ایک مکمل :اول کی تمام شرائط پورے کرتی ھے ۔ 

اٹھارویں صدی کے اوآخر کے مشہور میسوری اٹیرے ڈھودوجی کے فارسی حالات 
گا ایک قلمی نسخہ انڈیا آفں کی لائبریری میں محفوظ ھے ۔ قیاس یہ ہے که اس کی 
بھی تصنیف اٹھارویں صدی کے اواخر یا انینویں صدی کے اوائل میں ھوئی ھے ۔ اگر بغور 
ہکا سا موم می زو سی فو کی وا کال ٢‏ ا ا نر کاو کی 
تیکیک کی لوازمات کے ایک نہ ایک حد تک حامل ہیں ۔ 

ایک اور قصه جس کا ذکر لی سے خالی نہ ہوگا ×قصہ سلطان حمودء ھے 
اس کے قلمی نخسے ہانکی پور لائبریری نہ اور پلٹہ یونپورسٹی لائبریری میں محفوظ میں ۔ 
سرسری طور پر دیکھئے تو یه قصه سلطان محمود غزنوی سے متعلق فرضی داستانون کے 
لامنٹھائی سلسلہ کی ایک کڑی معلوم ہوتا ہے ایکن بغور مطالعہ سے اندازہ ہوگا کہ سلطان 
محمود کا نام محض علامتی طور پر استعمال کیا گیا ہے ۔ اصل میں یہ قصہ افلاطونی محبت 
کے مسئلہ سے متعلق ایک بھر پور افسانہ ھے جس میں مصنف نے نپہایت حقیقت پسندانہ 
انداز میں مختلف گرداروں کے جدلیاتی عمل کے ذریعہ اس ملشئلهہ کے تە در تە پہلوؤں کو 
ابھارنے کی کوشش کی ھے ۔ کہانی کا ھرکزی کردار ایک سوداگر کا بٹا ھے جو عبد 
طفلی میں وزیر کی بیٹی کا ہم مکتب تھا ۔ اس زمانہ سے دونوں ایک دوسرے سے محیت 
کرتے ہیں ۔ ان کے درمیان لگاؤ کی اصل بنیاد ان دونوں کی گہری مذھبیت اور علم دوستی 
ھے ۔ وہ جوان هونے کے بعد سماج کی نظروں سے چھپ کر ایک دوسرے سے اس ٹقے 
ملنے ھیں کہ اکھٹے تلاوت قرآن کرسکیں یا کسی اور طرح خدا سے لو لگائیں ۔ ایک بار 
سلطان حمود بھیس بدل کر رات کے وقت شبر کا گشت کررھا تھا که اس نے سوداگر کے 
یٹے کو وزیر کے مکان کی چھت پر چڑھتے هوئے پک لیا ۔ سلطان نے نوجوان کو بتایا_ 
که وہ کوتوال شہر ھے اور اب وه اسے اگے دن سلطان کے حور میں پیش کرے گا۔ 


۴ 


رجوان کو یقین ھوگیا کہ سلطان اسے چور قرار دسے کر دار پر کھچوا دے گا ۔ نوجوان 
ے اپنے ایک دوست کی طمانت پر اس رات کے لئے رھائی حاصل کی اور کسی طرح 
پنے مطلوب تک پہنچنے میں کامیاب هوگیا ۔ جب لڑکی کو معلاوم ھوا کہ یہ ان دونوں کی 
خری ملاقات ھے اور کل اس کے محبوب کو سلطان چور قرار دے کر قتل کروادے گا تو 
س کے قدم لؤکھڑا گئے ۔ اس نے اپنے عاشق کو گناہ کی ترقیب دی ۔ اس کا استدلال 
٭ تھا کہ جب هھماری پاک حبت کا یہ ھی صله ملنا ھے و پھر کیوں نہ ایک بار دل کے 
حوصنے نکال لئے جائیں ۔ لیکن نوجوان نے اپنے اندر کمزوری نہیں پیدا هونے دی اور اس 
ے لڑکی کو سمجھایا که انسان کو اس قسم کی آزمائش میں پڑکر اپنے اصولوں کو ہاتھہ 
سے نہیں چھوڑنا چاھئے ۔ جب نوجوان کی پاکبازی اور اصول پرستی سلطان پر عیاں ہوئی 
و اس کو نہ صرف معاف کردیا گیا بلکہ سلطان نے اپنے روہ سے اس کی شادی وزیر 
لی لڑکی کے ساتھ کروادی ۔ اس کہانی میں جس طرح مکالموں کی مدد سے کرداروں 
نے اندرونی تضادات کو ابھارکر اخلاقیات کے ایک اہم مسئلہ پر ٭ خیروشرە کے لکراؤ کو 
یش کیا گیا ہے وہ دی سے خالی نہیں ھے ۔ ہم کسی ارح بھی اس کہانی کو ان 
وایاتی حکایتوں یا داستانوں کی صف میں نہیں رکھہ سکتے ہیں جن میں افراد کی داخل 
لیفیات سے یکسر برا ہوکر محض حالات اور اشیا کے بیان کے ذریعہ پلاٹ تیار کیا جاتا 
ہے ۔ × قصه سلطان محمود > هر طرح سے ناول یا افسانہ کی ٹیٹیک کے تقاضوں کو 
زرا کرتا ھے ۔ 

ان کپانیوں کی طرف اب تک دھیان نە دئے جانے کی وجە شاید یە رہی ہے کهھ 
٭ جس زبان میں لکھی گئیں اس کو فارسی دان حلقوں میں عموماً غیر ادبی اور ےر قرار 
یا جاتا رھا ھے ۔ لوگوں نے ایک عرصه تک ان کہانیوں کو گڑھا ضرور لیکن کسی نے 
تن کواچھاہنے یا ادبی سطح پر پرکھنے کی کوشش نہیں کی ۔ ان کی زبان میں بعض لوگ 
:کچوری ٭ کی ہو سونگھنے کی کوشش کرتے تھے . یہ حال انیسوینں صدی کے وسط 
ک رھا ۔ اس کے بعد اردو نثر آتنی تیزی سے پھیلی کہ فارسی کی طرف سے لوگوں کا 
عیان عٹ گیا ۔ جو لوگ پھر بھی فارسی ئثر میں دلچسی لیتے رھے وہ اکثر اوقات ذھنی 
فناظ سے اس ھی تعصب کا شکار تھے جن کی بنا پر اب سے پہلے ھندی آمیز سلیس فارسی 
م ادبپ کے دائرہ سے خارج کردیا گیا تھا ۔ عہد جدید میں یونیورسٹی اسکالروں کو 


۳ 


شعرا کی سوانح تیار کرنے اور کلاسکی عہد كي کتابوں کی تصحیح کوئیے سے فرصتہ 
نہیں ملی که غندومشانی فارسی میں نثر کے بدلئے ھوئے اسالیب اور ان کے اثرات کا 
سائنٹفک ڈھنگ سے مطالعہ ہوسکتا ۔ تیجہ یہ هوا کہ وہ قصے جن کی طرف اوہر اشارہ 
کیا گیا قعر گمنامی میں پڑے رھے اور کسی نے اردو کے ٹری ادب پر ان کے دوررس 
اثرات کو سمجھتنے کی کوشش نہ کی ۔ يہ قابل غور امر ھے که ٭نشترے اس وقت 
ھی چھپ سکی جب اس گا اردو میں ترجمه ەوگیا ۔ فارسی قصہ تقریاً سو سال تک قلمی 
نسخوں کی صورت میں موجود تھا اور بعض اوگوں کی تفریح طبع کا سبب بھی بنتا تھا لیکن 
کسی تی بھی سے چھاتا نام لد پھرانے وو اف تراعق اقارلی سے اما نکیا 
نظری کے روچ کا تھا ۔ پڑھے لکھے لوگ ھندی آمیز فارسی کو زبان ماننے کے لے تیار 
ھی نہیں تھے ٠‏ غلب کو قتیل کی سند مانے سے اس لئے انکار تھا کہ وہ نو مسلم تھا ۔ 
انھیں اپنی فارسی دانی کا سکہ بٹھانے کے لئے پہلے تو ایک فرضی اسثاد کا ڈھونگ رچانا 
پڑا اور پھر اس کے ہ ولایتی ٭ ھونے کا ڈھنڈورہ پیٹا ۔ 

مل عہد میں اور اس کے بعد کمپنی کے دور حکومت میں ایک عرصہ تک فارسی 
سرکاری دفاتر کی زبان رھی ۔ بلکہ ملک کے ایک بڑے حصه میں کاروباری خطوط اور 
حسابات بھی اس ھی زہان میں لکھے جاتے تھے ۔ اس عمل نے قدرتی طور پر فارسی نثر 
میں ایک عام فہم اور ھندی آمیز طرز نگارش کا رحجان پیدا کیا جو اٹھارویں صدی کے 
اواخر تک پوری طرح نکھر چکا تھا ۔ یہ وہ زبان تھی جس میں کلاسکی فارسی کے مرصح 
انداز سے ھٹ کر اپنی بات کو سیدھے اور واضح طور پر کہنے کا طرز اختیار کیا گیا 
تھا ۔ گوکہ ادبی حلقوں میں اس زبان کو همیثہ حقارت کی نظر سے دیکھا جاتا رھا لیکن 
٭ کم پڑھے لکھے ٭ فارسی دان لوگوں نے جن کی مادری زبان مندی یا اُردو تھی اپنے 
جذبات اور خیالات کے اظہار کا اس کو ذریعہ بنایا ۔ اور اس طرح ایسے ادبی نموتے 
سامنے آىا شروع ہوئے جو فارسی الفاظ اور گرامر کے استعمال کے باوجود اردو روزھرہ 
سے زیادہ قریب تھے ۔ یہ رحجان ایک عرصہ تک اس لئے اور فروغ حاصل کرتا رھا که 
خود اردو میں نثر نگاری کی ابتدا دیر میں ھوئی اور جب اردو میں ئثر لکھی بھی 
جانے لگی نو ایک عرصہ تک اردو میں بھی کلاسیکل فارسی کی نقل میں مرصع ئثر کا فیشق _ 
رھا ۔ ادبی حلقوں کے عندی آمیر فارسی کی طرف سے تحقیر آمیز رویہ کے باوجوھ پہ۔ 


کی 


ٹر کئی صدیوں تک لکھی جاتی رھی ۔ مقل عبد کے بئض مآخذ خصوصاً یاد داشتیں اور 
سفرنامے اور حکایتیں ء لطائف اور اندائیہ نثر کے بحض مجموعے جو اب بھی قلمی کتب 
کے اکثر ذخیروں میں مل جاتے هیں اس ھی رمز میں آئیں گے ۔ واقعہ یہ ھے کھ جب 
:9+ میں انگریزی کتب اور دستاویرات کے اُردو تراجم کا کام شروع هوا تو اس وقت 
فورٹ ولیم کالج کے منشیوں کے سامنے انگریری آنثر کے نمونوں کے علاوہ ان سے زیادہ 
کارآمد اور قابل تقلید مثال ھندوستانی فارسی کی ثر کی تھی جس سے وہ بخوبی واقف تھے 
بلکہ اکثر اوقات اپنے ذاتی گاموں میں اسے استعمال بھی کرتے تھے - یہ فارسی نثر اصلیت 
میں ُردو روز مرہ کا چربہ ھی تھی اور اس لئے وه سلیس اردو میں جملے بنانے اور 
انھیں ایک دوسرے کے تسلسل میں لکھئے کا ڈھنگ سکھانے کا ایک بہت موثر ذدیعہ بن 
سکتی تھی ۔ اس طرح کہا جاسکتا ھے کہ جدید اُردو ثر پر بھی ھندوستانی فارسی کے 
اثرات بہت گبرے ھیں ۔ ان اثرات کی واقعی اھمیت کا اب تک پوری طرح اندازہ نہیں 
لگایا گیا ھے ۔ ہم نے محض قیاس آرائی اور کسی حد تک ذھنی تساھل پسندی کی بنا پر 
اس مفروضہ کو اپنا ایمان بنالیا عے که ردو میں سلیس ٹر کی ابتدا انگریزی کے اثر کے 
نتیجہ کے طور پر ھوئی ۔ 

میرے خیال میں جدید طرز کی افسانہ نگاری یا ناول ‏ ویسی کے رائج ھونے کے 
لئے سب سے بڑی شرط سلیس ثر کا وجود میں آنا تھا۔ کیونکہ سلیس نٹر ھندوستانی فارسی 
میں پہلے رائج هوئی ِس لئے اردو سے بہت پہلے ھندومتانی فارسی میں افسائے اور ناول 
کے انداز کی چیزیں لکھی گئیں ۔ اس سلسلہ میں کسی باھری اثزات کا پہلے سے موجود 
ہونا کوئی قید نہیں ھے ۔ اردو میں سلیس ئٹر کا فروغ انگریزی ادب کے اثرات ظہور پزیر 
ھونے کے ساتھ ھوا اس لئے اردو ناول اور افسانہ کی ابتدلم اور آضاز کا زسانہ بھی وھی 
رھا جب کہ مندوستان میں انگریزی ادب سے واقفیت بڑھ رھی تھی ۔ یه محض ایک اتفاق 
تھا ۔ اس بنا پر ہم کوئی فیصله تب تک قائم نہیں کرسکتے ھیں جب تک کہ سئلہ کے 
تمام پپلوؤں پر بخوبی غور نە کرلیا جائے ۔ اور اس سلسلہ میں ایک غور طلب مسئله یه 
بھی ھے کہ کس حد تک ابتدائی عہد میں اردو ناول نگاری کو فارسی کے ان قصوں نے 
متاثر کیا جن کی نمائندگی ٭ نشتر ٭ کرتا عے ۔ کسی قطمی رائے پر پہنچئے سے پہلے 
ضروری ہوگا کہ مندرجہ ذیل مسائل پر مزید تحقیق کی جائے ۔ 


1× 


اب ظا کی سم کے دوسرے فارسی قصوں پل حکایتوں کا پته چلایا جائے اور ان گا ی 
نقله نظر سے تفصیلی تجزیہ کیا جائے ۔ 

٣۔۔‏ ابتدائی اردو ناولوں کا ان قصوں سے تقابل کر کے یہ معلوم کیا جائے که مغربی ناول 
کی نسبت وہ ان قصوں سے کس حد تک قریب ہیں ۔ 

٣۔۔‏ ختاف ابتدائی اردو ناول نگاروں کی ذائی تعلیم اور انگریری ادب سے ان کی واقفیت 
گا اندازہ لگایا جائے اور یہ معلوم کیا جائے کہ انھوں نے دراصل کس حد تک انگریری 
ناول کی تیکنیک سے استفادہ کیا ۔ 

اگر میرا یہ مضمون ان تینوں نکتوں پر مزید غور اور تحقیق کی ضرورت کو واضح 
کرتا ہے تو میں سمجھوں گا کہ میں اپنے مقصد میں کامیاب رھا - 


ڑپ سعنتمیناں 


قیمت سالاله دس روپے (ملاوہ عصول ڈاک) 


قیمت فی پرچھ ڈھائيی رویے (علاوہ عمول ڈاک) 


کرو نظر کے سلسلے کی ساری خط و کتابت ڈاکٹر نذیر احمد ء صدر شعبه فارسی و سکریاڑی 
ادارۂ فکر و نظرء مسلم یونیورسٹی علیگڑھ کے پتے پر کی جاے 


١۔-.ءولاتا‏ حمید قلندر اوران کے چند 
پ- عصر شعرا 


اور اس کا نفاذ عیگڑہ میں 


٣۔ایک‏ فکر انگیز تصنیف کا تعارف 


٤۔-شمالىی‏ ھندوستان گا ایک علمی و 


مضمون نگار 


پروفیسر رشید احمد صدیقی 


ڈاکٹر محمد ولی ا حق انصاری 


ادبی مرکز 
٥_عاشق‏ پاشا کی ایک مثثوی ڈاکٹر اکمل !یوبی 
۶ 


۳۰ 


۸ 


١۲ 





مولانا حمید قلندر اور ان کے چند ہمعصر شعرا 
از 


پروفیسر نذیر احمدء مسلم یونیورسٹی علیگڑھ 


مولانا حمید قلندر کا تعلق فپروز شاہ تغلق ۷۱۲۔۷۹۰ھ کے دور سے تھا۔ اس 
دور کی شعری تخلیقات کے کم نمونے سامنے ھیں۔ راقم حروف کو برلش میوزیم کی ایک 
ام فارسی بیاض'( ریوتنمة فارسی شمارہ ٣۳۷)ء‏ تذکرة خلامة الاشعار ( نسخۂ' بائکی پور ) 
اور مجمع الفصحا میں اس دور کے چند نامعلوم شعرا کا کلام دستیاب ہوا ھے , انھیں کا 
تعارف ذیل کے اوراق میں کراہا جارھا ھے۔ وہ شعرا یہ میں: 
١‏ عولانا حمید قلندر ٣۔‏ جمال الدین امتاجیں ۳۔ الیاس ھروی 
٤ہ‏ سیدالسادات سید اجل ٥۔‏ تاجالدین شیرازی ٦۹‏ قاضی صیرفی 
)١(‏ حمید قلندر 
مولانا حمید قلندر رید ٭خیر الجالیء کی حیثیت سے کسی تعارف کے محتاج 
نہیں ۔ لیکن ان کی زندگی کی زیادہ تفصیل نہیں ملتی ۔ ٭خیر الجالس ٭ اور صوفیہ کے 
تذکروں میں جو کچھه ھے اس سے پروفیسر خلیق احمد نظامی نے ٭خیرالملجالسء کے مقدمے' 
میں اسضتفادہ کرلیا ھے۔ حمید کے والد مولانا تاجالدین کیلوکھری کے رھنے والے تھے اور 


باپ اور ہیٹے دونوں حضرت 5 : ىخ المشائخ نظام الدین اولیا (م: ۰) گے مرید تھے - محمد 





00 اف شاہ تغلق کے دور سے شروع ہوئی اور سلعلان مبارگ شرقی 
(م::٤۸۰ھ)‏ کے بیت بعد تک کا کلام اس میں شامل یگ 

(۲) تقی کاشی نے خلامصةالائمار کے اس نسخے میں سیکڑوں ایسے شعرا کا 
کلام محفوظ کردیا ھے جن 6 تذکرہ رت سن یس وسر 2 
کے کسی معلوم نسخے میں شامل نہیں۔ و اس نسخے پر خود مصنف نے نظر ثانو 

ھے ۔ 

۰ (۴) ص ٦-٣‏ یہ کتاب پروفیر خلیق احمد نظامی کی ترتیب کے ساتمہ شعبٴ 
تاریخ مسلم یونیورسٹی علیگڑھ کی طرف سے ۱۹۹ میں ھی ھے۔ 


. حافظ شیراری کے دو قدیم ترین ماخذ 
یمنی لطائف اشرفی اور مکتوبات اشرفی: 
ڈاکٹر نذپر احمد 
جلد ۱ء 
ص ۸٦ ۰٦٦‏ 


نمبر 5 جنوری ۲۰ء 


. سامانی عہد کانٹڑی ترجمہ. کلیلہ و دمنه 
(غایبانہ تحقیقی مطالعه) 

راج ائیل پرشاد جلیل 

جلد ٣‏ ہنمبر ١‏ ؛ اکثٹوبر ۱۹۹۲ء 
ص ٤٦٥٠ء ٦٤‏ 
ے دسثائِر پر ایک نظر: 
ڈاکٹر ذپر احمد 
جلد ١‏ نمبر ۲ء اپریل ۱۹۹۰ء 
ص ۰٠ء ٣۴‏ 

دیوان نوعی : 

قاضی عبدالودود 

جلد ۱, نہر ٤ء‏ اکتوبر ۰ء 
ص ,٠۸‏ ۷۷ 

سلاطین و امرائیے عغليه کا نا کلام : 
(حہیب گنج کی ایک یساض کی 
روشنی میں ) 

پروفیسر نذیر احمد 

جلد ٤‏ نمبر ١ء‏ جنوری ۳٦۱۹ء‏ 
ص ۹ء ۷۰۷ 

' شما ى ھندوستان کا ایک علمی و ادبی 
مرکز (اگر آباد) اگرہ : 


پک 


ڈاکٹر محمد ولی الحق انصاری 
جلد ٦ء‏ نمبر ۲ء اآپریل ۱۹۹۰ء 
ص۸۰ ۱١۰١‏ 
۰ عرفی شیرازی : 
ڈاکٹر نبی فادی 
جلد ۲ء نمر ۱ء جنوری ۱۹۲۱ء 
ص ۱۷ ۸۷ 
١۔‏ عوارف المارف کے قدیم فارسی ترجمے: 
سخاوت مرزا 
جلد ١٤‏ نمبر ۳ء جولائی ۳٦۱۹ء‏ 
ص ۹۸ء ۱۰۲ ۱ 
۲. عوارف ا لعارف کے قدیم فارسی ترجمے 
پروفیسر نذیر احمد 
جلد ٤ء‏ نمبر ۳ء جولائی ۳٦۱۹ء‏ 
ض ۰۴٠۱ء ۱۱١٢‏ : 
۴ عید شاہجبانی کا ایک قابل توجہ شاعر 
یعنی سعید قریشی : 
ڈاکٹڑ امیر حسن عاہدی 
جلد ٤ء‏ نمیر ١۱ء‏ جنوری ۱۹۹۳ء 
ص ۹۱ء ۱۷۰٢٤‏ 
٤‏ عہد حافظ کی ادبی روائیتیں : 
کبیر احمد جائیسی 
جلد ٦ء‏ نر ۳ء جولائی ٦٦۱۹ء‏ 
ص ۱۰١٤٢ ١۰۸٦‏ 


۴ 


جس میں ۹ قصیدے ایک ترجیع بند اور پانچ غرلیں شامل ہیں ۔ ان کی تفصیل یہ ھے : 


١--قصیدہ‏ در مداح فیروز شاء تغلق مقابل ظہیر فاریابی 
٢۔۔۔قصیدہ‏ در مدح شیخ نظام الدین اولیا مقابل ظبیر فاریای 
)-قصیدہ در مدح فیروز شاہ 


٥--قص‏ دہ 2 7 
٦۔_قصدہ‏ ۰× 7 
۷-۔-توشیح ۰٠‏ ”۶ 
۸--قصیدہ پا 21 


ورق ٢۸‏ 
ورق ٦٦‏ 
ورق ۷۰ 
ورق ١‏ الف 
ورق ٠٠١‏ ب 
ورق ۱۰۱ ب 
ورق ۱١١‏ الف 
ورق ۱١١‏ ب 


۹۔۔۔تر جیع بند در مدح شیخ نظام الدیں اولیا مقابل ترجیح بن سعدی ورق ٣۴۰‏ آالف- ۱۳٣‏ الف 


۰--قصہدہ مصنوع در مدح فیروز شاء 
قرلیات ٥(‏ عدہ) 


ورق ۱۸۳ 


ورق ۳۴ ۔ ۳۳۳ 


اٰس فہرست پر نظر ڈالنے سے معلوم ہوتا ھے کہ حمید قلندر کو اساتذۂ قدیم 
کی زمینوں میں نظم لکھنے کا بڑا شوق تھا ۔ دس نظموں میں سے تین ظہیر فاریابی 
۸ ؛ ۸ھ) کی زمین میں میں ان سے اندازہ ھوتا ھے که ظہیر فاربای اس دور میں کتا 


مقبول ہوچکا تھا ۔ حمید کا ترجیع بند معدی(م : ١۹٦ء)کے‏ مشہور ترجیع کے جواب میں 
لکھا گیا ھے ۔ سعدی کی وفات‌ کے نصف صدی کے اندر ھی اس ترجیع کے جواب لکھے 
جانے سے واضح مونا ھے کہ سعدی دور و دراز ملکوں میں کتنی مقبولیت حاصل 


کرچکے تھے ۔ 


حمید کا پپلا قصیدہ' فیروز شاہ کی مدح ھے جو غالبا کسی فتح کے موقع پر 


لکھا گیا جیسا که ذیل کی بیت سے ظاہر ھوتا ھے :_ ۶ 


شاھا و سرورا و سرافراز لفکرا فتحت خدای دادہ و در هر مکان دھد 


تشبیب کے بعض اشعار قابل توجھ ‏ ہیں : 


یارآن عشق بارد و خیزد گل جمال ‏ ہس جلوہ ھای نار کہ در بوستان دھد 
گە پر سپپر حسن بر آید مسیح روح “ عشقش ہدست اآبرة بی ریسمان دھد 


)١(‏ اس میں ٦٤‏ شعر میں ۔ 








گه در بہشت وصل چو ادریس در رود دھد 


۔,عاشق کہ عشق ملکت جاودان 
از غمزہ تیر سازد و ز ابرو کمان دھد 


گر شمع طاعتش بوصا ی زبان دھد 


تا جان ھملی عشق ترا استخوان دھد 


دل در شکار گا بت برد چو صید 
پروانہ وار رقصس کند دل بنار عشق 
تن را گداختم چو تو سلطان دل شدی 
در دار حرب عشق تو مندوی عقل من ایمن شود چو ترک فراقت امان دھد 
القمهہ چون تمام شود کار حسن وعشق بر دست شاعران قلم امشحان دھد 
شاعر عنم کہ خامۂ پختہ کلام من _ صد گنج نظم بیش ز طرف اللسان دھد 
علاوهہ زمین کے ایک ہونے کے حسب ذيل مشابہ یت سے ظاھر ھے 
حمید قلندر کے پیش نظر ظہیر فضاربیابی کا قصیدہ تھا۔ گو قلندر نے ظہیر گا نام 
ء لیا ھے : 
حمید قلندر ظہیر فاریابی 
ار کوی عشق چون بگدائی رود شہی مائیم و آب دیدہ که سقای کوی دوست 
عد آبروی ملک یک تای نان دھد صد مٹڈک ازین متاع بیک تای نان دھد 
حمید قلندر کے چند مدحیه اشعار ملاحظہ ھوں : 
فیروز پادشاہ که فپروزیش خدای 
خورشید سجدہ بر طرف حضرتش برد 
طوطی تیر 'سرخ کند اب ز خوف ترک 


شوید ز خون خصم سہہر آستین تیغ 


دادست بر زمین و بہفغت آسمان 
اجرام بوسہ بر شرف آستان 
طاوس ٹیغ ‏ جلوہ بہندوستان 
بوسه فلک بدامن برگستوان 


شاھی کہ ۰ دائنف ہدنش چو ریختد 
شاھی کہ چون براہ غیدا سد سوار غزو 
هر سای کہ از علم دولتت کشد 


در مدح شاہ جوھر و زر میدھد حمید 


کنجشک بعله پر صفت ماکان دھد 
صاصی براہ سنت مرسل نان دھد 
بر فرق ھفت کشوری صد سائبان دمد 
در سمع شه رسد ھمه دریا و کان دھد 


(ورق ۹ھ 0 


(١)‏ اُس قصیدہ میں ٥أ‏ آبیات میں (ورق ٦‏ )۔ 





کے بعد نکھا گیا ۔ اس سلسلے میں چند شعر قابل توجہ ھیں : 
ز یں روضة پاک تو تا قام جبان 
از ممعات چگویم دعای غفرانت 

یہ قصیدہ بھی ظہیر فضاربای کی زمین میں ھے اور پہلے قصیدے کی طرح مرتب 

یساض نے اس قصیدے کو بھی ظہیرکے قصیدے کے فوراً بعد نقل کیا ھے ۔ اگرچه خود 
شاعر نے ظبیر کی پروی کا ذکر نہیں کیا ھے لیکن قدم قدم جو وستات 


کە بود ذات تو ھم در حیات خود مغفور 


تشبیب کے چند اشعار ملاحظهہ ہوں : 
علی الصباح که تائب شدم ز فسق و فجور 
کہ ای مقصر خدمت بعذر ناسموع 
چو بر قصور مقر آمدی بحطرت ما 
نبارک اللہ ازبن سوگناہ و زان سو عفو 
بدین زبان توان گفت شکر' وھابی 
گمان مبر 1 باسان توان رسہد آنجا 
مرید را چہ کتی روز حشر دامنگیر 
مگو کم بود جنبد آدمی چنانک مم 


بگوش جان من آمد ندا ز رب غفور 
سا کە باھمه تقصیر دا متم معذور 
ترااز رحمت ما واجب است حورو قصور 
عہاد کفور 


ک ذیسمت ٭یچ زبان را موامیش مذ کور 


زھی خدای غفور و زھی 


نخوردہ ھیچ غم اپنجا ہی سرای سرور 
3 وی کفر ھمی آیدت رز خرفهہ زور 
ک مسٹوی نمود نار و اور ء ظل و حرور 


پورا قصیدہ نصائح سے پک ھے مگر سپاٹ هوئےٴ کی وجہ سے زیادہ دلکش نہیں معلوم 
۔ گریز سادہ مگر طبعی ہونے کی بنا پر قابل توجہ ھے : 


امید نیز مکن منقطع ز نعمت خلد 
بثرس ز آفت شہرت بروز حشر و مکوش 
پنہ حوام ز ھر کس کہ رفت عمر ساد 
تو روشنی دل خویش زان چراغ بخواہ 
غلام دولت اویم کە ذیل خواجہ گرفت 
نظام . حق رضی اللہ عله آن پر (ا) 


که ہست بہرتوء نی از ہی روحوش و طیور 
کە گردی از عمل زشت در جمان مشہور 
قیول جوٹی فرقی کن از صبا و دبور 
گه ما وہر بود ذرہ اش ہوقت ظہور 
چراغ ھمت او یافت زاں مطالع زور 


حمید قلندر نے ان چند اشعار میں عقیدت کے پھول نچھاور کئے ھیں: 


ازآن فضوس که داخل نہ آند در عہدت 
پر چون تو امام افتدا جنان ماند 


ھہمی روند پشیمان شدہ سنین و شور 


رہ دراز و شب ئیرہ راہبر شب کور 


ز جاس ٭ وسقیہم ہ ز لعلف یک جرعہ ز ہر صحبت من دہ کہ ماندھ امم رنجور 
فلک دگر چہ تد پر سرم بلای :ظیم همین بسندہ بود ک5وفتادم ام .از تو دور 
حمید خستہ و مدح چو تو فلک قدری زھی خیالء چە سود است از متاع غرور 
اگرچھ ھر سر عویم زبان شود پر تن : بود عقراً بعدح تر هر یکی بقصور 
چوٹھی بیت سے قیاس کیا جاسکتا ھے کہ غالباً حمید نے یہ قصیدہ اپنے قیسام 
دولے آباد میں لکھا ہوگا ۔ شما یىی عند میں رھٹے ھوئے روضے سے دوری کا تا اجساس 
کیونگر ہوتا کہ اسے آسمان کی طرف سے بلاے عظیم کہتا ۔ 
حمید قلندر کا تیسرا' قصیدہ جو فیروز شاہ تغلق کی مدح میں ھے ظبیر فاریای 
کے مقابل میں لکھا گیا ھے چنانچہ وہ خود کہتا ھے : 
اگر ظہیر کہ گفتم جواب او باشد زبان عذر جصد اعتذار بگاید 
لیکن اسی زمین میں محمد بن تغلق شاہ کے دور کے ایک دوسرے شاعر مفیث 
ہانسوی کا بھی قصیدہ موجود ھے ۔ یہ بات بخوبی ممکن ہے کہ مفیث کا قصیدہ حمید نے 
دیکھا هو اور ظہیر کے نام کی صراحت اس بنا پر خصوصیت سے کی گئی ہو کہ اس پر 
مفیث کی پیروی کا الزام نہ عاید ہو ۔ زیر نظر بیاض میں ظبیرء مفیثٹ اور حمید تینوں 
کے قصیدے بالترنیب درج ہیں ۔ امکان اسی کا ہے کہ یہ ترتِب زھانی ہو 
حمید قلندر نے ظہیر گۓے ایک مصرعے پر تضمین کی ھے اور دوسری بیت کے 
مفہوم کو اپنے طور پر بیان کرنے کی کوشش کی ہے ثلأً 
حمید قلندر ظہیر 
دم بحلقة غم بسته شد گماد بچیست بحلقة که سر زلف یار بگشاید 
بحاقۂ کهە سر زلف ہار بگشاید زمانہ را و مرا عر دوکار بگشاید 
گشاد کار مرا گفت روزگار سخن نا امیدی وصلش امید وار شدم 
که اسٹوار پیست استٹوار بگشابد کہ عرچہ' بستہ شود استوار بگشاید 


(ا) اس میں ۳۷ اآبیات یں (۷۰۷ ب ۔ ۱۷۱۰) ۔ 
)٢(‏ مفیث ھانسوی نے اس مصراع پر تضمین کرتے هوئے لکھا ہے : 
بعشق بیت ظہیر آنک ھست مصراعش کہ ھر چہ بہتہ شود استوار بگشاید 
مغیث ملتزم ابن ردیف گشت و عنم کہ یافت از سخنم اعتیار بگەاید 
(یاض وىق ۱۷۰) 


تشیب کے چند شعر ملاحظہ ہوں : 

چو پردہ از رخ آن گلعذار بگشاید 
ہر اھل سٹر درد صد ہزار پردهۂ زھد 
چو در تسم و ضحک آید آن دھان چو گل 
نداد مپر تو خرمای؛: لب بصاہم ھجر 
گذشت پر در امید انتظار سی 
بگفت او چه گشابد گشاد شه باید 
مرا بدیدن رویت گشاد غجه دل 
چنین گه زلف چو زنار تست جملەه عقد 
گریز اور مدح کے چند شعر یہ میں : 
چو گار خلق شود بستہ نام شہ گیرند 
ابوالظفر فیروز شهہ که دست سخاش 
کید تح اقالیم تیر و خنجر اوست 
چو دست جود گشاید در وست معجزهۂ 
بیکك گرفت ہزاران ہزار بر بندد 
چو کار بندہ گشابد دعای من ایت 
ھمیشه تاکہ بندد زمانه 


دہ 
ار :٥۵‏ ہت 


در عطای تو مفتوح باد برعمہ خلق 


بفال فرخ او کاروبار بگشاید 
چو پردہ از رخ او پردہ دار بگشاید 
سم از گل ھر شاخسار بگشاید 
که مہر روزۂ خود روڑہ دار بگشاہد 
وگر گشاید ازیں انتظار بگشاید 
ک سُتگی ممہ روزگار بگشاید 
کە دل بدیىن باغ وپار بگشاید 
عقیدہ از دل زنار هار بگشاید 


کہ نام شاہ چو گیرند کار بگشابد 
گشادہ ایست کم آن کردگار بگشایہد 
بیک کلید ہزاران حصار بگشاید 
کہ از انامل ەستش بحار بگشاید 
بیک گشاد ہزاران ہزار بگشاید 
بفضل شا پر جا که کر بگشاید 
بصبح پردہ ز روی ہار بگشاید 
زبان مدح صفار و کبار بگشاید 


اسی قصیدہ کے فوراً بعد حمید قلندر کا ایک اور قصیدہ' فرج مے سی کی روف رد 
ھے گویا لفظاً اس قصیدے کے عین تضاد ھے ۔ البتہ دونوں کے بعض مطالب یکسان هیں : 


گلوی ‏ بہمن و افراسیاب بر بندہ 
کمند رستم و اسفندیار بگشاہد 


ھنوز شاہ تو باشی چو این عروس سپہر . 


ز اختران حلل سستمار بگشاید 


کمند پہمن و افراسیاب بگشاید 
گلوی رستم و اسفند یار بر بندد 
چو شب بجلوہ یندد رخش عروس سپبر 
ز اختران حلی مستمار بر بندد 


)۷۱ بیات پر شتمل ھے ۔ (ورق‎ ٥ 7 (١ 


بگنج فضل نبادست مبر خویش حمید 
بہار حضرت سلطان بار بگابد 


جہان بہار شود چوں ز روی خودگ لفن 


پہٗكار حضرت سلطان ہار ہریندد 


اس قصیدے کی تشبیب میں تشبیبات خصوصیت سے قابل ذکر ہیں ۔ چند اببات 


نمونہ کے طور پر ذیل میں درج کیے جانے ھیں : 


سیدہ دم چو خیام نہار ہر بندد 
گمند شب ز ان زمانه بگشاید 
زسانہ چشم ینند دھی مان دو صبح 
دی کە سلسلا آھین گسست ز شوق 
خوش آنکسی کھ بدارد بتی بخانه درون 
بہار بجلس ما خود همبعهہ طلعت اوست 
فلک برای کہ آیان نور بگشاید ؟ 
جہان بہار شود چوز روی خود گل فتح 
ابو الظفر فیروز شاہ کز تغش 
کلاہ داری مہر است آنکە از جوزا 
چو شاہ خون تو ربزد حنا ز خون عدو 
جہان ندید نظیر تو ہم نخوآہد دید 
حمید چونکہ گشاید زبان بخامة فضل 


جہان ختن شود و شام بار بر بندد 
گلوی چرخ عغیط بہار بربندد 
بان مست کە چشم از خمار بر بندد 
بتار موی سر زلفه پار بر بندہ 
درو دریچهہ بر اھل 
خصوص چونک گل نوہار بر بندد 
جہان بروی که جہاب قار بر بندد؟ 


جوار بر بندد 


ار حضرت سلطان بار بر بندد 
جہان گشاد کجا روزگار بر بندد 
کمر بخدمت ىہ استوار پر بندد 
عروس تح بکفیا نگار بر بندد 
از این ۔پس فنظر انتظار ہر بندد 
بیان ناڈ ھر نامدار پر بندد 


حمید قلندر کا ایک ۷ غعری قصیدہ جس کی ردیف ملک ھے فپروز شاہ کی 
مداح ھے ۔ یه قصیدہ سادہ اور روان اور خواء مخواہ ا لفاظی سے پاک ھے ۔ ایک شعر 
میں اس کے پچچا اور دوسرے بھائی کے بادشاہ ہوئنے کا ذکر ھے۔ قصیدے کے چند 


شعر یہ ھیں ؛ 
ای ملک تو باقی او چنیں نیست دگر ملک 
سلطان جہانداری و بسالم 
ملک تو چو دریاست درو تیغ تو گوھر 
الته ۵ کہ 


خیود شاھی و عم شاہ و برادر همه غامان 


فیروز 


ز تابد حق آمد 


جان یافت ز تیغ تو و شد زندہ ز سر ملک 
شاہنشبی و ملک تو سلطان دگر ملک 
بل تیغ تو ددیای روانست و گہر ملک 
دریای ھمایوں تو از دیدہ و سر ملک 
ہم یافتہ ملک از حق و ہم خاستہ در ملک 


باغست جہاں جملہ درین ملک چو نو روز واز فتح و ظفر میوہ درآن باغ و شجر ملک 
دیوان حمید آمدہه اعلیىٰ ز دواوینں کز مدح شہنشه ز سخن یافت دگر ملک۔ 
(ورق )۱۰۱٠۹۰١‏ 
ایک قصیدہ جو ۳۹ بیت پر نشتمل اور جس کی ردیف پیل ھے فپروز شاہ تغلق 
کی مدح میں نظم ہوا ۔ بظان غالبِ یہ قصیدہ فتح جاجنگر کے موقع پر ۷٦٢‏ هجری کے 
قریب لکھا گیا ہوگا۔ اس ٴمہم میں فیروز شاہ نے ہاتھیوں کے شکار کرنے کا بڑا اهتمام کیا 
تھا ۔ اس کی پوری نفصیل شمس عفیف نے ه تاریخ فیروز شامی > (ص ۷٦۱۔۱۷۲)‏ میں دی 
ھے < زیر نظر قصیدےہ سے ععلوم ھوتا ھے کہ بادشاہ نے ٹینتیس هاتھی پکڑواے تھے ۔ 
منتخب التواریخ ہداونی )۲٢١۷:١(‏ سے اس کی تصدیق ہوتی ھے : 
دسلطان درہدماوتی و پرم تلا کم مرغزار فیلان قوی ھیکل بود آمدہ 
شکار فرمود و دو پیل را کھت و باقی سی و مه پیل زندہ گرفتند۔ 
ادرین باب ملک ضیاء الللک رباعی گفتہ : 
شاھی کہ ز حق دولت پایندہ گرفت اطراف جہاں چو ملک تابندہ گرفت 
از بہر شکار فیل در جاج نگر آمد دو بکشت وسی وسه زندہ گرفتٗء 
زیر نظر قصیدہ میں پیل کی رعایت سے بعض اصطلاحات آگئی میں مثلاٗ پیل'بالا 
(دو بار)ء پیل پایہ'ء پیادہء شاہ, اسبء ماتء پیل آسمان وغیرہ۔ قصیدہ کے چند 
شمر قابل ذکر ہیں : 
شاھا ٭ پیل مال ز گردوں مدار پیل مال از جہان بیار بہ ہت هزار پیل 
سلطان ‏ ابوالظفر - فیرور شهہ _ توئی کا صطبل شاہ راست فزون اسب وار پیل 


() بمعنی تودہ وغرمن کردہ۔ گویا از کثرت عظمت یار ای پیل تشببہ 


میکنند ى مثلا: ' 
زر دوست از دست جبان درہای پیل افتادہ دان 
مازیر بای دوستان از پل بالا ریختہ (خاقانی) 


بفر عود تا خازن زود خیز کند پیل بالا برو گنج ریز (نظامی) ۔ ر۔گ لفت نامه 
دھذا (ہ٢‏ : ۷۱۷)۔ 

)٢(‏ ستونی را گویند کہ از گیج و سنگ مازند و بالای آن ہایہ ھای طاق 
گذارند ( برھان قاطع ) ۔ 


سسےسمس۔۔ ےلے 


با بی قرارئی که بادد پیل ىا 
بل پیل پابہ است ز من استوار دار 
گوئی کھ اتاب بر آمد فراز کوە 
در بنل پیل بالا بخشیدہ زر بخلق 
پھر رکاب شاہه غدست آشکار اسب 
سی و سہ پیل جاج نگر ممچنان نگر 
امروز پیل بالا کردہ کلام خویش 
نا پیلبان غیب ایہر صبح ز آفتاب 
گردون پسادہ ہاد تو ثہ بربساط ملک 


حمید قلندر کا یہ مصاوع قصیدہ' فیروز شاہ کی مدح میں لکھا گیا ھے ۔ 
کی تشبیب میں حسن و عشق کا مختصر بیان بڑی پختگی سے ھوا ھے ۔ پورا قصیدہ 
رد المجز على الصدر کی بڑی اچھی مثال ھے ۔ چند اشعار ملاحظہ ھوں : 


دھان یار چو برمن گعاد خندہ نہان 
زبان عذر بہ پیعت گیشاد سوسن فضل 
میان سروچه فرق است ودرھیٍان قدت 
جوان من نکند همچو سروگشت بباغ 
نان عشق چہ پرسی کہ ما ہشام گمیم 


بجان دوست که او دوسنتر ز جان منست 


فیروز شاہ کی مدح اس طرح ملتی : 


جنان حسن تو اندر جہان نمی گنجد 
اسان عالم فیروز شاہ عالمبان 
کمان کشید ز عہد رسول مقمد سال 
ستان رمح تو عودیست خوردہ آتش تیز 
ہان بت جبان راو آشکارا روز 





)۱( اس قصیدے میں ۲۷ شعر ہیں ۔ 


٠ 


7ت 


در پایگاۃ خاص تو گیرد قرار 
ھر جا کہ پای خویش نہد استوار 
چون در وضا سوار شود شبریار 
چند آنچہ عاجز آمد در زیر بار 
پر لن شا آشکار 
آوردہ گوئی شاہ ہزاران ہزار 
گوید حمید شعر کہ سازد مار 
یک تاج زر نہد ہجبین چہار 
کن مات و رخ شکن بعدو گو یار 


شدست 


پر سے بے سے حئ سے سز سح س 


جہاں فدا بکنم بر چنان لبان و دھان 
چنانکہ بلبل فضال در کشید زبان 
که او درست میانست و این شکستہ میان 
که عر درخت بعشقش ز سر شدست جوان 
بعشق نام بیردند و کس نداد نشان 
بدو رسیدم و جانم ازو رسید بجان 


بر آی پر شرف بارگاہ شاہ جنان 
که هرکہ یافت بفیروزی تو یافت امان 
کسی دگر نکشیدست ھمچو شاہ کمان 
کهھ رمح تست چو عودی بروست شمله سنان 
یکی شدست جبان از تو آشکارو نہان 


٤ 


: 


٭وو 


-ح 


ٛ‌١ 


مکان پدید بنود است ملک و دولت را باوج حضرت شاھی پدید کشت مکان 
عیان ندید کسی صورت جہانداری زحرف ٹیخ تو در ملکت شدمست عیان 
(ورق ٦١١‏ ۔ )۱١١‏ 
حمید قلندر کا آخری قصیدہ بھی ٭مصنوع× ھے اور حسب دستور فیروز شاہ کی مدح میں 
هے ۔ یە قصیدہ شروع سے آخر تک صنعت تقسیم کو بہت عمدہ مثال ھے ۔ مگر زیر نظر بیاض کے 
مرب نے اِس کو صنعت لف ونشر مرتب کپاھے اور اسی صنعت کے تحت امیرخسرو کے دو 
قمیدے اور عبدالواسع جیل کا ایک قصیدہ درج کیاھے۔ اتفاق سے جہلی کا یپی قصیدہ بمطلع : 
که دارد چون تو معشوقی نگار او چابک و دابر 7 


نفشهہ زلف و نرگس چشم ولاله روی و سرین بر 


محمد بن بدر جاجربی نے ٭ مونس الاحرارہ' میں صنعت تقسیم کے ذیل میں نقل 
کیا ھے ۔ بات در اصل یہ ھے که قدیم کتاہوں میں صنائع کے عام اقسام میں لف و نثر 
کا نام نہیں آنا ۔-ِس سلسلے میں ترجمان البلاغه (تالیف محمد بن عمر رادویانی), حدایق السحر 
(تالیف وطواط) اور العجم ابر اشعار الس (تالیف شمس قیس رازی) قابل مطالمہ میں ۔ 
مث حدایق اللحر میں صنعت تقسیم کی یہ تعریف' ملتی ھے : 

ہایں صنعت چنان باشد کە دو چیز را یا بیشتر در بیت بخشش' و 

ترتیب آن بخشش بریک تماعدہ نگە دارد ....., مثال دیگر از شعر 

فارسی شاعر راست : 

رخان و عارض و زلفین آن بت دلر پکی گلست و دوم سوسن و سوم عنبر 

و این قصیدہ تا آخر ھمچنیں است و شعرای پارسی تقسیم چنین کنند 

کہ در آغر قصیدہ آن صنعت تقسیم محفوظ بود ٠>‏ 

یہی مثال منجمله دو اور مثالوں کے دہ العجم ٭ میں" بھی درج ھے ۔ محمد بن ہدر 

(0 طبم تہبران ص ٣٢۰۶‏ ۔ 

(۲() دیوان رشید وطواط چاپ تبرانء ص ۱۹٦١‏ ۔ 

(۴) بنخش کنند؟ 

)٤(‏ طبح عدرس رضوی ص ۴۳٦٣‏ ۔ 


جمج يہ ہے ہے کچل کا ۴۶+ 


جاجرمی نے علاوہ عبدالواسع کے قصیدۂ بالا کے سات' اور قصیدے اسی طرز کے تقسبپ 
گے ذیل میں نقل کئے ھیں ۔ 

اس تفصیل سے واضع ھے کہ صنعت لف و نشرء بعد کا نام ھے ۔ 

حمید قلندر کے اس قصیدہ میں ایک اور الترام ھے کہ دوسرے مصرعے میر 
پہلے مصرعے کے تین مناسبات مسجع ہیں۔ اور یہ سجع قصیدہ کے آخر تک برقرار ھے۔ 
بیاض ھذا میں امیر خسرو کا ایک قصیدہ بعینہ انھیں الترام کے ساتھہ درج ھے جس کوھرتب 
بیاض نے لف و نشر سجع کیا ہے ۔ حمید کا قصیدہ اسی زمین میں ھے ۔ بحر اور قوافی 
کی یکسانی کے علاوہ دونوں میں ایک ھی طرح کا الترام ھے “ ذیل میں دونوں قصیدوں 


کے چند آبیات درج گئے جاتے ہیں : 
حمید قلندر 

کجا یاہم ہباغ و راغ و بستان و چمن یکسر 
چون تو گلہوی لالہ روی سنبل موی نسرین ہر 
نہاشد چون لب و رخسار و زلف و روی تو ھر گز 
عنب شیرین و گل نوشین و شب روزین و روز أنور 
ترا دیدم جمال ومال و زلف و خال در بجاس 
نیم افزراو راحت زا وغمفرساو جان پرور 
ازیں ابرو و چشم و چشمک و غمزہ ندیدستم 
بلب بحران بسر باران پا طوفان بیر فرفر 
مرا خود از دل و روی و سواد چشم خود دایم 
ثمر در دست وگل زردست و دم سرداست و جامەتر 
ػە از جور و جفا وفته و بیداد او باشد 
پناء راہ و ظلمت کا و رافت خواہ وعدل آور 
مگر فیروزشه کز دست وعزم ورای و دلبغمشد 
زدر دریاز زر ھمتاز خور صبہاز مہ ساغفر 


(ورق ۰۳"( 





أمیر خسرو 

کی خیزد چو تو سروی جوان و نازک و نوبر 
شکرگفتار و شیرین کارو گل رخسار ومه پیکر 
نہاشد چون لب و اندام و گیسو و برت ھرگز 
شکرشیرین وگل رنگین و شب مشکینو صبح انور 
بیرد اندیشہ و مہر و فراق و آرزوی تو 
ز شخصمتاب و رویمآب و چشمم‌خوابو جانمخور 
ز شوق و عشق و سوز و داغ نست اینک برین گونە 
دھم دود او غمم سود و دم عود وا تم بجر 
ندیدم چون توئی از شکل و ناز و شوخی وخندہ 
برون رنگ و درون جنگ و بدل سنگ و بلب گوھر 
نساند کس بعمرو دوات و ور و شکوم الا 
سر شامان خم دوران می ایوان شهہ کشور 
علاہالدین و الدنیا و رای ُپر دل او شد 
زر افشضانو ھنر دان و جبہانبان و جہان داور 

(ودرق ۱۸۲( 
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یہ بات بلائہ محح ھے کہ امیر خسرو کا قصیدہ زیادہ شگفتہ ٠‏ طبعی اور 
بلند ے - حمید کی قادر الکلامی مسلم سپی لیکن اس کے یہاں آمد سے زبادہ آورد اور 
تکلف کو دخل ھے ۔ 

حمید نے فیروزشاہ کی مدح میں ایک توشیح لکھی عے جس سے :السلطان الکریم 
فیروز شاہ سلطان, نکلتا عے ۔ مگر اس نظم کے تین شعر غایب ھیں - اس بنا پر اکرام 
کے بجاے گرم اور آخری سلطان کے بجاے داطانء رم جاتے میں ۔ حمید نے ایک اور 
التزام یه کیا ھے کہ ھریت کے چاروں جزر ایک ھی حرف سے ٹروع هوتے 
ہیں ۔ اس طرح چار بار :الساطان الکرام فیروز ساہ السلطانء بر آمد هونا ھے 
نمونه کلام یہ ھے: 
ای ناصر دین خدا إمر تو امر مصطفی آزانی آمد مرترا اقبال و جاہ و سروری 
لاہع بنور لم یزل لاحق ہملک ہی یزل لابق بدوملک و ملل لازم بدو ہلطان فری 
سلطان عالم دوست بس سرکش بعہدش نیست‌کس ٘ سربردوش دل درھوس سلطان ما و مشتری 
لازم عطایش از ازل لفظش نعم در ہر عحل ‏ لانیست درگوش امل لازال باید برتری 
لوق ملک در ہرنمط طرف سرایش بی غلط طالب‌ھم او راشدفقط طلاب اقبال و سری 
ای ملک تو دایم بقاا اقبال دشمن لا بقا آنک بقایش درفتا آنک فایش سرسری 
ناصر توئی اسلام دی ناصر نبودی اینچنین نوری کە داری در جہیں ناوردہ شع خاوری 

(ورق ۱١١‏ الف) 

ظاھر ھے کہ اآننے الثزامات کے ساتھہ نظم میں وہ حسن و خوبی باقی نہیں رہ سکتی جس 
کی وہ مستحق تھی ۔ 

حمید قلندر کی ایک ہابت قابل توجہ نین وہ ترجیع ھے جو انھون نے شیخ 
سعدی (متوق : ۹۲٦ھ)‏ کے شہرۂ آضاق ترجیع بند کے جواب میں لکھا تھا - اتفاق سے 
زیر نظر بیاض میں حمید کی نظم کچهہ الٹ پلٹ گئی ھے اس لئے قطمی طور پر اس نظم 
کے کل بندوں گا تعین مشکل ھوگیا سے ۔ لیکن کم از کم ٥١‏ بندوں کا پقینی تعین هوچکا 
ھے ۔ ان میں پہلا بند سعدی کے ذیل میں نقل فهے اور بیت ترجیع بھی معدی ھی کی 
ہے ۔ اس التبساس کی ایک وجہ یہ بھی ھے کہ اس اض میں سعدی کی نظم حمید کی 


نظم کے ٹیک پپلے ھے ۔ 


نل 


حمید قلندہ کی نظم مطااعے سے بعتنی کام کی باتیں معلوم ہوئیں مثلاًٗ ۔ 
)١(‏ حمد نے بالارادہ سعدی کی یروی کی ھے چنانچہ دو بندوں میں ان کا 
نام احترام سے ایا ھے : 


می ترسم آزانکهہ گفت سعدی کز چشم بدت رسدت گزندی 





مائم گدای ملک سعدی در ملک کلام اوست خسرو 
من خرہ و اوست اضتابی کو ذرہ و آفتاب و پرتو 
گر معجزہ نی کراەتش ھستت اقرار بکن و لیک مگرو 
نظلمش بعذاقٰ هن نشلته تا ھیچ کلام نیست در رو 


حمید کے سوله بندوں میں چودہەکے وھی ردیف یا قوافی ہیں جو سعدی کے ہیں 
(۲) حمید نے یہ نظم اپنے مرشد حضرت شیخ نظام الدین اولیًا کے لئے ان 
کی وفات کے بعد لکھی تھی ۔ چنانچہ آخری بند سے اس حقیقت کی وضاحت ہوتی ھے ۔ 
اس ند کے ایک یت سے ظاھر ھوتنا ھے کهھ وہ شیخ کے روضے سے دور هیں لیکن 
وہ شما لی مند ھی میں میں ۔ دوات آباد کی یاد اسی نظم کے پہلے دو بندوں میں تازہ کی 
گئی ہے ۔ اس سے ظاہر ٭وتنا ھے کە چیہ دولت آباد کو خیرباد کە چکے ھیں آخری 


بند کے صضروری اشعار بہ میں : 


امروز سخن نەمی کند کس 
کلکم انا افخ العجم زد 
شیخ المالم نظام ماة 
با خلق ز خلق صبح تا شام 
بیش از عمه عارفان و عاشق 
آنرا کھ رداء اوست تشریف 
ار روضۂ و نیشته ایام 
این بار رسم بحضرت شیخ 
فریاد رس شکستگانی 


در ختم کلام جر منم بس 
اینجا عرب ابکەست و اخرس 
آن در نفیس و روح أنفس 
سوگند بصبح ٭ اذا تنفس٭ 
ختم است ولایت مقدس 
در پر چکند قبای اطلس 
الله پدیہا و حرس 
گویم کہ مبادجز تو ام کس 
فریاد دل حمید در رس 


ؤ۹ 


پا کوب فلک شدم من خاک برباد هوا شدم من خس 
عشقم ‏ ہمکان نمی گذارد هر چندکە کفتم از سفر بس 
( ورق ٤‏ الف) 
(۴) حمید قلندر کو دولت آباد سے قلبی تعلق تھا اس شہر کی یاد ان کو برابر 
ستاتی رھی۔ اس ترجیع بند کے پہلے دو بندوں میں یہ احساس بڑاٴ شدید ھے۔ چانچھ 


کہتے ھیں : 


سعدی هہمه گھ بساد شیراز اش از وطنم ھ او فگندی 


من داشته پاد دوك آباد ای کاش کہ دولتم دھندی 
از زلف بتی فگند ایام در گردن وقت من کہمندی 
مردانہ رود قلندر اآرنی مردائش کنند ریش خندی 
گویند حمید چند گردی نشین ہمقام عصبر چندی 
چون بگذری بدولت ای باد بر خاک زمین دولت آباد 
پر دوست سلام من رسائی این یار غریب را دھی یاد 
بوی تو نمی دھد مگر گل پیضام نمی برد مگر باد 
آن شہر و هھوای ساز وارش تنبول و شمار او عطر و اوراد ‏ 
ھمم جع لعبتان کشمیر مم مشہد شامدان نوشاد 
من بودم و شاھد و سرودی در شاھد س سرود افتاد 
پر تربتم آن سرود گوند تا روح غمین من شود شاد 
زر باز نمی توان ستد دل ضم باز بدو نمی توان داد 
یا قافلۂ کند عزيممه ‏ یا نا'رباکند میعاد 
یا آنک روم بشرط تجرید. نی راحلهہ مرا و نی زاد لٰ 


ابریق و عصا و بند نعلین مندیل و کلاہ و سجده و سجاد 
_ے .۔ سىً‌ٔ--۔ 
نی نی چو قلندران -مجرد لنگوتہ و یاز جمله افراد ( کذ١)‏ 
هر روز بمنزل و جائی در ھیچ مقام نبزست تاد 
( ورق ٠۰‏ الف ب) 


ذیل میں سمدی اور حمید کے ترجیہمصات گے مشابہ بثد باالقابل ددرج کئے 


جاتے ھیں : 


حممد 


ای زلف تو عنبریں کمندی 
ھر جا که دلیست پای بندی 

آوخ ز من آن نگار برگشت 
کار از من نابکار برگشت 

در عشق تو ھرکھ در نینداخت 
مردست که در خطر نینداخت 

کو دل کہ بعشق تو زہون نیست 
کو دیدہ کە در ھوات خون نیست 

چرن خاک درت ہر آستانم 
تا خاک تو ام من آسمانم 

ہی طاقه شدم زعشق گ۔فضتم 
ای کاش نوز می پغتم 

بنگر کہ اسشتساقت 
پر بندہ چھ کرد در فراقت 

تاتوودر و لعل کردہ در گوش 
سنگم زدہ عقق در بناگوش 

ای خرف جائم از غمت چاک 
چست است بای نوء تو چالاگ 
خہ خوشہہ نو 
رویت ہمه کن دھد ضو 

آنر کە چو تو نگار بدخواست 


بہاری 


دی مہ ہو 


ہر فتنہ کہ در جہائست با اوست 


٦ 


سعدی 
ای زلف تو ھر خمی کمندی 
چشمت بکرشمهہ چشم بندی 
آوخ چه کنم چو یار برگشت 
از من دل و صبر و کار برگشعت 
در پای تو هر کم سر نینداخت 
از روی تو پردهہ برینداخت 
ہر دل کہ بعاشقی زبون نیست 
دستخوش روزگار دون نیست 
انا ا نک 
آوخغ که ز دست شد عاتم 
برسید ہم نگفتم 
ععقت کھ ز خلق می پغتم 
ہاری بنگر کہ در فراقت 
خون شد دل ریش ز اشتیاقت 
آن برگ گلست یا بناگوش 
یا سبزہ بگرد چشمة نوش 
ای بر توقبای حسن چالاک 
صد پیرھن از جدائیت چاک 
جمالتے ای مہ تو 
از ماهہ شب چہاردہ ضو 
ای سرو لبلند قامتص دوسٹ ۱ 
وہ وەکہ شمایلت چھ نبکو آست 


رسید جانم 


طاقت 


پریود 


در بند تو ای نگار دلہند 


بس ادل کہ بہ بند گشتہ خرسند 


امروز سخن :ال می کند کس 


در ختم کلام جن امم بس 
دونوں شاعروں کی بیت ترجیع یہ ھے : 


ححہد 
بی عسبر و قرار می شتاہم 


دونوں شاعروں گے ایک ایک بند بالقابل درج کئے جائے هیں تاکه دونوں گا انداز ببان 


معلوم هوسکے : 


حمید 
ناتو حر ولعل کردہ در گوش 
سنگم (زدہ عشق در بنا گوش 
تا مہر رکہدارت آید 
مہ غاشیه ہر گرفت ہر دوش 
آگویش تہی بود تو در جان 
از شوق چو گیرمت در آگوش' 
کی وش شود شراب ہی تو 
گر آب خورم لمی شود نوش 
جز یاداتو لیست در دل من 
بلپل نکند ز گل فراموش 
ھر قطرہ ز جسام عشق درباست 
آنکس کہ چشید نیست خاموش 
روز ز جام عشق متم 
فردا نگری خراب و مدھوش 


سسسهھم۔ممسم مم ہےوحمے جسومسحے 


در بند تو ای_ نگار دلبند 
بس عبد کہ بشگند و سوگند 
روز جفا نمی کند کس 
در شہر مگر تو میکتی بس 


سعدی 
نینم و عبر پیش گیرم 


سعدی 
آن برگ گل است یا بنا گوش 
یا مہرہ بگرد چثمۂ نوش 
دست_ چو منی پود قیسامت 
با قامت چون توئی در آگوش' 
من ماہ ندیدہ ام کل دار 
من سرو ندیدہ ام قبا پوش 
زان رفتن و آمدن چه گویم 
می آید و هی رود از من ھوش 
روزی دھنی بخندہ بگشاد 
پستہ ٭ھن تو گفتٹ خاموش 
خاطر زھد و توبہ می رفت 
عشق آمد و گفت زرق مفروش 
مستطرق یادت انام 
کر مسشی خویش شد فراموش 


)١(‏ آغوش معرب ھے ۔ اصل لفظ آگوش ھی ھے ۔ 


در گوٹڈ خانہ بودہ ام شب یباران بنصیحتم چہ گوبند 


مثغول کہ غیب گفت در گوش __ ۴ . بنھین ‏ ہمہور باشد مخروش 
در' عشق چه جای خانہ داری ای خام من این چنین بر آتش 
بجنون شو و کوہ گیرو بخروش عیہم کئی آر بر آورم جوش 
ضابع ‏ رود جزای کوشش اندر طلبت بجان بکوشم 
ھر چند نمی رسی ھمی کوش آنگہ بضرورت از پس گوش 
(ووق (٢۳۲‏ (ورق )۱۲١‏ 


حمید قلندر کی اس نظم کے متعلق وثوق سے کہا جاسکتا ھے کہ اس نے 
بڑی کامپانی سے سعدی کی نقل کی ھے ۔ اس بنا پر اس نظم کو اچھی نظموں میں سٌ 
مل سکتی ھے ۔ 

حمید قلندر نے غزلیں بھی لکھی ہیں ۔ لیکن ان کی غزلوں کا کوئی خاص نمو 
ہمارے سامنے نہیں ۔ صرف پانچ غولیں بیاض ہذا میں منقول ہیں ۔ اتنے قلبل نموئے سے 
حمید کے کلام کے عام رنگ کے متعلق یقین سے کچھہ نہیں کہا جا سکتا ۔ البتہ از 
پانچون غزلوں کا رنگ عارفانہ ھے اور ان میں سادگی و مستی پائی جاتی ھے ۔ چونکا 
حمید خود قلندر تھے اس لئے غزلوں میں خصوصیت سے ان کی قلندرانہ شان نمابان 
رھی هوگی ۔ ایک خاص بات قابل ذکر یہ ہے کہ ان میں کسی غزل میں حمید تخالص 
موجود نہیں ۔ لیکن ان میں جو کیف و مستی هے وہ حمیدکے قلندرانہ رنگ کی غماز ھے 
ذیل میں هر غزل سے چند شعر منتخب کئے جاتے ہیں : 

پر ہوی وصال تو دوہدم دنگی ز وصال تو ندیدم 

در میکدۂ فا برغبت صد ساغر درد در کفیدم 

از كعبه بدر شدیم یخود زندی .و قلندبی گریدم 

بی تار امید و پود مقصود بر گرد وجود خود تنیدم 

در مساست ہدید انور حسنت از کثرت نور نا پدیدم 





)١(‏ يہ پیت ھ٭ خیر الجالس ٭ میں درج ھے ۔ 


۹ 
گنٹم کہ مگر بوی خوش نفر و دل آسای 
از عدبر ‏ سارا و ز مشک ختن آید 
در گوش دم گفت سحر جان شکتتھ 
کان ہبوی ز زلفین دلآرام مں آید 
زان کہ بعانیست کہ یوستہ لب تو 
ماند عقیق است و عقیق از ہمن آید 
خواھم کہ نگویم سخن ھیچ ز تظیم 
لیکں چەہ کنم ذکر تو اندر دھن آبد 





جوھر عشق تو چو در کان ماست باز بلا ھای تو بہرجان ماست 
دشمن درد تو چرا گشت نفس درد تو ای دوست چو درسان ماست 


عقل چو ممد بندۂ درگاہ تو شاہ جہان خادم دربان ماست 





آوازۂ پیری ز خرابات ریدم سر مست خروشان بخرابات دویدم 
درعین خرابات یکی پر عجب ومف ہا طلعت پر زور چو خورشید بدیدم 
بی حرف ز اسرار عمی گفت حدیثی ...ہی کام دہ لذت معنی بچثیدم 
موجود دو عام بیکی تیغ ز مستی ‏ بفروختم و عشق جمالش خخریدم 





در کون و در مکان چو نگنجد وجود او پ لات سا بگوئی سرای دل 
از ابتای گار جہاں نا باتبا جز بر کمال عشق نبود است رای دل 
صست ای عزیر قوم بنردیک قدسیان طارس بوستان مقدس ممای دل 
مر عکس شاہ را تو اگر مرد ره روی ای عاشق بانه بجو در رضای دل 
(۲) جمال الدین استاجی 
جمال الدپن کے تعلق معاري معلومات کے کوئی خاص ذرائع نہیں ۔ برٹش میوزیم 
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کی بیاض میں اس کی دو نظمیںء ایک مختعتر قصیدہ اور ایک غزل شامل میں ۔ تب 
عزالدول کی مدح میں ھے جو دھلىی کے صدر رہ چکے تھے ۔ علاوہ بریں تقی کاشی نے تذک 
غلامة الاثمار کے اس حمصه میں جو بطور ضمیمہ کے نسخۂ ہانکی پور میں شامل ھے 
جمال الدین استاجی کے دو قصدے نقل کئے هیں۔ یھ دونوں قصیدے سلطان فیروز شاہ اور شاھراہ 
فتح خاں سے متعلق ھیں۔ ان سے پوری طرح ثابت ہے کہ استاجی کا تعلق فیروز شاہ تنا 
کے دور سے تھا ۔ اس امر کی تائید اس سے بھی ہوتی ھے کھ استاجی؛ مطہر کا ممدوہ 
تھا اور مطہر کا تعلق فیروزر شاہ کے عبد سے تھا ۔ اگرچہ یہ بھی واقعہ ھے کہ استاءم 
کا عدوح عزالدول مفیث الدین مانسوی کا بھی عدوح تھا ۔ اور مفیث کے بہارے میں قعلم 
طور پر معلوم ہے که اس کا تعلق محمد بن تغلق کے' عہد سے تھا کیونکہ اس کے د 
نصیدے اسی آخرالذکر بادشاہ کے نام سے زیر نظر یساض میں شامل ہیں ۔ لیکز 
یہ بات بھی قابل لحاظ ھے کہ مفیث کی پیدائش ۷۰۶ ھجری میں واقع ھوئیء اس بنا پر 
قوی امکان ھے کھ اس نے فیروز شاہ کا زمانہ پایا ھو کیونکہ آخرالذدکر کی تخت نشینو 
کے موقع پر مغیث ٥۸‏ سال کا رھا ہوگا ۔ ببر حال بحالت موجودہ ھمارے پاس کوئی قطعو 
ثہوت اس بات کا نہیں کہ ھم یہ بات کہەسکیں کہ استاجی کا تعلق حمد بن تغلق کے بھی 
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جمال کے پہلے قصیدے میں جو خلاصة الاشعار میں منقول ھے ء فیروز شاء تعلق اور 





)١(‏ ہدایونی نے جلال الدین خلجی (م : ٥۹١ھ)‏ کے دور کے شمرا میں ةقاضی 
مفیث الدین ھانوی ک نام درج کیا ھے (منتخب ج ص ۱۸۱) - پروفیسر شبرانی 
مرحوم نے قاضی مذکور اور مفیث الدین (دور فیروڑ شاھی) کو ایک ھی سمجھا ھے (رمال 
اردو جنوری ٤٦ء‏ ص ۹۹) ۔ مگر یہ دونوں اس لئے ایک نہیں ھوسکتے که آخر آلذکر 
جلال الدین خلجی کی وفات کے ۹ سال بعد ۷۰۹ میں پیدا ہوا تھا - بہر حال اس کا امکان 
ھے کە یہ دونوں شخصیت ایک ہوں ۔ ایسی صورت میں مغیث الدین کو جلال الدین خلجی 
کے عہد کے بجاے فپروز شاہ تغلق کے عبد کا تسلیم کرنا ہوگا اور بدابونی کے بیان کو 
کسی غلط فہمی پر عبنی سمجھا جاے گا۔ 


)٢(‏ اس نے اپنے قصیدے میں جس کی تاریخ ۷۲۷ ھجری درچکی ھے , اپنی عمر 
۳ سال بنائی ھے ۔ دیکھئے بیاض ذکور ورق ٢۷‏ ۔ 


۴۲ 


شہرادہ فتح خان' کا ذکر اس طرح آیا ھے: 


سلطان ملک حسن بگیتی کجاشدی یستی ات شاہ ظفرش 
شہزادہ فنم خاں کہ مر اورا ھمی سزد سنجر غلام درگ و محمود چاکرش 
آن شاھرزادۂ که فرمان ہمی برند ز اقبال بادشاہ جہان ھفت کشورش 
خورشید ملک خوانئد او خوزشید سلطنت . فروز شاہ شاہ جہاں بوالظفرش 
اقبال و بخت و دولت تو آیسادہ إند ھمچوں نقیب و حاجب و دربان کمترش 
دعوی اگر کند که سلیمان شوم رواست چون وحش و طیر ودیووپری شد سخرش 
ای خسروی کھ بہر شہستان بزم تو ماہیست جام بادہ و خور گوی مجمرش 
چون من عطارد ار نویسد ای تو اہتر کنم جریدہ و دیوان او دفترش 
استاجی شکستەه تثا خوان ہزم تست در ہاب او کرم کن وز احسان پرورش 
پیش نظر نیا ورد ار لطف تو بود خافانی سخٹور و خاقان اکبرش 
اِس قصیدے کے تشبیب کے چند اشعار علاحظہ ہوں: 
دیدم کشیدہ اہروی خط معنبرش _ چون ماہ منتخف شدہ رخسار انورش 





)١(‏ فپروز شاہ اورفتح خان کے رشتے کا معاملہ نبایت الجھا ہوا ھے ۔ ھمعصر 
مورخوں ‏ یعنی ‏ برای پر یف و شا یں لف او فو ضا 
تالیف شەمس ص ٥‏ وغیرہ) کے بیان سے پوری طرح واضح مے که نم خان 
فیروز شاہ کا پوتا تھا۔ تاریخ مبارک شاھی کے ندوں مین اختلاف ھے پھر بی غالبا اس کے 
مولف کے نزدیک فتح خاں فیر وز شاہ کا ٹا تھا۔ بعد کے مورخوں خصوصاآً ہدایونی؛ فرشتہ 
نظام الدیں وغیرہ نے اسی آخری قول کی تائید کی ھے ۔ اس میں تو کوئی شبہ نہیں کھ 
فیروز شاہء فتح خاں ھی کو انا جانشین بنانا چاهتا تھا۔ چنانچہ خلیفۂ بنداد کی طرف سے تین 
خلعتیں آئیں ان میں سے ایک بادشاہ کے آئےء دوسری فتح خاں کے لئے اور تیسری خان 
جہان کے ڑے مخصوص نھیں (تاریخ شمس عفیف ص ۲۷۹)۔ استاجی نے اپنے قصیدسے میں 
شہرادے کا ذکر شاہ مظفر فتح خاں کے نام سے کیا ھے ۔ اگر لفظ ەمظفرہ عام معنوں 
میں نہیں ھے تو فیروز شاہ تغلق کی کنیت اہو الظفر کی بنراد یی نام ہوسکتا ھے ۔ یہ امر 
بھی تقابل لیاظ ھے کھ استاجی کے دونوں قصیدوں میں تح خاں کے ذکر کے ساتھ فروز 
شاہ کا ذکر آگیا ھھے۔ اس سے بھی فتح خاں اور فپروز شاء کے درمپان بادشاہ اور: 
وارری تخت کے تعلق کا ا۔ععلال کیا جاسکتا مے۔ فخح خیاں ٦٦٦‏ میں پیدا ھوا اور 20 
میں ٢٢‏ سال کي صر میں وفات پائی (تادیخ شس عفیف ص ٦٦و ٦٥٥٤‏ بعد) 


۲۲۳ 


خطش مخوان کھ ز آتش دلبای ختگانٴ ‏ “دودیست گرد خرمن ماہ منورش 
گ٤‏ سیزہ گرد چشەة حیوان ندیدہ ای بنگر مہات زستہ ہران تنگ شکرش 


کس را گمان نبود کہ در نو بہار حسن پر ارغوان تازہ دمد سنبل ترش 
قفلی است سر بمہر ز بہر جواب من آن لعل آبدار بران درج گومرش 
سلطان نو بھار رسیدست در جنان از بہر عیش وعید ھمایوں براہرش 
آن را بباغم سرو و سمن پُست حاجتی انٹئر سر است قامت سرو سمنبرش 
خوش وقت آن کسی کهہ ھر او رابنوبہار بزمیست ھمچو جنت و حوریست در برش 


یچارہ عاشقی کم بەیہای انتظار بالین ز خاک باشد و از خاک بسترش 
دوسر ہے قصیدے میں جو فیروز شاہ کی مدح میں ھے ء شاھرادہ فتم خاں کا نام 
اٰس طرح آہا ھے : 


از مسر تابچین شود ضط بعد ازان بر دست بندگان در فتح خان دھدں '۔۔ 
بر فرق افسرش چو نہد تاج سروری و آنگہ بدست او علم کاوبان دھد 


اس قصدے کی قابل ذکر خصوصیت یہ ھے کھ یہ ظہیر فاریابی کے مشہور قصیدہ 
شرح غم تو لذت شادی بجان دھد الخ کی زمین میں ھے ۔ اس دور میں ظبید کا 
طرز کائی مقبول معلوم ھوتا ھے اس لئے کہ استاجی کے معاصر حمید قلندر کا بھی ایک 
قصیدہ اسی زمین میں ھے ایکن یه نہیں کہا جاسکتا کہ حمید اور استاجی میں کس کا قصیدہ 
مقدم ہے ۔ 


پپلے قصیدے کی طرح یہ قصیدہ بھی پہادیہ' ھے۔ تفبیب کے چند اشصار 


ملاحظہ ہوں ؛ 
لعل میش که زندگی جاودان دھد ہر دم مرا بچشة حیوان نشان دھد 
ریرد پسالہ خون دل خویشتن ہرآب تا ہوسہ ١ای‏ برآن لب شکرفشان دھد 
جانم بلب رسد ود خوف مرد نم گر ز آن دھان بوعدۂ لطفم زبان" دھد 


)١(‏ اٰاس میں ۳٣‏ بیت ھی :؛ عغلاصةے الاشعار ورق ۳۷۵ الف ؛ ب 
(۲) زبان اردو کا بھی عاورہ ھے 


خوش وقت آنکسی ست کھ ساقی گلعذار 
ساقی بزم ما چہ سبکروح دلبر است 
حسن بمیدان دلبری 
کو وقت آن ہنوز کہ آن نو بہار حسن 
ز آن خط چو برکشد علم فتنہ از عذار 
زآن خال و خط و زلف کند عرض لشکری 
چون شاہ ملک حسن شود خط بندگی 


آن شہسوار 


ھر صبح چون کفش می چون ارغوان دھد 
کو جان و دل ستاندو رطل گران دھد 
جولان زند ز ناز بدتش عنان دھد 
گلزار را ز سنبل تر'سائیہان دھد 
ملک خطا باشکر ھندوستان دھد 
وز غمزہ تیرو خنجروتیغ وسنان دھد 
پر آستان خسرو کٹورستان دھد 


پودی طرح نمایاں ھے : 

فیروز شاہ شاہ جہان آنکكه صبح و شام 
گر شہسوار فکر بجولانگہ خیسال 
اندر خیال وھم نیاید کهە از گمان 
اندیشهہ کیست تاکہ ہر ایوان قدر او 
در روز ہرم مادح خود را بیک سوال 
ملک جہان بگیرد و داد جہانیاں 
اقلیم پارس را بنشاند اتابکی 
وز بندگان ترک یکی را چو برکشید 


از خوان خود رات انس و جان دھد 
مطلق عنان وھم بدست گمان دھد 
شرح کينە پایه آن آستان دھد 
خواھد کہ بوسہ بر قدم ہاسبسان' دھد 
دخل ھزار ساله دریا و کان دعد 
در بہار گاە دولتے نوشیرواں دھد 
در وجەخرج مطبیخ او اصفبان دمد 
اقطاع دار ملک قزل" ارسلان دھد 


سطور بالا میں ذکر ہوچکا ھے کہ جمال الدین استاجی مطہر کا عدوح تھاء او 
ماہر نے اس کی مدح میں ۲٣‏ شمر کا قصیدہ لکھا ھے ۔ اس قصیدے سے ایک طرف 
)١(‏ خوش وقت, سنہل تر ؛ نو بہار حسن٠‏ اہ ملک حسن کی طرح کے فقر۔ 
پہلے قصیدے میں بھی آئے ھیں 
)٢(‏ یہ بیت ظہیر کی بیت : 
نہ کرسی فلک نہد اندیشہ زیر پای 
کے مقابل عھے ۔ 
(۴) ظبی کہتا ھے : 
در گرد بارگاہ تو کیوان شب بتاخت 


تا ہوسهہ ہر رکاں قرزل ارسلان دھل 


تا روز ہوسہ ہر قدم پاسبان دھد 


۲٤ 


مطبر کے علم و فضل پر روشنی پڑتی ھے اور دوسری طرف یہ معلوم ھوتا ھے که جمال الدین 
استاجی کس پاے کا عالم تھا ۔ قصیدے کے چند شعر یہ میں : 

جمال الدین أی استاد استاج در تو كکۂ علم ا(ست وماحاج 

ہر یک نکته رای عام آرات عراران گنج گوھر کردہ تاراج 


تو در فضل و فصاحت.۔' تو در شوقی و شغف متمور حلاج 
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ثو در اخہار سلمانی؟ و بودر تو در تفسیر ضحاکی و زجاج* 
۷ 


معانی را خلیل* و ابن سراج۹ 

)١(‏ یہ نام صحیح نہیں پڑھا جاسکا ھے ۔ 

(۲) غالاً مشہور صحابی حضرت سلمان فارسی کی طرف اشارہ ھے ۔ 

(۴) غالباً مشہور صحابی ابوذر غفاری (م : ۳۲ھ) مراد ھیں۔ 

(4) ضحاک بن مزاحم کوقی کی طرف اشارہ ھے جن کی وفات ٦۰١‏ یا ١٠٠ھ‏ 
میں هوئی وہ اکثر اہن عءاس سے روایت کرتے میں (رکگ : مفتاح العادہ )٠٠٤ : ١‏ 

)٥(‏ بظاہر ابو اسحاق ابراھیم بن محمد الرجاج کی طرف اشارہ ھے جن کا سال 
وفات ۱۰١۳ء‏ ۴۱۱ یا ۳۱٣‏ بتایا جاتا ھے (رک : وفیات الاعیان )١١ : ١‏ ۔ 

)٦(‏ عوابوسعید عبدالملک الباھلی من ابناء عدنان (۱۲۳ھ ۔ ٢٢۲ھ)‏ ولە من التصازیف 
کتعاب خلق الانان و کتاب الاجناس و کتاب الانواع و کتاب ا یل و کتاب الانشاء و 
الامثال و کتاب النوادر ء کتاب البنات وغیرہ ذالک (مقدمة فقه اللغة |عالبی طح بیروت)۔ 


لفت د١‏ اصمعی' و بوعبیدہ 


(۷() ابوعبیدہ نحوی فارسی ملقب به سبخت جو ۱١١‏ میں فارس میں پیدا ھوااور 
۸ کے قریب وفات پائی > زبردست صالم تھا ۔ اس کی کتابوں اور رسالوں کی تعداد سو 
سے زیادہ ھے ۔ تفصیل کے لئے دیکھئے لفت نام دھخدا (ص ٦٢٦‏ ۔ )٢۲٦‏ ۔ 

(۸) مراد خلیل اہن احمد مکی واضع علم عروض از علماء لفت و استاد علم نحو 
(متوق ۱۷۰ یيا ۱۷۶۰م)۔ 

(۹) اس کنیت کے اکثر طما گذرے میں ۔ لمت نامه دمخدا (ص ۳۱۸) میں 
ہے کہ عراق و شام کے اکثر ادیبوں اور نحویوں نے اہن سراج (ہدون تقدیدرا) گنیت 
اختیسار کرلی تھی ۔ مکن ھے مطبر کی مراد ابوبکر بن محمد ن سری بن سہل بن 
سراج بغدادی سے ہو جو ائمڈ نحو میں گذرا ھے ۔ وم خود مبرد گا شساگرد اور اس کے 
شاگردوں میں سیرافی و رمانی و زجاجی تھے ۔ اس کی تصانیف میں کتاب الاصول ٠‏ کتاب 
الاشتقاق ء شرح گتاب سیبویه ء کتاب شعر و الشعراءکتاب ا حمل ء کتاب الواصلات ٴ کتاب الوجز 
وغیرہ قاہل ذکر ہیں ۔ اس کی وفات ۳۱٣‏ ھجری میں ھوئی (لغفت ٴامة دھمخدا ص۴۱۸ء 
راھنمای دانشوران ص ۳۱۲) ۔ 


.ای 


خطب را آنچضان قادر کہ سجبان' حجج را آنپنان حاضر کہ حجاج؟ 
اصول صاحب؟ و محصول رازی' ترایا دست چون تحصیل* و منہاج 
خطابت درج یاقوت است و خطت در افشان چون خط' یاقوت و دراج* 
تو آن گوھر بر انگیڑی بحکمت ز اندک دودہ و از پارۂ ذاج 
که باصد نطفۂ نسان نسازد بطون ‏ دختران . بحر ‏ مواج 
تو آن نقش بدیع از خامہ بندی بشاخغ خشک یابر تختة عاج 


)١(‏ سعحبان بن وائل عرب کے مشہور خطیب کی طرف فا بے 

)٢(‏ جم حجت کی جىع ۔ 

(۳) بفتم اول ہمعنی بسیار حجت آورندہ۔ عرب میں یہ نام بہت عام تھا ۔ چنانچھ 
متعدد علما کے تذکرے لفت نامة دھخدا میں درج ہیں ۔ معلوم نہ ہوسکا مطہر کی مراد کس 
حجاج سے ھے ۔ ممکن ھے عام معنی میں آیا - 

)٤(‏ صاحب سے مراد صاحب بن عباد سے ھے - اس کا نام اسماعیل کنیت ' اروالقاسمء 
لقب صاحب, کافی الکفاة تھا ۔ وه ۳۷۳ ھجری تک مؤژید الدولہ کا اور ۳۷ سے وفات 
تک فخرالدولہ کا وزیر رہ چکا تھا۔ اس کی ۲۸ تصانیف کا نام لمت نامة دھخدا جز ص؛ 
ص )۲٥‏ میں درج ھے _ وفات ۳۸۵ ھجری میں ہوئی ۔ اصول سے غالبا مطہر کا اشارہ 
التذکرہ فی الاصول الخمسهء یا نیج السبیل فی الاصول کی طرف ہو ۔ 

)٥(‏ رازی سے عراد ابو عبداللہ محمد بن عمر رازی معروف بە امام فخر و ملقب 
ہہ فخر الدیں (متوفی ٦٦١ھ)‏ کی ذات ہے ۔ ان کی تصانیف میں کتاب المحصول در علم اصول 
خاص طور پر مشہور ھے (دیکھئے رھنمای دانشوران ص ۸٦۳)۔‏ 

)٦(‏ تحصیل و عنہاج نام کی متعدد کتابیں عربی زبان میں ہیں ۔ امام فخر کی 
بھی ایک کتاب تحصیل ا حق فی الکلام ھے ۔ معلوم نہیں طبر کی مراد کن کتابوں سے ھے ۔ 

(۷) جمال الدین یاقویت مستعصمی سے مراد نے جو ساتویں صدی هجری کا 
مشہور ترین خطاط گذرا ھے ۔ 

. (۸) مکن ھے شاعر کا اشارہ اہو عمر احمد بن حمد عاصمی اندلسی مکی بہ 
اہن دراج کی طرف ہو جو مشہور خطاط و گاتب و شاعر گزرا ھے ۔اس کی وفات ١٢٤٤‏ هھجری 
میں ہوئی (راہنمای دانشوران صس ۴۱۴)۔ 


کە از رنگ دی و آپریشم چین ٭ یت کار گا مرد ضاج سی 


بمدح من ترا نیست احتیاجی چه حاجت کعبه را بر نقش دیساج 
سحر مشاطەگشتہ است ار زخورشید بتُرخی و سيیدی بست تاج 
الا نا شاہ چین خائست وخاقان چو رای ہندوان > ھرچند و ھنسراج 
ترا چون شاہ چین ورای عندی بر اھل فضل بادا عره* و عاج 


حساب عمر تو چندانکه ناید در ارقام امہندس :شمس و حیلاج 
ز ایزد نامرد در بارگامت سعود آسمان افواج افواج 
چونکہ ھمارے پاس جمال الدین استاجی کی کوئی ایسی خاص چیز نہیں جس 
سے ان کے مرتی علم و فضل کا اندازہ لگایا جاسکے اس بنا پر بقین سے نہیں کہا جاسکتا 
که مطہر کے بیان میں شاعرانہ تعلی گا دخل ھے یا نہیں ۔ جیسا عرض ہوچکا ھے زیر نظر 
بیاض میں استاجی کی دو نظمیں' ایک قصیدہ اور دوسری غزل موجود ھیں ۔ لیکن ان سے 
اس سلسلے میں کوئی خاص نتیجہ نہیں نکالا جاسکتا ۔ البتہ یہ بات ضرور قاہل غور ھے کھ 
ایسا علامة روزگار کیوں ایک معەول صدر کی مداح میں قصیدہ لکھتا ہے - پھر إِن کی نظمیں 
بھی اس پائے کی نہیں جن سے ان کے عراتب شاعری پر اننا افتضار کیا جاسکے ۔ هاں 
یہ بات ضرور ھے که قصیدہ اچھا خاصهہ ھے ۔ اس کی تشبیب میں زور بیان ہے ۔ مدح میں 
بھی کوئی قابل گرفت چیز نہیں پائی جانی۔ غزل مسلسل ھے اور سادگی اور روانی اس کی 
قاہل ذکر خصوصیت ہے۔ ذیل میں دونوں' کے منتخب اشعمار پیش کئے جاتے ہیں : 
خطا" گفتند زلفش را کہ چون مشک ختن باشد ‏ ہزاران چین مشکینش بزیر هر شکن باشد 
قدش را سرو اگر گویم هھعهہ کس راست پندارد؟ دھائنش را شکر گویم دران جای سخن باشد 
بہنگام خرامیدن بسرو بوستان ساند ولیکن سرو بستشانی بای خویشتن باشد 
برعنائی رخسارش نه گل در بوستشان روید بزببائی بالایش نہ سروی در چمن باشد 
مرابیماری عشق و طہیہم صبر فرسابد بنوشم شربت صبر ار آمید زیستن بائد 
روم در كعبة وصاش چھ ترس از باد پیمائی کہ زیر پای مشتاقان مفیلان چون سن باشد 
دلا ارباب حاجت راچو کعبہ در همه عالم مگر در حضرت دعلی در صدر زمن باشد 


)( قصیدے میں ٥‏ بیت اور غزل میں ۹ بیت میں 
(۲) خطا بمعنی غلط استعمال ھے۔ (۳) فعل واحد کا استعمال قاہل. غور ھے۔ 


۷ 


ملک عز الدول کزوی شرف ملک جہان دارد ہمیغہ عرو دولت را بدرگاەش وطن باشد 
ندبدہ امت احمد ز اولاد على چون او حسینی نسبتی کو را ھمة خلق حسن باشد 
عدوی زرد روی او کند دعوی گه ھیجا ہوقتی سرخرو گردد که از خونش کفن باشد 
(ورق ۹۰۔۹۱) 

زمستان است عید او موسم می بگردان ساقیا دور پباپی 

صراحی را دمیباما صفادہ کە مارا ماجرائی ہست باوی 

بصحرا کی خرامد شاہ نوروز ھزیمت کی نماید لشکر دی 

برو زاہد که این امر حالت کە باز آیم گہی از شاہد و می 

ملامت کردن ی نفع تا چند ل ,نصیحت گفتن ببہودہ تاکی 

مرا ای خواجة با تو چه نسبت من و توبہ کە میگوید کجا کی 

اگر از تربتم ساقی بخوالفد ‏ بگویم ساقیا لبیک لبی 

زا می توبہ کتم لیکن از مستی مصاذ اللہ که من توبہ کنم ھی 

(ورق ۱۳۳۷۷) 
(۴) البساس ھروی 

الیاس ھروی کے متعلق اس سے زیادہ کچھ نہیں معلوم که اس کا ٢١‏ شعر 
گا ایک قطعہ اس بیاض میں شامل ھے ۔ اس سے ٦‏ ھجری تاریخ نکلتی ھے ۔ یہ قطمہ 
ایک محل کی تعمیر کے موقع پر نظم ہوا ۔ چونکہ اس وقت فیروز شاہ تغلق دمل کے 
تخت پر متمکن تھا اور اس نے متعدد شہر و خمحل و حصار تعمبر کرائے تھے جن کے ئے 
شعرا نے قصیدے وغیره لکھے تھے ء اس بنا پر اس قطعهہ کو فیروز شاہ کے کسی محل سے 
متعلق سمجھا جانے کا امکان ھے ۔ اگرچہ يہ قباس نپایت کمزور ھے پھر بھی چونکہ بیاض 
اس سی کے گرا مدمہ مات کے اک ام اس اعغاراانی: کے یو کریدے 
اور ان کے بعد سید اجل کا فیروز شاہ: کے شہر و قصر نو سے علق ایک قصیدہ اور اس 
کے بعد مولانا جمال |۔تاجی کا قصیدہ هےء اس وجہ سے الیاس ھروی کی نسبت ھندوستان 
کی طرف سمجھی گئی ھے ۔۔ قطعہ کے اشعار ایہ میں : 

حبنا خاة خجتہ باد کر تو گشتہ است جان عالم شاد 

خیر مقدم خوش آمدی در دھر آفرین پر چو تو عمارت باد 


ہر غِش و نشاط عاللس کرد 
شد فطایى تو مسکن حفاظ 
چوں تراعقل دید گفت قفا 
گردد از فر قبه تو ھملی 
کہ گرد نیادش 


پود تاریخ چون جمید اخیر 


او ستادی 


۸ 


بنیساد 
نو مد عباد 


اوستاد سا تر 
5 


مر رم 
دری از خلد بر جہان بگشاد 
در نضای تو گر برد ادا 
راستی داد در عمارت داد 
سال ہر ذال و عین وطاء ہاد 


بارب این خانةُ بہشست آسا پر جمیع جہان مبارگ باد 
(ورق ۱۸۹ الف) 
)٤(‏ سید السادات سید اجل 
سید اجل کے متعلق عمیں کوئی اطلاع نہیں سواے اس ایک قصیدے کے جس 
شاء کے ٹے شہر اور اس کی قصر و مسجد کی مدح کی گئی ۔ فیروز شاہ کو 
تعمیرات کا جتنا شوق تھا اس سے تاریخوں کے صفحات "پر ہیں ۔ سید اجل نے انھیں نو تعمیر 
شہروں میں سے کسی کی تعریف میں ہہ قصیدہ لکھا ہوگا ۔ اس فصہدے کے تیس ابیات 


میں سے بعض منتخب ابات یہ ہیں : 


میں فیروز 


جندا شہری کە از لد برین دارد نشان ہر کران جوییارش قصرھایى بیکران 


درمیان قصر هەایون چون تو در وی بنگری جنتی بینی که در ھر گوئ دو صد جنان 
مسجد جامع تو گوئی بی معمور از سما بر زمین آورد یزدان از برای بندگان 
یا نموداری شدہ است از سجد اقمی پدید با انشان مسجد بغمیر آمد این مکان 
ہر در مسجد منارہ ہین گه از احکام او چرخ سرگردانست از حیرتکھ می بیند دران 
از برای هر نماز آنجا ملک گوید اذان 


کنگر او از بلندی بر فراز آسسان 


ہا چنین رفعت موذن کی رسد پس لآجرم 
باز گرد این ہمہ حصنی محبط آمدکە ھست 
پر لب بحر سحبط و ابر سر آب روان 
عطاء ذولئن بر بادشاہ 68مران 
اتک زیبد بندہٴ 


آنچنان قصر رفیع و انچیں حملی بدیع 
جنی عداست بر روی زمین پیدا حدھ از 
پادشثاہ صادل و عالیل سب فروز شاہ درگاہ وی نوشپروان 


)١(‏ خاد نی باز ۔ 





پچ ا 


شش پکروزۂ او فتح الیم و بلاہ بخشش یک لحظہ او حاصل درییا و گان 
خسرو آفاق املاکی که احیا کرد زاید آید بر بلاد ملکبای دیگران 
شرع و عملت را بیمن دولتت ثابت اساس فتح و نصرت را بخاگ درگہت دایم مکان 
دہں پناھا پادشاھا سلطنت بر ذات تو چون نبوت ختم شد ہر خاتم بیغمبران 
حامی ديین محمد ماحی بنعت توئی تا بود دین حمد بر سر امت ہمان 
آز تحیفی شخص او بادا جو تار ریسمان 


عیٍش بدخوامت چو چشم سوزن وآنگہ درو 
(ورق ۹۰ آلف ۔ ب) 


)٥(‏ تاج شیرازی 

فیروز شاہ کے دور کا ایک غیر معروف شاعر تاج شیرازی ھے ۔ اس اعتبار سے 
وہ بھی حمید قلندر کا ہم عصر ہوگا ۔ تاج شیرازی کی ایک نظم مستزاد ہرٹش میوزم کی 
یاض میں نقل ہے ۔ اگرچہ یہ نظم تاربخی و ادبی اعتبار سے کسی اھمیت کی حامل نہیں 
لیکن اس سے اندازہ ھوتا ھے که مستزاد نظموں کے لکھنے گا دواج گننا قدیم تھا اور 
عندوستان میں بھی یہ صنف سخن مقبول تھی ۔ نظم انہائی نایاب هونے کی بنا پر ڈیل میں 
در' کی جاتی ھے : 

کس نیست کہ او عرضہ کند قصه بسلطان از حال گدائی 

و ز بلبل سکین کہ برد نام بہ بسشان جز پیک صبسائی 


ھمرچند که یادم نکند نیز امید است وقتی بنوازد 
گوید کہ با سوی من ای کفٹۂ مجران چونی - ہہ بلائی 
آن کو نشود عاشق رخسارۂ زا از بہرچھ زندەاست 
سنگی است ولی کونکشد بررخ خوبان بی قلدق و صفائی 
شدبستةڈ زنجیر ہو زلفین تو دلیا بکشای زمانی 


آزاد یکن گرد سر خویش بگردان . امید ز جای 
مستند بتان لیک پشکل تو چه ماند در شوخی وشنگی 
تو فط آناف وا بو ران تلم قائی 





)١(‏ ورق ۴۸۸ ۔ ۳۸۹ ۔ 


۳َ 


آن جعد تو چون مارسیہ ھست نشضة 
زہار معجبان کە د کرد پر یشان 
در چاہ زنعدان تو افتادہ دل من 
تا چند غریبی بود افصادہ ہزندان 
خالىی است ترا پہلوی از غمزۂ خونخوار 
زد راہ د لم ھندوکی بی ترکان 
صد جور کئی بر دم ای یار جفاکار 
کس عاشق بیچارہ کغد زار بدینسان 


پر گج ریت 
ماری ز فائی 
دستی بکرم دہ 
بی جرم و خطائی 
در رھزی اسنتاد ۱ 
بنمصےوہ جفسائی 
مہرت دہ روشٹن 


کو راست وفائی 


فیروز شاہ تغلق کا ذکر حسب ذیل اشعار میں کرتا ھے : 


زین گونہ بتی کشت مرا پیش کہ گویم 
کس دادگری نیست بحر خسرو گیہان 
شاھنشه آفق جہانگو و جباندار 
در دادگری داور ملکستم بدوران 
شاھی است کہ چون او بجہان شاہ نبودست 
شد ملک جبان روشن از آن انجم تاباں 
ایك خسرو 'آػّفاق جہاندار زمانہ 
در زیر زمین بہمن وکی رستم و کیوان 
وصفت چہ توان کرد در آئی چو بمیدان 
در حال رہسائی ز عمہ گوی بچو گان 
شاھا: ملکاء دادگرا ہر خدا را 
عضاج درن مفلس در ماندہ بدرمان 
اداد درینں طرز امام اہن حسام است: 
شعری ز پی اہ جہان کرد درفشان 
ارب بجہان شاہ جبان تا نفخة صور 
چون خضر و مسحا دھدش عمر فراوان 


جیسا کە ان اشعار سے ظاعر ھے تاج شیرازی نے یه نظم فیروز شاہء کی 


احوال دل خود 
کس نیست ورائی 
فیرور شهہ آنکو 
بر درد دوائی 
شایسته بشاھی 
افزودہ ضیائی 
از بیم تو رفتند 
بادات بقائی 
از مردی وجلدی 
بی مکر و دغائی 
فریاد رسی گن 
از بہر نوائی 
بر پبرویش تاج 
مدحی و ثنائی 
پابندہ و باقی 
انس دعائی 


۳ 


مدح میں کسی قدیم شاعر ابن حسام کی پیروی میں لکھی ۔ مگر اس شاعر کے ملق ھمیں 
کچهہ بھی معلومات نہیں البتةہ اس کی ایک مستزاد نظم برٹش میوزیم ھی کی بیاض میں۔ 
سٹرادات', کے ذیل میں سب سے پہلے نقل ہوئی ھے ۔ يہ نظم جو ۹ یت پر مفتمل 
عاشقانہ ھے اس بنا پر ابن حسام کے عہد کے متعلق کچھہ بھی نہیں کہا جاسکتا۔ اس 
کے چند شعر یہ ھیں : 

و ا ا و ا اتآ ھن اش 

و از غلفل بلبل چە خر یک صبا را جز نال و ھی 

ھر چند نیم درخور درگاہ ملاطین نو عید نیم نیز 

گت راہ ترحم بنوازند گدا را روزی بہ نگاھی 


)0. ورق )ؤ۸٠--۳۸۷‏ 


(٢(‏ )ا اس نظم کے جواب میں متعدد نظمیں لکھی گئیں۔ ان میں سے بعض برٹلش 
مرن کن اسی ۔فارسی بباض میں منقول ہیں ہ مثا کسی شاعر مولانا بدیع الدین نے ایک 
نظم لکھی جو اس طرح شروع ہوتی ھے : 

ای در خم زلف تو شب تيرۂ مار رخسار تو ماھی (ورق ۳۸۰۔۳۸۱) 
برخون محبان تو فرمان قضا را چشم تو گواھی 
ای کافر زالف تو بدیوان مظالم بپکروز .:بہنالم 
کز بہر چھ آویخت ہموثئی دل مارا یی جرم و گناھی 
آن شاء بتان گر نکد یاد بدیما ا ا 
آن کیست کہ او عرضه دھد حال گدا را در حضرت شاھی 

اگرچہ مولانا بیع کی نظم ابن حسام کے تتبع پور ونیم 7ر 

کی نظم خود اپنی جگہ پر خاصی مقبول ہوئی چنانچہ امیر علی نامی ایک شاعر کی ایک 





مسنرزاد نظم اسی یاضصض میں منقول ھے جس کے چند شعر ي4 میں ؛ (ورق ۸۲))( 
نا ۔سر ز گریسان تو پر کرد نگارا روی تو چو ماھی 
بس ‌فتنہ که برخاست از آن روی تو مارا در هر سر راھی 


یچارہ دم گشت اسیر سر زلفت ای پار ستمکار 
در بند چە داری دل شوریدۂ مارا بی جرم ڈ۵ گناھی 


الام تو کر ند قا شرط بائد الا کهە بدوزند 


از غنچه اور سته سیراب فا را واز لال کلاھی 
در عشق منو حسن تو گرینە خوامند گو آبن حسامت 
بر معجز موسی نود دست عصارا حاجت بگواھی 


)٦(‏ قاضی صیری 
فیروز اہ تخلق کے دور کا ایک شاعر قاضی صیرق گذرا ہے ۔ مجمع الفصحا میں 
اس کو صیر ھندی کہا گیا ھے۔ غالبا صاحب مجمع الفصحا نے یہ اطلاع عرفات عاشقین 





یعقوب صفت در غمت ای یوسف کنان در کلۂ احزان 
کر تو نکنی یاد لی را ز سر لطف ۱ 


آن کیست که او عرضه دھد حال گیارا در حضرت شاھی 
امیر علی کی آخری بیت بدیع کی نظم سے ماخوذ ھے ٢‏ اسی بنا پر عنوان میں 
ظامر کیا گیا ھے کہ امیر علی نے بدیع کی پیروی میں اپنی نظم لکھی۔ (امیر علی فرماید 
در جواب مولانا بدیع الدین علیەالرحمة) ۔ 
کسی شار علاء الدین مندو نے بھی اسی سلسلے کی ایک نظم لکھی ے مگر اس 
شاعر کے متعلق ھمیں کچھہ بھی معلوم نہیں۔۔ البنہ مولف صحاح الفرس کے والد کا نام 
فخرالدین مندو شاہ تھا جو هندو تخلص کرتا تھا ۔ وہ شاعر اور مصاف تھا اور تجارب الىلف 
کے مولف کی حیثیت سے کان نام آور ھے لیکن دوٰنوں ناموں میں تھوڑا سافرق ھےء اس بنا 
پر نہیں کہا جاسکتا کہ اس مسنزاد کا مصنف اور مولف صحاح الفرس کا باپ ایک ھی 
شخص تھے یا الگ الگ ۔ بہر حال ھندو کی نظم کے چند شعر درج ذیل ھیں : 
انی کردھ حوالت ہمق خته بلا را چشمت بەنگاھی 
بر ساختهہ از اطرۂف چون عنبر سارا خورشید ہماھی 
در دور قمراز سبب فتفُ چشمت 


برہم زدہ یکہار همہ ملک خعطارا از شام سبساہی 


خورشیدوٹشا در طلب روی چو مامت وت و 
ھر روز چوسال ی است من ہی سرو پارا ہر گوٹهۂ راعی 


ای آنگه ترا دست رسد پر سر کویش 


۳۳ و 
سے حاصل کی ھے۔ صیرق فیروز شاء کے زمانے میں عبدۂ قضا پر مامور تھا ۔ اس سے 
زیادہ اس کے متعلق اور کچھ نہیں معلوم ۔ اس کے ایک قصیدے کے نین شمر مجع 
النصحا میں منقول ہیں جن میں بادشاہ کا ذکر آیا عے ۔ وہ اشعمار یہ ھیں : 
گرفت مشرق و مغرب زفر یزدانی ‏ چو آفتاب جہانگر تیغ سلطانی 
شهہ مظفر فیروز شهہ که بردر اونت ستادھ قیصر و خاقان برسم دربانی 
بمہد تو نرسد ظلم کس بیک موری ترا رسد که کنی دعوی سلیسانی 
راتم سطور کو برٹش میوزیم کی بیاضء خلاصة الاٰمار اور جع المفحا میں 
فروز شاہ تغلق کے دور کے محض چھھ شامروں کا جو کچھ کلام دستیاب ھوا اس کا 





رنبہ صفحہ ۳۳ کا حاشبہ) 
حال من درویش بگوئید خدا را در حضرت شاھی 
کی خسرو خوبان ھمہ از بندگی تست __. آزادی ھندو 
۱ اید کہ بود لایق درگاہ شمارا لا لا سبامی 
اسی زمین میں خواجوی کرمانی کی دو مستزاد نظمیں ھیں ۔ دونوں کی ابتدائی و 
آخری ابیات درج ذیل میں : 
کس نیست کہ گوید زمن آن ترک خطارا گر رفت خطائی 
باز آی که داریم توقع بتو یارا با وع_دہ وفائی 


ضےداز ہام من دلسوختہ : فلفل پر آتش رخسار 
کاشاد دل از دان4 مشکین تو مارا در دام بلائی 
زین بیش ہان چند توان داشتن آخر در دل غم ھجران 


دائم کہ سرأایت کند این درد نگار یک روز بسائی 
لیکن چہ کنم چون نود ملکت دارا در خورد گدائی (ورق ٦۳۸ب)‏ 





گر راہ ہود پرسر کوئی تو خطارا ای رونق ہستان 
در بندگیتٹ عرصله دھد صۂ مارا از حال غریسان 
بیرون نشود یک سر مو از دل خواجو چون مہر و وفایت 
نقش خط و رخسار تولل؟ و نار ای رونق بستان (ایساً) 


۳٣ 


تعارفی گذشتہ صفحات میں کرایا جاچکا و اض شعرا کے تذکروں اور فارسی بیاضوں 
کا مطالعہ اگر دقت نظر سے کیا جائے تو بہت سے اور شعرا کا کلام حاصل ھوسکتا ھے 
جس کے ذریعے بہت سی گمنام شخصیتیں منظر عام پر آسکتی میں ۔ إْ 

جن شعرا کا تارف اس مقالے کے ذریعے ھوا ھے وہ بڑے درجے کے نہ 
تھے ء لیکن جس دور سے ان کا تعلق تھا اس کے بارے میں ھماری معلومات بہت کم ھیں 
اسی لئے ان کے سلسلے میں نسبتہٗ طول کلام سے کام لیا گیا ھے اور شعرا کے کلام کا 
نمونہ نادر و کمیاب هونے کی بنا پر زیادہ درج کیا گیا مے 


((ہقیہ صفحہ ۳۳ کا حاشیہ) 

حصاری نامی ایک شاعر نے بھی اسی ضمن میں ایک نظم پیش کی ھے : 

مارا مکش از تیغ غم عثق نگرا بی غیچ گنامی 

کاندرخور تو نیست بجز مر تو مارا ای روی تو ماھی 

می خواست نگھی بکند جب رویت ایک ار رج 

یکہارہ دل ازدست مدم بی سرو ہپارا ناکردہ گناھی (ورق ۱۳۸۷) 
مولانا بہا نے بھی اسی زمین میں طبع آزسائی کی ھے : 

ہی تاب کند روی تو خورشید سمارا وقتی کہ برآئی 

بی آب کند زلف تو رمشک خطارا چون زلف گیائی 

بی دوی تو بودن ثتوائم چھہ کنم من جر ےی ےہ شک 

جان می رود از رہن تو ند ہا را چون جان بہائی (ورق ۳۸۷ ب 

اس سلسلے کی آخری نظم جو برلش میوزیم کی یاض میں درج ھے مولانا عماد 

صدر الشریعہ کی ھے ۔ اس کے چند اشعار یہ ھیں: 

آن بہار کہ بودست دل عاشق مارا یاری امت جفا کاری 

گو جان پر امروز زسا بر خدا را تاباز دھم باری ٥‏ 

یاران عمه پمان بشکستند عمادا اضوس چنان یاران 

جز غم که بسر می برد امروڑ وفا را احسنت چنين یاری (ورق ۲۸۸ ب) 


عفر مم ید اس 


نید کم 
ا 7ر ےد ٘ 
٠ :‏ ا قد کی ٰ 


تد ‫ت تج 
ٰ۱ ۱ پروفیسر رید احمد صدیقی 


2) 


0, -ٰ 7 


سے 


سرسید اور علیگڑھ تحریک کے ایک بہت بڑے مبصر لکھتے هیں ٭ سلمانوں کی 
ساھی بربادی اور ابتری کو دیکھنے کے بعد سب سے بڑا مسئله ان کے سامنے یه تھا 
کہ فوم کو اس ور مذلت سے کیونکر نکالا جائے ۔ بہت غور و فکر کے بعد سرسید 
اس نثیجہ پر پہنچے کہ اس کا علاج صرف تعلیم یعنی جدید مغربی تعلیم ھے' ٭ 

اس سلسلے میں سرسید کے ایک خط کا حسب ذیل اقتباس بھی قابل غور ھے ۔ 
یہ خط سرسید نے محمڈن اینگلو اورینٹل کالج کی فائونڈیشن کمیٹی کے سکریٹری کی حیثیت 
سے سر سالار جنگ صدر اعظم حیدرآباد دکن کو ٥‏ اگست سنہ ۱۸۷۲ کو لکھا تھا 

سرسید کے هعہ گیر تعلیمی و اصلاحی پروگرام کے ایک اھم پہلو کی نہایت 
بلیغ وضاحت حالىی نے حسب ذیل ایک جملے میں کی ھے ۔ 

٭×ان کو , ۰.,. .. , سائنس اور مذھب میں دائمی صلح کی باد ڈالنے 

والا کہا جاسکتا ھے ؟ 
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کا سی ما ا من تج 
(١)‏ سر سید احمد خان ۔ ٭ حالات و افکار ء از عبدالحق مطبوعہ اردو مر کز 
اردو بازار ۔ دھلی ۱۹٦۰‏ ص ۱۹ ۔ 
(۲) مقالات حالیء؛ حصه اول از ااطاف حسین مطہوعہ انجمن ترقی اردو اہ 
۹۶ء ص ٥٢٢‏ ۔ 


(۳) سائنٹھک سوسائلی سے متعلق غیر مطبوعہ خطوط مرتبه پروفیسر ڈاکٹر یوسرف 
حسپن خاں۔ فکرونظر: جنوری ١٦۱۹ء‏ عل گڑھ مسلم یونیورسٹی علیگڑھ۔ 


مہ 


سرسید کا عہد انیسویں صدی کا مندوستان تھا ھندوستانی تاریخ میں اس صد 
کو غیرمسمول اممیت حاصل ھے .- اس گلدی۔کی مثال ایک قالب (×زتدہ) کی ۔ 
جس میں أن تمام تاریخی, تہذرپی ؛ مذھبی ؛ تعلیمی؛ سیاسیء معاشرتی ؛ تمدنی ء نسلیء لسانو 
اور علاقائی عوامل کا کسر و انکسار ملتا ھے جنھوں نے موجودہ صدی میں ابھرئے وا 
ان اھم اور فیصلہ کن قوتوں اور عناصر کو پیدا کیا اور ان کی تشکیل کی جنھوں نے ١‏ 
برصغیر کی تاریخ و تہذیب کو وہ مخصوص شکل دی جس سے ہم موجودہ صدی میں دوچ 
ہیں ۔ ظامر ھے هر صدی اپتے عاقبل صدی کے بطن سے پبدا ھوتی ھے اور ام 
سے کم و پیش عثاثر ہوتی ھے لیکن جن معنوں میں انپسویں صدی کے اثرات کا ذ5 
کیا گیا مے وہ محض زمانی اور تاریخی رشتے کی اھمیت جتانے کے ٹے ہیں ھے بلکہ ا١‏ 
عوامل کی کثرت, شدت و ھمہ گیری اور ان کے دائرہ عمل کی وسعت و اھمیت کو واضم 
کرنے کے لئے ھے جن سے ایک بہت بڑے جغرافیائی علاققے اور اس کی بہت بڑی آبادی 
بنیسادی طور پر مثاثر ہوئی ۔ اس قالب میں مثبت اور منفی دونوں قسم کے عوامل کام کر 
رھے تھے اور یہ پورا عمل تین بنیسادی حقیقتوں کے حور پر گردش کر زا تہ ایکہ 
حقیقت بدیسی استعمار کا سلط: دوسری اس استعمار کے خلاف ہندوستانی انسانبت ک 
اتحاد اور تیسری ہندوستانی انسانیت میں ایسے عناصر کی موجودگی تھی جو ایک رف 
تہذیبی اتحاد کے بجسائے تیذیبی وحدت کو بطور سیساسی آلے کے استعمال کر کے اور 
تعداد کی کاژت کو معیسار بناکر آئےوالی هندوسشانی ریاست میں منصفسانہ قوت کو بحال 
کرنے کے بجتائے فیصلہ کن غلبہ حاصل کرنے کے درپے تھی تو دوسری طرف تعداد کی 
کی کی بنا پر اپنے تہذیبی وجود کو حفوظ و برقرار رکھنے کی دشواریوں کے احساس 
سے ھراسان اور آئندہ ہندوستانی ریاست میں ضروری تحفظات کو متبقن کرائے کے لئے 
کوشان تھی ۔ اس طور پر هندوستان کی ریاست ایک نایت پیچیدہ اور نازک صورت 
حمال سے دوچار تھی ۔ اتضاق اور افتراق کی عتوازی اور متضاد سیاسی تحریکوں نے 
ملک کے مخنلف علاقوں کو مختلف طریقوں سے عتاثر کر رکھا تھا ۔ 

ان تحریکوں پر یہاں تفصیل سے بح کرنا مقصود نہیں ھے ۔ اجمالاً یہ کہنا 
ھے کهھ سنہ ۷٥۱۸ء‏ کے آس پاس هندوستانی انسانیت کے اتحاد کو فروغ_ وا اور 
اس نے بدیسی استعصار کے خلاف عتفقہ مہم کا آغضاز کیا لیکن بالآخر استعمار کو شکست: 


دینے میں' اگام رھی ۔ اس ناکامی کا نہایت المناک نیجہ یہ ھوا کہ استعەار کی گرفت 
مضبوط ھوٹی اور مندو۔شانی انسانیت کا اتحاد کمزور هوگیا ۔ اس طرح ان عضاصر کو 
استعمار کی حمایت حاصل ہوگئی جو هندوستانی انسانبت میں وصل نہیں فصل پیدا کرنے 
کے درپے تھے ۔ سرسید نے اس المئے کو اپنی آنکھوں سے دیکھا ۔ ان کی فکر پر اس کا 
ایک مستقل اثر پڑا۔ ان کے نردیک ہندوستانی سیاست کی کمزوری کا سب سے بڑا سبب 
صحیح تاریخی شعور کا فقدان تھا ۔ جس بدیسی قوت سے ان کا مقابلہ تھا وہ علوم و فنون 
میں کہیں زیادہ ترقی یافته تھی اور اس سے ٹکر لینے کے لئے جس تنظیم ء اخلاقی تربیت ؛ علمی 
دسئزس اور عادی وعائل کی ضرورت تھی وہ اس وقت فراہم نہ تھے ۔ ان حالات میں قومی 
گامیابی کے لئے خالص سیاست کا راستہ اختیار کرنا نہ مقید تھا نہ ممکن العمل ۔ 

شکست و ربخت اور ہے بسی و ہے قراری کے اس نازگ دور میں سرسید نے 
تخلیقی و تعمیری طریقہ ھاے فکر و عمل کو وضع کرنے کی مہبتم بالشان کوشش کا جس 
غیر معمول احساس ذمەداری اور عظیم ذھنی قوت کی مدد سے آغاز کیا اور ان کے اس 
پروگرام میں تعلیم کو جو کایدی اھمیت حاصل ھے اور جس کے بارے میں متذکرہ صدر 
اقتبامات میں اشارے ملتے ہیں یہاں اسی کی وضاحت اور افبام و تفبیم مقصود ھے ۔ 

0) 

سرسید کی شخصیت اور ان کا قومی تعلیم کا تصور : 

سرسیدء ھند اسلامی تہذیب کی اعلی' روایات و اقدار کے ساختہ پرداختہ تھے۔ 
ان کے خاندان کے بزرگ شاہجہاں کے دور حکوست میں هندوستان آئے اور مغليه تاج 
و حکومت کی خدمت اختیار کی۔ ان کے خاندان کا یه تعلق حکومت کے خاتمے تک مسلسل و مستقل 
دھا ۔ اعلیٰ نب سید تھے ۔ ولادت ۱۷ اکتوبر سنہ ۱۸۱۷ء کو دھلى میں ھوئی - بچپن 
سے اٹھارہ سال کی عمر تک متداول علوم عقللى و نذھ'یٰ“ کی جو بیشتر فارسی اور عربی 
زبانوں میں پڑھائے جاتے تھے ء دعلی کے اعلیٰ علمی ماحول میں تحصیل کی۔ مذھب ٠‏ زبان ٴ 
ادب اور فلسفه کے علاوم انھوں نے ریاضی اور تاریخ کا مطالعہ بطور خاص کیا اور اوائل 
سن شعور ھی سے سنجیدہ تصنیف و تالیف کا آغاز کیا ۔ ابتدا سے مطالعہ کا غیرمعمول 
شوق تھا جو انتہائی مصروف زندگی کے باوجود تا دم آخر قائم رھا ۔ دھلى میں وقت کے 
جید علماء ادباء شعرا اور حکما کی صحبت نصیب رھی ۔ قلعہ معلیٴ سے توسل قائم رھا ۔ 


۳۸ 


آداب شاھی اور انصرام ساطنت سے واقفیت جاصل کی۔ خانگی طروریات اور تقاضاے وقت 
کے پیش نظر انگریزی سرکار میں ملازمت اختیار کی ۔ عدالت کی سرشتہ داری سے اس 
کی ابتدا ہوئی۔ تھوڑے عرصے میں منصفی کا امتحان پاس کرکے دھلی میں عہدۂ منصفی, پر 
فاثر هوئے ۔ ملازمت کے باوجود تصنیف و تالیف کا سلسلہ برابر جاری رھا ۔ بعض قانونی 
رسائل تصنیف کئے ء مذھبی مباحث پر بھی تحریریں شائع کیں ۔ سنہ ۷٣۱۸ء‏ میں ان کی 
شہرۂ آفاق تصنیف آثارالصنادید منظر عام پر آئی جو ایک نہایت اعلی' علمی کارنامہ تھا ۔ اس 
گا اعتراف و ستائش مندوستان کے علمی حلقوں کے علاوہ بیرون ملک بالخصوص فرانس اور 
انگاستان کے عشاز علمی حلقوں اور تحقیقی اداروں نے کیا جس کے صلے میں ان کو 
اعیٴ علمی اعزازات سے نوازا گان دوسرا ءالمانہ اور علمی کارنامه ؛ آئین اکبری کی تصحیح و 
ٹنوینں ھے ۔ یه کام تحقیق و تدوین کے اعلٰ معیار کے مطابق انجام پایا اور اس کو گرانقدر 
حیثیت حاصل ھوئی ۔ اس کے علاوہ إنھوں نے مشہور او مہتند تصنیف تاریخ فیروز شاھی 
اور ترک جہانگیری کو ایڈٹ کیا جن کی علمی حلقوں میں بڑی پذیرائی ہوئی ۔ ان کی 
بڑی مشہور و گرانقدر علمی مذھبی نصنیف خطبات احمدیہ ھے جو انھوں نے ولیم میور کی 
کتاب لائف آف محمد کے جواب میں لکھی جس کے بارے میں کرنل گریہم نے لکھا ھے : 

سی غیان :را مرن گت سب اور سا کہ نظرن کاپ من 

بہت سی باتوں میں سرولیم میور کے خلاف فیصلہ دینے میں انفاق 

کریں گے م' 

ایک اور عیسائی عالم رپورنڈ موپر نے کہا: ٭ خطبات احمدیہ لکھنے سے سید احمد 
خاں نے اسلام کی ایسی خدمت کی ھے جو تیرہ سو برس میں کسی سلمان سے بن 
نہیں آئیہ' ۔ 

ان کی ایک اور اھم اور فکرانگیز آصتف تفسبر القرآن ھے جو تقریباً نصعف 
قرآن پاک پر حاوی ھے۔ یشتر علما نے اس کی خالفت کی لیکن اس سے انکار نہیں کیا 
جاسکتا که اس میں جس تحقیق سے 8م لیا گیا ھے اس سے ٭ ایک عجیب و غریب 
()) منقول از مقالات حا ی حوالہ سابق ص ۲۳٢‏ 

(۲) انا ہے .ے ے.. ص۲۹ 





۳٣٣ 


ٹھیالوجیکل ( مذھبی) قابلیت ان کے دماغ کی ثابت هوتی ھےە' اور ہسرمید کو اپنی 
اس شی طرز کی تفسیر سے جن جن مقامات میں پوری کامیابی هوئی ھے (اور ایسے مقامات 
کی تعداد کچهہ کم نہیں ) ان میں فی الواقع ہمقاہلہ علوم جدیدہ کے اسلام میں ایک تٹے علوم 
کلام کی بنیاد پڑگئی ''۔ ان کے علاوہ ان کی بہت سی اور تصانیف اور علمی کارنامے 
ھیں جو رسائل ؛ مضامینء یاد داشتوں ء لکچر اور خطوط کی شکل میں موجود میں اور تاریخی 
فدر وقیمت رکھتی ہیں۔ ان کا تعلق ان واقعات و سانحات سے ھے جو سنہ ۱۸۱۷ء میں 
پیش آئے اور یہ نہ صرف ان عواقب اور مکافات کے جائزے اور تجویز پر مبنی ہیں جو 
اس وقت سامنے تھے بلکہ ان تمام کوششوں اور تجاویز سے عبارت ھیں جو سرسید نے 
قوم کی آبادگاری کے جامع پروگرام کی تشکیل و تعمیل کے سلسلے میں یش کیں۔ 
الو من او اايال اکا جات مہ عاسن ظا ا ا کاظاس ومن 
انھوں نے نبایت دلیری اور دانشمندی سے اپنے تمام ہموطنوں با خصوص سسلمانوں کی طرف 
سے جو انگریزوں کے غیظ و ختب کا خاص طور پر نشانہ تھے ء ان تمام الرامات کے مدال 
جواب دئے ھیں جو حکومت وقت نے نہایت نامنصفانہ طور پر !ن پر عائد کے تھے ۔ اس 
تحریر سے نہ صرف ان کی وطن دوستی ظاھر هوٹی ھے بلکہ یہ ان کے ایک باہمت مدبر 
ہونے پر دلالت کرتی ہے جس نے نہایت نازگ اور خطرناک وقت پر قومی وجود اور وقار 
کو ھلاک ھونے سے بچالیا ۔ وہ عجیب وقت تھا جب ہ اپسی کتاب لکھنا جان سے کھیلنے 
کا مساوی تھا ۔ ثال کے طور پر اس کتاب سے یہ اقتہاس پیش کیا جاتا ھے : 
تاصل سیب اس فساد کا میں تو ایک ھی سمجھتا ہوں۔ باقی جس قدر ھیں وہ 
سب اس کی شاخیں ہیں اور يہ سمجھ میری کچھہ وھمی اور قیاسی نہیں ھے بلکہ اگلے 
زمائے کے بہت سے عقلمندوں کی راہ کا اس بات پر اتفاق هوچکا ھے اور تمام مصنفین 
پرنسپل آف گورنمنٹ کے اس باب میں میرے طرف دارء ھیں اور تمام تاریخیں یورپ اور 
افریقہ کی میری را کی عداقت پر بہت معتمد گواہ ہیں ۔ سب لوگ تسلیم کرتتے چایے 
آئے ھیں که واسطے اسلوبی اورخوبی اور پائداری گورنمنغ کے مداخلت رعایا کی حکومت 


)۱( ابا ص "۲٥۰‏ 
(۲) ایعناًٗ ص ٢٢۹-٦٢٢‏ 


۲ ۰ 
بلک یس رات سے سی اور تفہ پارشن مس و نان کی ھایا کی 
مداخلت غیرعمکن اور ہے فائدہ محض تھی مگر لیجسلیٹو کونسل میں مداخلت نہ رکھنے کی 
کوئی وجہ نہ تھی پس یہی ایک بات ہے جو جڑ ھے تمام مندوستان کے فساد کی اور 
جتنی باتیں اور جمع ھوتی گئیں وہ سب اس کی شاخیں میں'ہ۔ 
اِس کتاب سے قوم کو جو سہارا ملا ھوگا اس کا اندازہ کیا جاسکتا ھے ۔ خود 
حکومت پر باللآخر اس کا گہرا اور صحت مند اثر پڑا اور شک و شبه کی اس زھربلی فطا 
میں تبدیل آئی جس کی وجە سے قوم کے نہ جانے کتنے چشم و چراغ اور اجیالیے سولی 
پر چڑھادئے گئے اور ملک کے ہے شمار خانوادے بحرومی و تباھی کے شکار ہوئے تھے ۔ 
اس زمانے میں انھوں نے ھنٹر کی کتاب  (‏ صعصاد٥‏ ون4( صدئةہ1 عطٴ ) (جو کتاب تو کیا 
مسلمانوں کے خلاف سخت زھریلے حالات کا پشتارہ تھی ) کا جواب لکھا اور بہتان طرازی 
اور فریب کو فاش کیا جس سے وہ کتاب علو تھی ۔ اس سلسله میں ان کی تصنیف 
٭لائل محنڈنز آف انڈیاء کو بجا طور پر تاریخی اھمیت حاصل ھے جس میں نہایت 
احتیاط و جرأت کے ساتھھ صحیح واقعات مع پوری شہادتوں کے فراہم کئے گئے ھیں 
اور مسلمانوں کو اس الزام سے بری کرانے کی کوشش کی گئی ہے کہ وہ حکومت کے 
سب سے خطرناک اور بدترین دشمن ہیں اور واضح ثالوں سے ان کی خیرخواھی اور 
وفاداری ثابت کی گئی ہے ۔ فی الواقع انھوں نے مسلمانوں اور عیسائیوں میں اس مذھبی 
تعصب و عناد کو دور کرنے کے لئے جو ان میں عرصة دراز سے چللی آرھی تھی ایک 
نہایت مبارگ اور سنجیدہ کوشش کی یعنی انھوں نے بائبل کی تفسیر لکھنی شروع کی جو 
تبئین الکلام کے نام سے مشہور هوئی ۔ یہ تفسیر وہ مکمل نہ کرسکے اور کاموں نے 


اِس کی فرصت ھی نە دی ۔ ان کے اس کام کے باررے میں یہ راسے قابل توجھ عے : 


وم[د:بع/ۃ عط: ۳ مطء ) ٤ه‏ عا×ہ ؛نط جچد5نطئ؛ء ءا دہ وڈ ٥۴٥ا‏ ءنفوتا عط “>٣‏ 
٥‏ ٥ص‏ عھ×٭ ئ۱۱ صدذ :زط٥‏ ب۔حمد(ہ] دا۳ ء:مء دتد ۶ :کزا سمل ےء عانمەعلذ : عط: 
1۰٥.۰۶‏ چدحہ) ٭-ط: دھ ت۸ءزاد“طا و تد ٢١ہ‏ ءعدء: ص×۷ہ × نعط ہ:: صونئددہ؟ 


اس میں کوئی شبه نہیں که اس وقت سرسید کی پوری کوشش یہ تھی که سسلمانوں 
پر حکومت کے عتاب کی جو سخٹی تھی وہ کسی ہہ کسی طرح دور ہو اور اس سلسله 
چتے )١(‏ اسباب بغاوت عندء سرسید احمد خاں اردو اکیڈمی سندھ ص 1١٤-۱١١‏ 


)۲( ٤ز‏ دہء”ااد<: صحا:نطاط-ە٥5٢۔‏ عءعط ؟ہ ئ؛+نصددصدہ0 صناد4( ٭تطا' 
(610-1947. 
 238(‏ مر 1962) نطوندعصدل) .ا . 


نت 
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میں آٹھوں نے حکومت سے وفاداری کی پالیسی کو اپنائے میں کوئی جھجک حسوس نہیں کی ۔ 
انز کے نردیک قوم کی اس وقت کی دشواریوں کو دور کرنے کے کے ایک یقت لالہ 
روبە اختیار کرنا ہمنولہ ایک فریضەکے تھا- یہ کہنا مشکل ھے کم ان کی يہ پالیسی سو فیصدی 
صحیح تھی ۔ لیکن ان کی اس پالیسی کے جواز میں اتنا ضرود کہا جاسکتا ھے کہ اس 
وقت اس کی گامیابی کے امکانات کسی اور طرز عمل کے مقابلے میں کہیں زیادہ تھے ۔ 
سرسید کا یہ طریقة کار ایک عناسب اور سازگار ماحول پیدا کرنے کا ایک بڑا 
کارگر وسیلہ ثابت ہوا اور اس کا مقصد بھی یہی تہہا۔ لیکن بعد میں آنے والوں نے 
اگر بداے ہوئے حالات میں بھی اس پالیسی کو برقراررکھنے پر اصرار کیا اور اسے ایک 
مستقل سیاسی فلسفے کے طور پر استعمال کیا نو ان کے اس فعل کو سرسید بھی صحیحء 
نہ قرار دیتتے ۔ سرسید کا سیاست کا تصور کچھہ ١ں‏ طرح کا تھا کە ایک حقیقت ہسدانہ 
سباسی شعور پیدا کرنۓ کے لئے وقت کے رنگ وارخ کو نہ پھچاننا اور مستقبل کے 
امکانات سے واففیت بہم نە پہنچاتا ایک بدیپی ضرورت سے رو گردانی 6 مترادف تھا ۔ 
اس حقیقت شناس سے اجتماعی سیاست کے مقاصد متعین و متیقن ھوتے میں , لیکن ان مقاصد 
کے حصول کے لئے ایسے طریقه کار 3 انتخاب بھی ضروری جے جو ان حالات کو مطلوبہ 
ور پر تبدیل کردیتنے کی زپادہ سے زیادہ ضعانت دیتا ہو ۔ اقدار و مقاصد اضانی هوتے 
ہوں یا نہیںە اس پر اختلاف راے کی پوری گنجائش ہے لیکن طریق کار و عمل همثہ 
اضافی حیثیت رگھتے ھیں ۔ اس پر سب کا اتفاق ھے ۔ اس لے یہ بات وثوق سے کہی 
جاسکتی ھے که جہاں تک مقاصد قومی کے انتخاب کا تعلق ھے اس میں سرسید نے 
بےنظیر لیاقت؛ ہےخوف فکر اور بےلوٹ عمل کا وت دیا ھے ۔ مگر جہاں تک طریقباے کار 
کے اختبٍار کرنے کا سوال ھے؛ انھوں نے وقت کے تقاضوں, مصاحتوں اور اس کی نزاکتوں 
6 خصوص طور پر حاظ رکھا ە٭ے ۔ بہر صورت اتنا ضرور کہا جاسکتا ھے که انگریزی 
حکومت کی ملازمت میں ھوئے کے باوجود سرسید نے 'انے ذھنء فکر اور طریق کار کو 
حکومت "کی مصلحت پا پالیسی کی غیر مشروط پاندی سے جس طرح آزاد رکھا اس کی 
مثال مشکل سے ملے گی ۔ 

انھوں نے سنہ ۷١۱۸ء‏ میں حیات قومی کے شیرازے کو جس طرح بکھرتے دیکھا 
اور ان کے دل کی جو حالت ہوئیء اس کا نقشہ خود ان کے قلم نے یوں کھچنچا ھے : 

ْ اور جو حال اس وقت قوم کا تھا مجھ. سے دیکھا نہیں جاتا تھا 


یت ہء مم 
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آپ یقین کیجئے کہ اس غم نے مجھے بڈھا کردیا اور میرے بال سفید کردلے _ 
مگر اس وقت یہ خیال پیدا وا که نہایت نامودی اور ہےعمروتی کی بات ھے کھ .اپنی وم 
کو تباھی کی حسالت میں چھوڑکر میں خود کسی گوشه صافیت میں جا بیٹھوں ۔ نہیں < اس ‌کی 
مصیبت میں شریک ہونا چاہئے اور جو مصیبت پڑے اس کو دور کرنے میں ھمت باندھنی 
قومی فرض ھے ے٠‏ 

اپنے آرادہ اور عرم کا اظہار ان الفاظ میں کرتے ہیں : 

ہتو یہ سوال پیش آتاھے که هم کو کیا کرنا چاہئے ۔ ھماری راع میں اس کا 
جواب صاف ھے : استقلال ٠‏ استقلال ؛ استقلال ۔ ہمت ' ھمتء ھمت ۔ کوشش ؛ کوشش ؛ 

شش ٠‏ ھم کو گورنەینٹ کی پالیسی کی کچھ نہ پروا کرنی چاہئے اور 'آگر ہم میں 

سلف رسپکٹف گا کچھہ اثر باقی ھے توگورنمینٹ کو دکھا دینا چاہئے کہ بلا شبہ گورئمینٹ کو 
لوگوں کی جانوں پر اختیار ھے مگر لوگوں کی راے پر نہیں ء ۔' 

سرسید کے ان چند الفاظ میں کیا کچھہ نہیں ھے - ان میں ان کے چاروں طرف 
پھیل ہوئی مابوسی و مسماری پر ان کی روح کا کرب جھلکتا ھے۔ ان میں قومی حمیئت کا 
شدید احساس اور فرض کی بجا آوری میں ذاتی آسائش و آسودگی کو ترک کر دیئے-گا . 
تبیہ ملتا ھے ۔ ان میں وہ وطن دوستی ملتی ھے جو صحیح معنوں میں انسان دوستی سے 
مستمار ھے ۔ ان میں ایک فرد کا وہ آھنی عزم ھے جو جساعت کے انتشار و اضمسلال کو 
ایک ناقابل تسخیر قوت میں تبدیل کردیتا ھے ۔ ان میں اس مثبت جذپے کی کارفرمسائی 
ملتی ھے جو تخریب کو تعمیر کے لئے ایک تازیانہ سمجھتا ھے ۔ یہ صرف الفضاظ نہیں 
تھے بلکہ ایک ھمہ جہت ؛ ھمہ گیر اور عظیم الشان قومی خدمت کے پروگرام کے اظہار 
و آغاز کا اعلان تھا ۔ یوں تو ھر شخص اپنی صلیب خود اٹھائے پر مجہور ھے اور بہت کم 
ایسے ھیں جو اس فرض سے خوش اسلوبی سے عہدہ برا ہوتے ھیںء لیکن پوری انسانیتَ 
اور قوم کی صلیبِ کو اُٹسالینے کا شرف و سصادت خدا کے بندگان محترم ھی کو حاصل 
ھوتا ھے اور ١ن‏ کی کامیابی صرف تائید البی کی رھین منت ہوتی ھے ۔ سرسید ئے 


)١(‏ مکمل مجموعة لکچرز و اسیچز ص ۲۹۸۔۔۔اجلاس آل انڈیا محصڈن ایجوکیشٹل 
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دومائدہ قوم کی ہے اماں اور 27 ذمەداری کے بوجھہ کو اپنے شانوں پر جس کفادم طہر 
اخلاصء درد مندیء؛ دلیریٴ دانشمندی اور قاہلیت کے ساتھ اٹھالِا اس کا ار 
دوست دشمن سبھی نے گیا ھے ۔ ایسا معلوم ھوتا عے کهہ سنہ ۱۸۰۷ء کے بعد سرسید 
نے اپنی جمله ڈھنی اور جسسانی قوتوں کو قومی زندگی کی تعمیرء ترقی اور استحکام کے 
لئے وقف کردیا تھا ۔ انھوں نے اس وقت سے لے کر زندگی کے آخری لمحات تک حیات 
قومی کے ھر سئلے پر گہری اور دقیق توجہ کی اور مناسب حل کی جستجو میں انتہسائی 
ذھنی کاوش اور سخت جسعانی مشقت اٹھائی ۔ ان کی ذات فالواقع علم وعمل کا ایک 
مجرہ تھی ۔ وہ بیک وقت قوم کا قلب بھی تھے اور دماغ بھی ۔ ان کا قلب قوم کے سرد 
و گرم اور سود و زیان کو اسی طرح حسوس اور ریکارڈ کرتا تھا؛ جس طرح موسم کا 
مقیاس اور ان کا دماغ قومی ترفع و ترقی کی تداہپر کا خزینہ تھا 

جس وقت ملک سنہ ۱۸۰۷ء کے تہلکے سے دوچار ہوا سرسید بجنور میں تھے ۔ 
ب علاقہ ان حالات و حوادثٹ سے بورے طور پر عتاثر تھا جو اس وقت گرد و پیش میں 
رونما ھوئے۔ هر طرف تباھی و تاریکی تھی سس سرصید نے ان حالات پر قابو پانے کے نے 
پڑے جتن کئے جن کی بنا بر ان سے اپنے اور پرائے دونوں بدظن ھوئے ۔ سرسید اسے 
جانتے تھے لیکن ظلم و زیادتی سے وہ کسی طرح مفاہمت نہیں کرسکتے تھے ۔ جب دو 
گروھوں میں خالفت و سخاصمت انتہا کو پہنچ جائے تو کسی ایسے شخص کا جو امن عافیت 
اور عاقبت اندیشی کی خاطر ان میں سے کسی ایک کی مکمل تائید یا طرفداری سے . 
اجتناب کرے تو اس کا فریقین کا مورد هتاب هونا تعجب کی بات نہیں ۔ بعینە یپی صورت 
سرسید کو پیش آئی لیکن جب ھنگامہ فرو اور حقایق کی کی سنگینی کا احساس پیدا ہوا تو 
شریة گے زو ہے کو محیح قرار دیا گیا ۔ سب کو ان سے مل ھی کے بعد 
عض سرسید کی ہہدولت یہ ضلع تمام سزاؤں اور تو سے محفوظ رماعء' اور پھر 
باغیوں کی تحقیقات کے لئے جو کمیشن مقرر ھوا تھا اس میں صرف یہی ( سرمید) ایک 
مندوستانی مبر تھے - انھوں نے معصوم اور بےخطا لوگوں کی بڑی دلبری سے حمایت کی 
اور پیسیول کو پھانسی سے بچا لیام؟۔ سنہ ۸٥۱۸ء‏ میں سرسید گا تبادلہ بجنور سے مرادآباد 

(0) سرسید احمد خاں ۔ حاآلات و افکار حوالهُ سابق ص ۱۸۰ 
)٢(‏ انا ص ۱۸۰ 


ک 


کا ھوا ۔ وہاں کے حالات بھی نبایت خراب تھے اور باشندوں کی بہت بڑی. تعداد اہتر: 
آزمالش سے دوچار تھی ۔ سرسید کی موجودگی سے ملع کے لوگوں کو پڑی عدہ_ 
اور رفاہ عام کے کئی کاموں کی ابتدا ہوئی۔ خاص کر جب سنہ ۱۸۲۰ء میں ایک : 
قحط پڑا تو سرسید نے مشکلات و مصائب کو دور کرنے میں دن رات سخت جد وجہد ” 
جس کا اعتراف حکومت اور ابندے وطن دونوں نے کیام سنہ ۳٦۱۸ء‏ میں ان کا تہاد 
فازی پور کا ھوا۔ اس سال انھوں نے اپنی ایک تاریخی تجوپز هبعنوان النمساس بخدمت ساکك 
ہندوستان درباب ترقی تعلیم اھل ند پیش کی۔ یہ تحریر سائنٹفک سوسائٹی کے قیام 
پیش خیعه تھی۔ ۹ جنوری سنہ ٦٦۱۸ء‏ کو انھوں نے غازی پور میں اپنی اس تجویز ‏ 
ہندو مسلمان اور انگریروں کے ایک نعائندہ جلسه میں پیش کیا سوسائٹی کے قیام کے 
مقاصد کیا تھے ؛ حالی اس طرح بیان کرتے میں': 
٭جو (یعنی سائٹفک سوسائٹی ) اس غرض سے ةاثئم کی گئی تھی کہ لٹریری اور علمی 

کتابیں انگریزی سے اردو میں ترجمہ کراکر مغربی اٹریچر اور مغربی علوم کا مذاق اھل وطن میں 
پیدا کیا جائے ء علمی مضامین پر لکچر دیے جائیں۔ رعایا کے خبالات گورنمنق پر اور گورنمغ 
کے اصول حکمرانی رعایا پر ایک ایسے اخبار کے ذریعہ سے ظاہر کئے جائیں جو اردو 
انگریزی دونوں زبانوں میں شائع ہوا کرے ۔ ہندو مسلمان اور انگریز تینوں قوم کے مہر 
اس میں شامل کئے جائیں اور اس طرح قومی معاشرت اور مذھبی تعصبات اور جو جھجک 
هندوستانبوں کے دلون میں انگریزوں کی طرف سے ھهے اس کو آہستہ آصتہ 
گم کیا جوا؟ کا 

اِس سوسائٹی کے قائم ھونے کے فوراٗ ھی بعد سر سید کا تبادلہ عل گڑھ ہو گیا ۔ 
سب کی بی رام ہوئی کہ سوسائٹی کو بھی وھیں منتقل کردیا جائے ۔ چنانچہ ایسا ھی 
کیا گیا اور سرسید کی رعنعائی میں سوسائٹی کا کام علیگڑھ میں شروع موگیا۔ عمارت کا 
سنگ بنیاد ٣‏ نومبر ٦٦۱۸ء‏ کو رکھا گیا اور ۳۰ مارچ سنہ ٦٦۱۸ء‏ کو اس کی تکمیل 
پر اس کا افتتاح ہوا۔ سوسائلی کے مقاصد حسب ذیل قرار پائے: 

١--ان‏ علوم و فنون کی کتابوں کا جن کو انگریزی زبان میں یا پور کی کسی 


پسكسمہتسممسمماتہیے۔ پسلہ مسسللے اہم 


(۱) اینأً س ۱۴۹ )٢(‏ ایعناً ص ٠٤١‏ 


م(وکگووولا چججاہاہجو موجن مب ین رس چیہ ہج می رب ہی ہمت جح 


٤ 


اور زبان میں ھونے کے سبب سے ھندوستائی نہیں سمجھہ سکتے ایسی زبانوں میں ترجمە, 
کرنا جو هندوستانیوں کے عام استعمال میں ھوں ۔ 

۲٢-جب‏ کبھی سوسائٹی مناسب سمجھے تو کوئی ایسا اخبار یا گزٹ یا روزنامچه 
یا میگزین وغیرہ چھاپ کر مشتہر کرنا جن سے هندوستانیوں کی فہم و فرامدت کی 
ترقی مقصود هو - ۱ 
۳٣-ایشیا‏ کے قدیم مصنفین کی کم یاب اور نفیس کشابوں کا تلاش کراکر 
بہم پہنچانا اور چھاپنا ۔ 

۰ مارچ سنہ ٦ء‏ سے سوسائٹی نے انسٹی ٹیوٹ گزٹ کا اجرا کیا جس کے 
ایڈیٹر خود سرسید تھے ۔ اس اخبار کے بارے میں حا ی نے جو کچھ لکھا ھے وہ اس کی 
اھمیت اور اس کے اثرات کو بخوبی ظاہر کرتا ھے : 

٭ اول اول سرسید زیادہ تر اس میں پولیٹیکل معاملات پر مضامین اور اوٹ لکھتے 
تھے اس لئے اں کی ابتدائی جلدون کو ان کے پولیٹیکل ورکس کا ایک مجموعہ کہا جاسکتا 
ھے ۔ اس اخبار کی بڑی خصوصیت ہ.., ,ٰ ال گورنمنٹ اور انگریزوں کو ھندوستانیوں ۱ 
کے حالات اور خیسالات سے آگاہ کرنا اور هندوستانیوں کو انگریزی طرز حکومت سے 
آشنا کرنا اور ان میں پولیٹیکل خیالات اور قاہلیت اور مذاق پیدا کرنا تھا ۔ اس کی ابتدائی 
جلدوں کے دیکھنے سے معلوم هوتا ھے کہ وہ انگزیزی خیالات کو مندو۔تانی اور هندوستانی 
خیالات کو انگریری لباس میں ظاہر کرکے قوموں کو ملانا چاھتا ھے ۔ 

ایک خاص وصف جو اس اخبار کے ساتھم مخصوص تھااور جو اس کو ھندوستانیوں 
کے عام انگریزی اور دیسی زبانوں سے غتاز ٹھراتا تھاء وہ یہ تھا کہ اس نے اپنے طرز 
تحریر میں برخلاف اپنے تمام ہم عصروں کے کبھی کسی قوم؟یا فرقے یا کسی خاص شخص 
کی دل آزاری روا نہیں رکھی .... اس نے عندوستان کی کسی قوم کی نسیہت دوستی اور 
خیر خواھی کے خلاف کبھی ایک حرف نہیں لکھا ۔ کبھی کسی ھندو یا مسلمان ریاست 
با اس کے اھلکاروں پر زھر نہیں ١گلا‏ < ھندو مسلمانون کے مذھبی جھگڑوں سے وہ ھمیشہ 
ہےتعلق رھا اور کبھی کچھ بولا تو دونوں کو صلح و آشتی کی نصیحت کی ہے' ۔ 


سے سسس 





۔۱١١‎ ۱٤١١ منقول از ایعنأً ص‎ )١( 
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سوسائٹی کا قیام, ترقی اور کامیابی تقریباً تمامتر مرسید: کی کوششوں کی رہین منہ 
تھی ۔ وہ اس کے ہر کام میں دل و جان سے شریک تھے ۔ مال ی وسائل کو استوار کرت 
کے ہے اون نے اپنے وسیع اثرات استعمال کئے ۔ اس‌کی عمارت کی تعمیر اور ضروری 
آلات و سامان فراہمکرنے میں بڑی تنگ و دو کی ۔ ٭ دو کتاہوں کی تالیف کا یڑہ اٹھاییا ۔ 
ایک تمام اُردو مطبوعەکتب نظم و نثرکی فہرست کی ترتیب بطور تارہخ زبان اُردو۔ معلوام 
٭وتا مے که اس کتاب کے لکھنے کی نوبت نہیں آئی ٠‏ , دوسرسے اردو لغات جو 
سرسید نے لکھنی شروع کردی تھی ۔ اس کا نمونہ موجود ھے دا ہے سرسید کے 
صحیح ادبی ذوق اور دور بینی کا اسی ایک بات سے پته چلتا ھے کە آنھوں نے ٦٦‏ پرس 
پہلے اس چیز کا ڈول ڈالا تھا جس کی تکمیل پر هم آج غور کر رھیے ہیںے' خود اس 
کے لکچر پروگرام میں داخل ہوتے حتی کہ ان عملی تجربان میں حصہ لیتے جو سوسائٹی 
میں کئے جاتے تھے مثلاً ٭ نو قسم کے گدم لندن ہے سسگائے۔ کے ضرت و می اف گی 
ایک دانه ہونے کے لئے ایک آھنی نی ایجاد کی اور علم فلاحت پر ایک رسالہ لکھنا شروع 
کیاء؟ اس سوسائٹی نے تصنیف اور ترجمے کے بڑے قابل قدر نموئے' پیش کئے اور کی 
عمدہ تعلیمی تحریکیں شروع کیں اود اس کے اثران ملک کے ایک بڑے حصے پر پڑے۔ 
اور جابجا اس کے نموئے پر انجمنیں قائم ہوئیں ۔ اس کا سب سے بڑا سیب سرسید کی 
شخصیت تھی ۔ جس کی سب سے نمایاں صفت یہ تھی کہ وم دوسروں کو اپنا ہم خیال 
نان کی غیرمصمول صلاحیت رکھتیے تھے ۔ علم و فکر کی گہرائی. اور بلندی؛ غاوصی 
کی سادگی اور سچائی , کام کرنے کی لگن اور ھمت, جان ثاری و جانفشانی , اعل' اعلاق 
اور شائسته مذاقء تجربہ اور خیراندیشی ایسی فطری و اکتسابی خوبیاں تھیں جو دوسروں 
کو فالفور مسخر کرلیتی تھیں اور کبھی جدا نہ ہونے دیتیں _ 
سرسید نے ٦٦۱۸ء‏ میں برٹش انڈین ایسوسی ایشن نامی ایک انجمن قائم کی جیں 
کا مقصد حسب ذیل الفاظ میں بیان هوا عے : 
ہ×ھندوستانیوں کو گورنمنٹ سے اپنے حقوق حاصل کرنے کے لئے پارلیمندِ سے 


, ٠١١ ابناً ٴص‎ (0١0) 
۔‎ ۱٠١ ایا ص‎ )٢( 


ے١ا‎ 


تعلق پیدا کرنا چامئے ‏ ۔ ایسٹ انڈیا کمپنی کی صملداری میں حندوستان کے لئے بڑی دقت 
نیہ تھی کہ اس کے تقریباً تمام معاملات صرفت گورٹ آف ڈائرکٹرس تک پہنچتے تھے اور 
پارلیمنٹ سے بہت کم تصنیف پاتے تھے ۔ مگر اب حکومت ھندوستان کی ملک معظمہ 
.نے اپنیے ہاتھہ میں لے لی ھے اور هندوستان کے امورات کو زیادھ تر پارلیمنٹك سے تعلق 
رھے گا ۔ بس اس غرض کے لئے کە پارلیمنٹٰ کے بر همارے حالات اور ععاملات سہے 
بخوبی واقفیت حاصل کریں ء ہم کو ایسی تدبیر کرنا چاہئے جس سے ھم اپنے صحیح حالات 
اور مناسب خواھش سے ان کو مطلع کر سکیں اور جس طرح ان انگریزوں نے جو هندوستان 
میں رھتے ھیں ایک ایسوسی ایشن انگلسشان میں قائم کرنی چاھی ھے ء اسی طرح ہم بھی 
تسام اضلاع شمال و مغرب کی طرف سے ایک ایسوسی ایشن اپنے ملک میں قام 
کریں اور اس کے ذریعہ سے اپنے تمام مطالب اور مقاصد گوونمنٹ اور پارلیمنٹ 
تک پہنچائیں م' ۔ 

اس ایسوسی ایشن کی جانب سے حکومت کے سامنے ختلف تجاویز رکھی گتیں۔ 
اور اس طور پر حکومت اور رعایا کے درمیان ایک سنجیده اور مفید رشتے کے قیام میں 
بپڑی مدد ملی۔ انجمن؟نے ایک اھم اور دور رس تجویز سرسید کی وساطت سے سٹه ۱۸۱۷ء 
میں حکومت میں پیش کی جو ایک ورناکولر یونیورسٹی کے قیام کے بارسے میں تھی ۔ اس 
عرضداشت سے جستہ جستهہ اقتہاس پیش کئے. جاتے هیں جن سے اس تجویز و تحعریک کے 
ام اور قابل قدر پہلو واضح هوتے ھیں ء> ۔ 

٭ھم اقرار کرتے ہیں کہ جو علوم و ون اب ایشیا کے ملکوں میں جاری ہیں, 
جن کے موضوع اور تاریخی حالات ہممارے بہت سے مصنفوں کی کتابوں میں موجود ھیں 
اور اپنی اصلی حالت میں بغیر کسی طرح کے نغیر تبدل اور ترقی کے ہم تک پہانچے 
مین ان میں سے اکثر ایسے اصول پر عبنی ہیں جو 8سانہ حال میں علم کی توقی 
ہونے سے بالکل غلط اور ناجائز ٹھہرے ہیں اور بعضے علم ایسے ہیں کھ اگرچہ 
بنیاد ان کی عحیح اور مضبوط اصول پر ہے مگر زعانہ حال کی نئی تی تحقیقاتوں .اور 
تلاشوں .کے سبب نے ان کا رنگ ڈھنگ بالکل بدل گیا ھے اور بعضے علم ایسے ہیں کھ 
اب تحصیل ان کی فضول اور غیر مروج ھوگئی ھے اور برخلاف اس کے آج کل دنا میں 
ڑ) ایاًص ١۱۶۔۰۴٠‏ 


بہت سے ایسے علوم و فنون گی گرم بازاری ھے جو زمانہ حال کی ایجاد یں اور ان کا 
حال عمارے بزرگوں کو بالکل معلوم نہ تھا پس یہ ایک ایسی بات ھے جس سے کوئی 
شخص انکار نہیں کرسکتا کہ ایشیا میں جو علوم اور زبانیں اب جاری ھے ان کی تحصیل ھمارے 
علم کی ترقی اور روشن ضمیری کے لئے محض غیر کافی ھے اور یه بات بھی ایسی ھی تحقیق 
اور مسلم ھے کە مذکورہ فائدے کے حاصل کرنے کے واسطے کوئی ذریعه اس سے بہتر 
نہیں ھے که ہم انگریزی زبان کو سیکھیں . . . بالفعل بڑے بڑے علموں سے صرف زبان 
انگریری کے ذریعہ سے واقفیت حاصل ھوسکتی ھے اور یہی بات ایسی ھے جس کے سبب 
سے ملک میں عفید علموں کے عموماً جلد شاتم ھونے میں بڑے بڑے موانم اوز ہرج 
واقم هوتے سی ان :مت کر رعاق آماق اوں مل کروی جا مکن ایک 
اور طریقہ تعلہم 3 جو عام تعلیم کی ترقی کے لئے زیادهہ موٹر تصور کیا جاتا ھے قائم اور 
جاویٰ: گاتوائ ری وم کا اد بقدامے' کت شا :ان عاتہ کن کہ ضرفت: انگر ری ھی 
زان میں تعلیم کی جائئے دیسی زبان کو بھی تعلیم کے اعلی درجہ کے مضمون اور مطالب 
میں لوگوں کی تعلیم و تربیت کا ذریعہ گردانا جائے ..ء اگر علم کی تحصیل غیر ملکی 
زبان کے ذریعةہ سے کی جائے تو اس میں دوچند وقت صرف ہرتا۔ اول تو خود زبان ھی 
کے سیکھنے میں وقت خرچ ہوتا ھے اور اس کی تحصیل میں ھزاروں طالب علم اس قدر 
وقت کھوئے ہیں که پھر اس زبان کے ذریعه سے جس کو انھوں نے حاصل کیا 
ہے کسی مفید علم کے تحصیل کرنے کے نا طط اوقے ائی لن ھا لیے کشر عم 
کی ت:عصیل خاص علم کے فائدوں کے لحاظ سے ضروری هوتی ھے اور شاذ و نادر ایسے 
طالب علم پائے جاتے ھیں جن کو زبان اور علم دونوں کی تحصیل میں کامیابی حاصل هو 
مگر جب کہ اس کے دیس کی زبان میں علم کی تحصیل هو تو طالب علم کا کچھ بھی وقت 
ضائم نہیں هوتا۔ 

......۔ پس اگر دیسی زبان کو تعلیم کا ذریعہ ٹھپرایا جائے تو اس درجہ کا لم جس 
تک اب چند ام ۔اے کے سندیافتہ طالب علموں کو رسائی هوتی ھے ء ہے انتہا لوگوں کو حأصل 
ھونے لگے گا۔ اب جو سرشتہ تعلیم کا غیر ملکی زبان کے ذریعہ جاری ھے اس کی بدولعہ 
طالبٍ علم جس علم کو ایک مرتبہ حاصل کرتا ھے اس کو وہ یونپورسٹی چھوڑنے اور 
زندگی کے معمول کام کاج میں مصروف ھوجانے کے بعد جلد بھول جاتا ھے اور جلد اس ۰ 


+۹ 


کے ڈھن سے وہ علم اتر جاتا ھے ۔ مگر جو طریقہ ہم نے تجویز کیا ھے اسکے ذریعہ سے جو 
علم ایک مرتبه حاصل هوجائے گا صرف وھی باقی اور برقرار نہیں رھے گا بلکہ علم کی تحصیل 
کا ذریعہ اس معمولىی زبان کے ہونے سے جس میں ھروقت اس کے خیالات ظاھر اور پیدا 
هوتے یں وہ علم کی استعداد اور قاہلیت کی مناسبت سے هھمیشہ ترقی اور شگفتگی 
پاتا رھیے گا ۔ ... ... اس بات گا خیال کرنا ہے جا ھے که دیسی زبان کے ذریعه 
سے اعللیٰ درجہ کی تعلیم کرنا انگریری زبان کی اشاعت کو مضر اور ہارج ھوگا کیونکہ یہ 
کنا بھی تواسی طرح سے صحیح نہیں ھے کہ نہر اور سڑکوں دونوں کا ایسے مقاموں میں 
بنانا جہان دونوںکی ضرورت ھے ء مضر اور ایک دوسرے کا مخالف اور مائع ھوگا. حالانکہ 
یہ دونوں کام ایسے جدا گانہ ھیں که اپنی ذات سے هر ایک فیض بخش ھے اور ایک 
دوسرے کا مارج اور مزاحم نہیں ھے تت یہ .ےم خاتمه پر ہم اپنا ی٭ قوی یقین ظاھر 
کرتے هیں که جس تجویز کی ھم ثائید کرتے هیں اگر اس کو جاری کیا جائے تو اس 
ملک کی حالت کو از سرنو عمدہ اور بہتر کرئے اور ١س‏ کے باشندوں کی طبیعتوں میں 
سے غلطی اور جہالت کو دور کرنے اور سب حاکموں |ور حکوموں کو برابر فائدہ پہنچانے 
کا یہ تجویز ایک بڑا موثر وسیله اور ذریعہ ھوگی راپ ا' 

اس عرضداثت کا جواب حکومت کی جانب سے ای ۔ سی۔ بیلی صاحب سکرٹری 
گورنمنغ مندوستان کی تحریر نمبر ٦٢١۱۷‏ ۔ ٥‏ ستمبر سلہ ۱۸۱۷ء کے ذریعه موصول ھوا۔ 
اس کی وضاحت حسب ذیل تحریر میں ملتی ھے : 

ہ گورنمنٹ کی طرف سے جو جواب اس کا موصول وا اس میں چند باتیں قابل 
غور ہیں ۔ گورنمنٹ اس امر کو تسلیم کرتی ھے که جہور انام کو اعلیٴ درجہ کی تعلیم 
دینے کے لئے دیسی زبانیں کارآمد ھوں گی لیکن دیسی زبائوں میں ابھی اس اعلی' درجھ 
کی تعلیم کے لئے کافی سامان اور لوازمہ موجود نہیں ھے ۔ دوسری بات جو زیادہ قابل لحاظ 
ہے یہ کہ صرف ان کتابون کا ترجمہ جو یونیورسٹی کے نصاب تعلیم میں ذاخل ھیں اس 
مڈن کای: لہ مر گا ین کی جا ہر آمن توب کور عدل میں لانے کی ھمت ہوسکے کیونکہ 


.سس 


)١(‏ منقول از ابا ص ١٠٠۔۱۱۸‏ جحوالهُ اخبار ۔ائنٹفک سوساٹی عل گڑھ 
مورخہ ۱۹ آگست سلنهہ ۱۸۱۷ء ۔ 








تعلیم یونیورسٹی کا مقصد صرف انا ھی نہیں ھے که بعض غخاض خاص کتب سے وا 
ہوجائے بلکہ یہ مقصد ھے کہ یورپ کے علوم و ون کے دائرے میں علم کی تحصیل 
لئے طبیعت کو مستعد اور تیسار کیا جائے اور کچھ عرصہ تک غالاً مندوستان کے باث 
صرف انگریزی کے ذریعہ سے اس بات کو حاصل کرسکتے ہیں ۔ تیسری بات جہ 
گورنمنٹ نے اظہار کیا مے ہر صورت پسندیدہ هونے کے بھی گورنمنٹ کے واسطی 
غیرمکن ھے که ایسے گنجان آباد ملک کو جیسا که مندوستان ہے کامل تعلیم 
گا کل خرچ اپنیے ذمہ لے ٭ یعنی ملک کے اہل دولت کو بھی اپنی رضا و رغیت 
اپنے دوپٹے اور اثر سے اس کام میں مدد دینی چاھٹے جس کی تکمبل پر مندوسصان 
بھہودی اور ترقی کا انحصار ھےء۔ 

داس خط و کتابت کے بعد پھر کچھ نہ معلوم هوا کہ کیا هو ۔ ایسا: 
دوتا ھے کہ معاملہ یہیں ختم ھوگیاء' 


اس میں شبپہ نہیں که یہ تجویز ملک تعلیمی ترقی کے لئے ایک بنسادی ے 
رکھٹی تھی اور اس کے پیش کرنے میں سرسید نے بڑے غور و فکر سے ام لیا تھا آ 
يہ امر تعجب غیز ھے کہ سرسید جو نہایت مضبوط قوت ارادی کے مالک تھے کس ٠‏ 
گورنمنٰ کے صرف ایک جواب سے اس تجویز کو ملتوی کردینے پر آمادہ هوگئے ۔ 
بارس میں حالى صرف اتنا لکھنے پر اکتفضا کرتے ہیں : 


٣×‏ ورناکیولر یونیورسٹی کے قاثم کرنے میں بعض مشکلات ایسی 
جن کا حل کرنا تبایت دشوار تھا . . .۰ . . پھر ان دنوں ان کو سفر انگلستان گا ۔ 
پیدا ھوگیا جس میں طرح طرح کی مشکلات حائل تہیں اور ان کا حل کرنا بجاے 

ایک بڑا کام تھا ۔ ان وجوہ سے سرسید اور ان کے ساتھہ جتنے آمین کہتے وایے تھے 
ورئاکیولر یونپورسٹی کے خیال سے دست بردار هوگئےم؟ ۔ 


رہ کرنا سرک مرا کاا سر سا این َو کو مرت ای کیا تھا اس ٠‏ 
کہ بعد کے حالات سے غاہر ہوتا عے کہ سرسید دیسی زبان میں اعلی تعلیم کی اشامت 


سس موہ ےات ‏ امسسہ 


)١(‏ منقول از ایا ص ۱۳١‏ ۔ 
)٢(‏ منقل از ایسعاًٗ ص ۷٣‏ ۔ 


۵۱ 


گامپابی کی طرف سے نە صرف مشتبہ یا ماپوس ہوگئے تھے بلکہ وہ اس کو مضر سمجھنے لگے 
تھے اور آنھوں نے بوجوە آئندہ سے اس سرکاری تجویز کی شدت سے مخالفت کی جو دیسی ْ 
زبان میں اعلی تعلیم کی ترویج کے سلسلے میں کی گئی - انگریزی مستشرقینء کلکتہ میں _ 
سنسکرت کالج کے قیام پر زور دیتے تھے لیکن راجه رام موھن رائے نے سلہ ۱۸۲۳ء 
میں حکومت سے اصرار کیا کہ انگریزی میں تعلیم دی جائے ۔ اگر برطانوی پالیمنٹ کا 
منشاء هندوستان کو جہالت میں رکھنا ہو تو سنسکرتی نظام تعلیم اس مقصد کی تکمیل کے 
کے بہترین آلە تھا۔ لیکن چونکه مقصد هندو۔تانی آبادی کی اصلاح ھے اس لئے اسے جدید 
اور ترقی یافتہ نظام تعلیم جاری کرنا چاھٹئے ه' - 


اس سلسلے میں ایک فاضل کا یہ بسان اور توجيہ خصوصیت کے ساتھ قابل 
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٭ سرسید نے تو سائنلفک سوسائٹی کے ذریعہ دیسی زبان کی توسیح کا تجربہ 
بھی کرلیا تھا لیکن کلکٹہ اور ہمبئی جیسی یونیورسٹیوں کے قیام کے بعد انگریزی زبان کے 
سیل کا تھلم لینا اب کسی کے بس کی بات نہ تھی ۔ هندوستان کی کوئی دوسری زبان اس بات 
کی دعویدار نہ تھی که دانشکدوں میں شی علوم کا ذریعہ بن سکتی ھے ۔ عربی اور فارسی 
کے علمی وقار کی وجہ سے اردو نے تو سنہ ۱۸۰۰ تا سنہ ۱۸۱۷ء یہ دعوی بھی کرلیا۔ 
سرسید ابتدا میں اس تعلیمی اسکیم کو عملی طور پر رائج کرنا چاھتے تھے لیکن شرقی. 
صیفے کی ناکامی اور انگریزی تعلیم کے عام چان کی وجه سے ان کا نقطة نظر بدلتا گیا 
اور بالخصوص سنہ ۸۱ء میں جب انھیں سرکار برطانيہ کے عملداروں کی نیت پر یه 
شب هونے لگا کە وہ پنجاب یونیورسٹی کالج قائم کر کے مات کو انگریزی تعلیم اور 
زسان سے ؛ اآشنا رکھنا چاھتے ھیں تو انھوں نے تہذیب الاخلاق میں تابڑتوڑ تین مضمون 
لکھ کر ال.ة مشرق کی اس یونیورسٹی کو ایک ایسا ٭ جال ٭ بتایا جس میں مسلمانوں کو 
پھنسایا جارھا ھے ۔ سرسید کی اس زبردست ذعنی انقلاب کی داستان انھیں کے الفاظ میں 


)١(‏ انگریزی عہد میں عندوستان کے تمدن کی تاریخ ٠‏ از عبدللہ یوسف علی 
ص ۱٥١‏ ۔منقول از (زبان کا سئلہ) ڈاکٹر گیان چندء رساله شاعرء جولائی سنہ ۱۹۱6ء ص ١!۔‏ 


تف 


ختصر طور پر بیان کی جاتی ھے ۔ فورٹ ولیم کال دھل کالج اور سائنٹفک سوساٹی 
زاکام خدمت کا ذکر کرتے ہوئے وہ پنجاب پُونیورسٹی کی مخالفت میں یوں رقم طراز میں 

ند یہ خیال بہت پرانا ہے که اگر ھماری تعلیم ہماری زبان میں ہو تو ہما 
کے اور ملک کی ترقی کے لئے زیادہ تر مفید ھے۔ لارڈ میکالے سے پہلے ایسد 
کمپنی نے اس پر بہت کچھ عمل کیا تھا ... جن ملکوں نے اس زمانے میں اعلى در 
کی ٹرقی کی ھے اس کا بڑا سبب یھی ھے کہ انھوں نے تمام علوم و فتون کو اپنی ؛ 
میں کرلیا ہے مگر جن ملکوں نے ایسا کیا ان میں اور هندوستان میں بہت بڑا فرق ھے 
ان ملکوں میں ایک ہی قوم اور ایکے ھی زبان حکومت کرتی ہے مگر هندوستان میں 
ہندوستانی حکومت کرتے ہیں نہ یہاں زبان حکمران ے پھر ان ملکوں میں مندوستاز 
قیاس ایک بہت بڑی غلطی ھےمء۔ 

×....ٴ ھندوستان میں اس خیال کا پیدا کرنا کہ ہم مشرقی علوم اور دی 
زبان اور دیسی علوم کو ترقی دے کر عزت و دولتء حثمت و حکومت حاصل کریں گے 
بعینہ ایسامی ھے جیسے کوئی امریکہ کے اصل باشندوں کو خیال دلائے کہ تم اپنی دیہ 
زبان اور دیسی علوم میں ( جو کچهہ کھ ہوں) ترقی کرکیے اپنی حکمران قوم میں عزت 
دولت ؛ حشمت و حکومت حاصل کروگےە'۔ 

خود سرسید نے اپنے خبالات میں اس زبردست تبدیلی کا حال یوں بیان کیا ھے 

دھم کو طنہ دیا جاتا ے کہ خود ہم نے اسی اصول پر سائنٹفک سوسائٹی قائم ٌ 

تھی اور بہت کچھ مباحثه اور تکرار گورنمنٹ سے کی تھی اور اب ہم اس کے برخلاٴ 
ہیں ۔ ہاں یہ بات سچ ھے ...ا مگر اس زعالہ اور حال کے زمانے میں زمین 
آسمان کا فرق ھے ۔ یہ وہ زعانہ تھا که اس میں انگریزی علوم کی حاجت نە تھی یا ہو 
کو کہ قدرنہ تھی ۔ اعلیٰ سے اعلی عہدوں کے لئے ادنی درجہ کی مشرقی تعلیم کائی 7 
ہ......,. ...اس میں ریل وتار برقی کو کروروں ھندوستانیوں نے دیکھا بھی لە : 
اور جو خیالات تجارت و ترق یکے اب پیداھوئے میں وہ اس میں زمانے کسی کے خیال ٭ 

< علیگڑہ تحریک؛ سلم یونیورسٹی اور اردو زبان از ڈاکٹر مسعود حسین‎ )١( 
۔‎ ۳٦٣ (علیگڑہ تحریک آغاز تا امروز) سلم یونیورسش علیگڑھ سنہ ۱۹۹۰ء ص‎ 
ایعضا بحرالەہ تہذیب الاخلاق سنہ ۸۱ء ص ۱۴۲ے ۱۳۴۳۔‎ )٢( ۱ 


بھی نہ تھے ۔ ....., اس زمائے کے ماب حال بلاثیہہ اس شخص کو جو سے دل 
سے اپنی قوم و ملک کی ترقی کا خواہاں ھو. اس خیال کا پیدا هونا کہ ہم دیسی زبانوں 
کے ذریعه سے اپنے ملک و قوم کو ترقی دیں نہایت واجب اور سچا خیال ھوسکتا ھے مگر 
رفتہ رفقه تمام حجابات رفع ھوتے گئے اور خود زمانے نے بتادیا کدھر جاتے هو اور ٹھیک 
رسته کدھر ھے ہے' ۔ 

اِس بات کو زمانے نے بتادیا که کتھر جاتے ہو اور ٹھیک رسته کدھر ھے ان 
واقمان خیالات اور تجربات کی طرف اشارہ ھے جو سرسید کو ورناکیوار یونیورسٹی کی 
تحریک کرنے کے بعد پیش آئے ۔ اس سلسلے میں ایک بات جو وثوق سے کہی جاسکتی 
ھے وہ یہ ھے کہ سنہ ۱۸۵۷ء سے لےکر یکم اپریل سنہ ۱۸۱۹ء تک جب سرسید بنارس 
سے انگلستان کے لئے روانہ هوئے تو ان کی شب و روز کے غور وفکر نے ان پر یہ 
حقیقت واضح کردی تھی کہ قومی زندگی کی تی تعمیر و ترقی کے لئے ایک ایسا جامع 
اور ممهہ جہت پروگرام درکار تھا جس کا پررے طور پر قابل عمەل هونا از بس ضروری 
تھا ۔ سرسید کی ذھنی و فکری صلاحیت غیر معمولل اور ایت اعلیٰ' درجے کی تھی ۔ اگر 
وہ یکسو ھوکر صرف قوم کی ذھنی نشو ونما کے لئے لکھنے پڑھنے کا کام کرتے تو تحقیق و 
تخلبق کے ایسے کارنامے وقوع میں آئے کہ سرسید کا شمار دنا کے بڑے سے بڑے 
مفکرین اور دانشوروں میں ہوتا۔ انھوں نے بے پناہ مصروفیات کے سیل میں بھی جو 
کچھ لکھا ھے اس سے ان کی جامع صفات ہونے کا وت ملتا ھے ۔اس گا اندازہ کیا 
جاسکتا ھے کہ سرسید کے اخلاق ذھن میں کیسے اور کیا کچھہ خیالات نہ آتے ہوں گے ۔ 
لیکن ان کے ذھن کے ڈسپلن کی داد دینی پڑتی ھے کم انھوں نے صرف ان خیالات کو 
اپنے دل مین جگہ دی اور قوم میں عام کیا جو ان کے نردیک قابل عمل اور نفع بخش 
تھے ۔ یہ کوئی معمولل بات تہ تھی ۔ دھنی و فکری تاریخ میں داشی شہرت حاصل کرنا 
بہت بڑا امتیاز ھے ۔ اگر وہ چاھتے تو خانقاہ میں بیٹھ جاتے اور ایک عا م کے رشد و ھدایت 
کا وسیلہ بنتے ۔ خالص سیاست کا راستہ اختیار کرتے تو ایک بہت بڑی جماعت 
کے قائد ہوتے ۔ منعب اور عہدے کی فکر کرتے تو سب سے اونچی کرسی 
...(م حواله سابق ۔> ڈاکٹر مسعود حسین خاں - ص ۳٦١۷‏ ۔ بحوالە تہذیب الاخلاق 
سنہ ۱۸۸۱ء ص ٦٤٤‏ ۔ 
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پر بیٹھتے ۔ ادیب و شافر ہونا پسند کرتے تو ایک زمانے سے داد حاصل کرتے 
مورخ ہوتے تو قوموں کے عروج و زوال پر آستناد گا درجہ پاتے ۔ فلسفے اور مدھب 
وادی میں نکل جاتے تو کتنے قافلوں کے سالار بن جانے ۔ صرف صارات کی تد 
سے داچسپی رکھتے تو دور شاھجپانی کی بازیافت کرتے ۔ قانون پر اکتفا کرتے تو اپنے : 
کے بہت بڑھے مقنن ہوتے ۔ محض تعلیم سے تعلق رکھتے تو ایک تے نظام تعلیم ؟ 
بانی ہوتے ۔ اور کیا کیا نہ ہوتے 1 لیکن تخصیص اور تخصص کا راستہ اختیار نہ کر 
کے باوجود کون کپہ سکتا ہے کہ متذکرۂ صدر کم و بیش تسام حیثتیں اُن کی شخصیت م٣‏ 
جلوەگر نہ تھیں ۔ 

سرسید گا سفر انگلستان انکے لئے براەراست اور قوم کے لئے بالوامطہ ای 
سنگ میل کی حیثیت رکھتا ھے ۔ انگلستان کے دوران قیام میں انکو مغربی تہذیب و دانخم 
اور اثر و اقتدار کے ایک نسائندہ ملک کا جسے اس وقت کی دنا کی سیساست میں مرکزی 
حیثیت اور مندوسشان کی مطلق‌الضنان بادشاھی نصیب تھی ء بہ نغار غائر مشسامدہ و مطالہ 
کرنے کا موقع ملا ۔ اس سفر و قیام سے انکو وہ ذھنی یکوئی بھی حاصل ہوئی جم 
طرح طرح کی مصروفیات و مشکلات کے سبب سے ھندوسشان میں میسر تہ تھی ۔ گو 
خود انگلسشان میں انکی مصروفیسات علمی اور سوشل دونوں اقسام کی ہے انتہا تھیں پھر 
بھی دو تذیبوں کے ہےلاگ تقابلی مطالمہ کے امکانات وہاں کہیں زیادہ تھے ۔ سرسید 
نے تقریباً ڈیڑہ مسال کے اس قیسام کے ہر لمحے کو کسی نہ کسی عفید کام کے لئے 
استعصمال کا سد با اثر ارباب حکومت سے ملک کے مسائل پر تبادہ خبال کیا 
ارہاب علم و دائش سے مختلف مباحث پر گفتگو کی ء تصنیف و تالیف کا سلسله جاری 
رکھا؛ خطبات احمدیہ کی تدوین و اصشاعت کا انتظام کیا ۔ اعلی تعلیمگاھون اور علمی 
اداروں کا معائنہ اور مطالله کیا۔ وھاں کی سیاسی+' سساجی اور معاشرتی تنظیموں سے 
واقفیت بہم پہنچسائی ‏ اپنے مسائل کے حل کی تدیریں سوچیں ۔ غرض کہ تنا اتنا کچھ, کیا 
جو ان دنوں کئی کمیٹیاں اور ڈیلیگیشن زر کثیر صرف کرکے مدتوں تک نہیں کر پاتیں ۔ 
يہ سفر ذاتی طور پر بڑی عالی زیرباری اٹھاکر کیا تھا اور عر لمحہ خدا کی بڑائی اور 
قوم و ملک کی بھلائی کی تدیریں سوچنے اور اختبیار کرنے میں صرف کیا ۔ وہاں 
اس ه پیرداناہ کے عظاہم کام میں ان کا اصل ساتھی اور عددگار ان کا ہ ممادتخدء با 


وج۶ 


پچ رہ بھات ہواہے بآپ کے مر اہ گے بے رات سان کی کرسول 
فراست و حنت تھی ۔ قومی تعلیم گا وہ منصوبہه جو عرف عام میں علیگڑھ تحریک کبلاتا 
ھے دونوں نے اس زمانہ قیام میں عرتب کیا اور وطن واپس آنے کے بعد اس منصوبے کی 
تکمیل میں زندگی کے آخری لمحات تک مصروف رھے ۔ 

علیگڑھ تحریک با خصوص انگریزی تعلیم کے نفاذ و اشاعتك کے پیچھے کیا 
خیالات و مقاصد تھے اور سرسید اپنے عہد کے ملکی و بیروئی حالات و واقعان سے کس 
طرح اور کس حد تک ۔تاثر ھوئے اور انکیے خیال و عمل سے قومی زندگی پر کیا 
اثرات پڑےء موجودہ ہبحث کے بنیادی موضوصات ہیں ۔ 

سرسید کے فکروعمل کی سب سے واضح اور ترقی یافتہ شکل علی گڑھ تەریک 
ھے ۔ انیسویں صدی کے نصف آخر میں دو بڑی تہذیبوں کے سیاسی تصادم سے جو ابتری 
اور تباھی پھیلی اور جو کشمکش اور آزمائش شروع ھوئی اس سے نہرد آزما ھونے کے 
لئے مختلف اوقات میں سرسید نے مختلف تجاویز پیش کیں جن‌کا مختصریان اوپر آچکاھے۔ 
ان تمام تجاویز میں ایک مشترک عنصر پایا جاتا ھے اور وہ ھے سرسید کا حقیقت شناس 
اور زمانہ شناس ذھن ۔ اس سیاسی تصادم نے هندوستان کو بالعموم اور مسلمانوں کو با خصوص 
بعض بڑی سنگین حقیقتوں سے دوچار کردیا تھا جس کے نتیجہ میں تقریباً پورا شسا یل 
ھندوستان اور اس میں ہسنےوالے ایک ھمەگیر انتشار کا شکار تھے اور اعاقیت اندیش 
اور ناکارہ سیاست کا دور دوره تھا ہ صنعت و حرفت زراعت و تجارت غرضکھ پوری 
معیشت قومی ٹھٹھرکر ارہ گئی تھی ۔ نیم مذھبی سیاسی تحریکات ء نامکن الحصول اور 
غیر حقیقت پسندانہ مقاصد اور دعووں کے سپارے ایک ھاری هوئی جماعت کے باقی ماندہ 
جوش اور حرارت ایمانی کو غیر فطری طور پر قائم رکھنے پر مصر تھیں ۔ یہ الات 
تھے جن میں استعسار کا تسلط قوی سے قویتر وتا لجاتا تھا ۔ قوم کی بنیادی کمزوریاں 
سرسید کی ہے خطا نگاھوں کے٠‏ سامنے تھیں اور ان حالات کے مرکات 
اور تتائج انکے ذھن و دصاغ پر نقش ہورھے تھے ۔ سرسید روح عصر سے واقفیت رکھنے 
میں اپنے تمام ہمعصروں سے عتاز تھے ۔ ان‌کو یقین تھا کہ مغرب یعنی انگریروں کا فليه 
آج تو ھرگر نہیں کل ضرور ختم ھوسکتا ھے ۔ لیکن انکے علوم وقون, فلفه ٠‏ سائس اور 
ٹکنالوجی انسانی تاریخء اس لئے مندوستانکی زندگی میں ایک بڑے تہذیبی اور ذھنی انقلاب 


کی نشاندھی کرتے ہیں ۔ انھوں نے حسوس کر لیا تھا کہ مغربی تہذیبی بینالاقوامی ضاص 
رکھتی ھے اور ایک ترقی پذیر تحریک ہولے کی حیثیت سے صالگیر ہونے کی صلاحیت 
رکھتی ہے ۔ جس طرح چند صدی پہلے اسلامی تہذیب نے اپنی ترقی پذیر صلاحیتوں کے 
باعف ایک وسیع رقبه پر اپنا اثر و اقتدار پھیلا دیا تھسا اور متمدن دنا کے لئے ایک 
نمونہ بن گئی ٹھی < سرسید جانئے تھے کہ صلیبی جنگوں میں اسلام اور عیساثیت کا ایک 
زبردست تصادم ھوا تھا اور اس معرکے میں اسلام کی فتح سسلمانوں کے مضبوط عقیدے ء 
علوم و فنون میں ان کی دستگاہ اور مجموعی حیثیت سے پور سے زیادہ منظم ء تربیت یافتہ 
اور ثرقی پذیر مصاشرہ کی بنا پر هوثق تھی ۔ اس تصادم سے عرصہ تک شکست وریخت 
کا سلسلہ قائم رھا لیکن ساتھ ھی ساتھ یہ بھی واقعہ ہے کہ اسلامی تہذیب اور عیسائیت 
کے اس تضاد و تمادم نے ایک مثبت حرکی تبذیبی عمل کو بھی جنم دیا ۔ یور کے دور 
لمت او وحشت میں نے علوم و فتون کے چراغ انھیں چنگاریوں کی مدد سے جلائے گئے 
جو عیسائی معرکہ آرا واپسی پر اپنے ساتھ لائے ۔ یہ صحیح ھے کہ اس تہذیبی عمل کو 
فروغ دپنے کی خاطر غیر کی فتح کو تسلیم کرنا یا کرانا کوئی نیک عمل نہیں ہےء مقصد 
صرف یہ کہنا ھےکہ سرسید نے مغربی تہذیب و تعلیم کی چراغ سے قومی تہذیب و تعلیم 
کی بجھتی ھوئی شمع کو منور کرنا چاھا ٹھیک اسی طرح جیسے نظام جسعانی کے ضعف 
و اضعحلال کو دور کرنے کےائے مریض کو تازہ خون دیا جاتا ھے ۔ مریض کی جان بچانے 
میں اچھا طبیب یہ نہیں دیکھتا کہ وہ شخص جس کا خون دیا جانے والا ھے وہ حاکم 
ھے یا حکومء کالا ہے یا گوراء مشرق کا ھے یا مغرب گا۔ وہ صرف یہ دیکھتا ے کہ 
جو خون دیا جاے وہ مریض کے خون سے عیل کھاتا ے یا نہیں ۔ سرسید جدید مئربی 
علوم اور سائنس کو اپنی قوم میں عام کرنا چاھتے تھے اور اس امر کے خواھان تھے کہ ١ن‏ کے 
ہم قوم اس تعصب اور عنفی انداز فکرو عمل کو چھوڑ دیں جن کی وجہ سے ترقی کی 
دوڑ میں بہت پیچھے رہ گئے میں ۔ انھوں نے مغربی تہذیب کے فعال مثیت اور گارآمد 
فاصر سے گرا ار قبول کیا ایر ترقی علوم و سائنس کو دور جدید کا سب سے اھم واتعہ 
قرار دیا ۔ بقول اقال وہ ٭(سید احمدخاں) دور جدید کے پہلے سلسان ہیں جس نۓ 
آنےوالے زمانے کے ایجابی مزا کی ایک جھلک دیکھ۔ لی >۔ اس‌کے علاوہ ان کا شاریخی 
شور جو خاص طور پر اسلام اور دیگر سامی مذاہب کی تاریخ کے مطالعہ پر مہنی تھا 


سس 


اپنے عہد کے ۔الات کو تاریخی پس منظر میں دیکھنے پر مجبور تھا ۔ اس تاریخی پس 
عنظر کا اجعا لی بیان حسب ذیل اقتیاسات میں ملاحظہ و : 
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خود سرسیدکے عہد میں یا اس سے کچھ پہلے عالم اسلام جس تہذیبی 
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اوپر بیان کی وق صورت حال سے سرسید پورے طور پر واقف تھے ۔ اس 
بارے میں ایک فاضل کی را یہ ھے ؛ 

ہلیکن علیگڑھ تحریک میں بینالاقوامی عنصر نہ ہونے کیے یہ معنی نہیں کہ اس 
تحریک کا بانی بین‌الاقوامی حالات سے بھی نابلد تھا یا اس کو عالم اِسلام کی زہون حالی کا 
اندازہ نہیں تھا ۔ ۰ ستمبر سنہ ۱۸۹۷ء کو بنارس میں تقریر کرتے هوئے سید احمد خاں 
نے کہا تھا: 

ہترگ عرب اور فارس آج کل اسی نتیجہ پہنچے هوئے ہیں جس نتیجه کی 
ڈذلت و خواری ھم اٹھارەے میں ہ ۔ 

ان کو فواد پاشاء خیرالدین ٹیونس وغیرہ کی تحریکوں کا پوری طرح علم تھا۔ 
تہذیب الاخلاق کے مقاصد کو ببان کرتے ہوثئے انھوں نے فواد پاشا کی رپورٹ سے یھ 
جملے نقل کئے تھے اور ان کو اپنی کوششوں کی بھی ا۔اس قرار دیا تھا ۔ 

٭اسلام میں وہ سبسچی باتیں میں جو که دنیا کی ترقی کو حاصل کرنے وا ی 
انسانیت اور تہذیب اور رحمدل کو کمال کے درجے تک پہچانے والی ھیں ۔ مگر ھم کو 
اپئی بہت سی رسوم و عادات کو جو اگلے زانے میں مفید تھیں مگر حال کے زمانے میں 
نہایت مضر ہوگئی ہیں . چھوڑنا چاہئے ۔ء 

خیرالدین تیوسی کی کتاب ٭ اقوام المسالک > کو انھوں نے جلسوں میں پڑھکر 
سنایا تھا اور قوموں کے عروج و زوال پر ان کے نظریات کو وضاحت سے پان کیا تھا۔ 
اس طرح انھوں نے ایک حد تک هندوستان کے مسلمانوں کو عا م اسلام کے فکری رجحانات 
سے آھنا رکھیے کی کوشش کی تھی ۔ علاوہ ازیں اس سلسلے میں ان کے پیش نظر 


۲۳۷ ۔‎ ۲۳٢ حوالهُ سابق ص‎ )١( 


۹ 


ہہ مالک بھی تھے جو علوم و فنون کی ترقی میں اپنے ممسایوں سے پیچھے رہ گئے تھے 
اور بعد کو اصلاحی تحریکوں کے ذریعہ ان کی ترقی کے دروازے کھلے تھے ' - 

پ٭ پہلے بیسان کیا جاچکا ھے کہ ابتداے عمر ھی ضے سرسید کو تاریخ اور 
ریاضیات سے گہرا شفف پیدا ہوگیا تھا۔ ان کے فکر و عمل میں یہ علوم بنیسادی عوامل کی 
حیثیت رکھتے ہیں ۔ فومی تہذیب کے تجرئے و تعہیر میں انھوں نے غیر معمولی تاریخی 
بصیرت سے کام لیا ھے - اور اس کی تی تشکیل و تعمیر کے لئے صحت اور وضاحت 
کے مستند معیاروں کے مطابق لاتحة عمل کا انتخاب کیا ۔ قدرت سے ان کو خدمت کا بے لوٹ و 
ہےپایاں جذبہ عطا ھوا تھا اس لئے ان کا خیال اور عمل ان مواقع و مشکلات کو دور کرنے میں 
قومی رھبری کے فرائض انجام دینے کی نہایت اعلی صلاحیت رکھتا تھا جن میں ان کا ملک 
اور قوم اس وقت پھنسے ھوئے تھے ۔ انیسویں صدی میں مندوستان اور وه مالک جن پر 
مغربی استعمار کا تسلط تھا کئی طور پر ایک ھی قسم کی صورت حال سے دو چار تھے , 
لیکن هندوستان کی تہذیب اور سیاست کی بوقلمونی مخصوص انداز رکھتی تھی ے صورت 
حال گا مشترک ہونا حسب ذیل حالات کی بنا پر تھا ۔ غومی تعلیم کے نظام کا ہےجان 
ہوجاتاء معاشرے میں طبقاتی تفاوت کا بہت بڑھہ جاناء اندرونی سیاسی قوت کا شخصی یا 
چند شخصی ہوناء قومی معیشت کی پیدا وری کی سطح کا بہت نیچا هوٹا یعنی بیشتر آبادی کا 
محض گزارے کی سطح پر ھوناء ادب اور ثقافت کا آرائشی اور نمائشی ەوجاناء مذھب کو 
برتنے کے بجاے دور از کار بحثوں میں ا جھا دیناء کسی اعللیٴ نصب المین کے پیش نظر ھونے 
کے بجساے تنگ نظری , پست خیسالی اور ھوسنا کی میں مبتلا ہوجاناء بحیثیت جموعی اس اجتماعی 
تخلیقی فکرو عمل گا فقدان جو صرف ایک جمہوری معاشرے میں جہاں فرد کی آزادی حفوظ و 
متیقن ‏ ہوء حاصل ہوتی ھے ۔ ان کے علاوہ ھندوستان میں پعض مخصوص حالات کی کارفرماتی 
مثلاً ملک کے جغرافیائی رقبے کا بہت بڑا هونا اور بیک وقت متعدد نسلیء لسانی اور مذھبی 

آبادیوں کی موجودگی جن میں دو بڑی جماعتیں ھندو اور مسلمان تھیں ۔ انگریزوں کی آمد 
سے پلے ملک کے بیشٹر حصے پر مسلمانوں کی حکمرانی جو تعداد کے لحاظ سے ملک 


عیگڑھ تحریک آغاز تا امروز حوالة سابق ص ٤٤٤‏ تا ۲٤٢‏ ۔ 
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میں دوسرول سے بہت کم تھے لیکن سیاسی اور تہذیبی اثرات کی وجہ سے ایک خامر 
اھمیت رکھتے تھے ۔ اس طور پر ملک میں لین دین یا عمل ورد عمل کا سلسله جاری تھ 
کہیں اور کبھی اتحاد کی قوٹیں ابھرتیں تو کبھی اور کہیں افتراق کی ۔ بدیسی حکمران کے 
آنے کے بعد هندوستان میں ان قوتوں نے زور پکڑا جو نفاق کی تائید میں تھیں -۔ اس طور 
پر سرسید کے زمانے کا مندوستان ایک سہ طاقتی سیاست کا مرکب تھا ۔ مندو ؛ مسلمان 
اور انگریر۔ سرسید نے ان حالات پر غور کرنے کے بعد یہ راے قائم کی کہ هندوستان کا 
جو نقلشہ آئندہ بنے اس میں انصاف ؛ رواداری ؛ مفاہمت اور روشن خیا لی سے کام انا هوگا۔ 
یعنی اس ملک کے تعام بسنے والوں کو مستقل اور دیرہا فوائد اسی وقت حاصل ەوں گے 
جب وہ ایک دوسرسے کے حقوق کا احترام کریں گے اور ملک میں روشن خالی آئے گی۔ 
سرسید کے نزدیک اس مقصد کے حصول کا سب سے قوی اور موثر وسیلہ وہ تعلیم ھوگی 
جو ان کے نردیک ایک نہایت ترقی یافته شکل میں مغرب سے حاصل ھوسکتی ھے ۔ ان 
کا یہ بھی خیال تھا کہ اس تعلیم کے اپنانے سے ھم خود اپنے تاریخی ء تہذیبی اور علمی 
ورثے کا بہتر اندازہ کرسکیں گے اور اس کی قدر و قیمت پہچائیں گے ۔. سرسید مقربی 
تعلیم کی اشاعت کو قومی تہذیب و تمدن کو عالا مال کرنے کے مترادف قرار دیتے تھے - 
وہ هندوستان کی زبوں حالی کو ایک بڑے ذھنی زوال کا نتیجہ سمجھتیے تھے اس لئے قوم 
کی حیات نو کے لئے تعلیم اور صرف تعلیم کو سب سے موثر و مجرب علاج بٹاتے تھے ۔ 
مغرب میں سائنس کی ترقی سے جو ذھنی انقلاب آیا اور جس طرح علمی اور 
مادی ترقی و کامرانی کے بےشمار کے دروازے کھلیے سرسید ان سے گہرے طور پر متاثر 
ھوئے - وہ اپنے ملک میں بھی ایک سائنسی ذھن پیدا کرتا چاھٹے تھے ۔ اسی لئے 
انھوں نے اپنی قوم میں جامد مذھبی خیالات و توھمات کے خلاف سخت جدوجہد کی اور 
یہ ثابت کرنے کی کوشش کی کہ سائنس کی ترقی مذھب کی منافی نہ تھی ۔ اوعامپرستی 
اور قدامت پسندی کو مذھب کا دشمن بتایا اور سائنس کو اصلاً ایک ناطرفدار عمل قرار 
دیا جس کے امکانات لانعداد اور لامحدود میں جو انسانی معاشرے ى مسلسل اور مستقل 
ترقی کی ضمانت دیتی ھے ۔ انھوں نے مغربی تعلیم و سائنس کی بڑی شدت سے حمایت 
اور وکالت کی ۔ يہ قوم کی عیام غفلت اور شدید تعصب کے خلاف ایک جہاد تھا 
جس میں سرسید تسام عمر مصروف رھے ۔ انھوں نے اپنے اس اصلاحی ہلک اس زمانےٴ 
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کن فضا کو دیکھتے ہوئےء انقلابی خیالات کی تبلیغ و اشاعت گے لئے مثبت اور 
مصالحتی طریقة کار کو اپتایا اور اس حقیقت کو بھی تسلیم کیا کہ وہ ھندوستانی انسانیت 
کے جسں مخصوص تتذیبی حصے سے تعلق رکھتے ہیں اس کے مسائل تاریخی اور عمرانی 
اسہاب کی بنا پر ایک خاص نوعیت کے ہیں اور اس گہرے ذاتی روحانی اور ثسافتی 
تعلق کی بنا پر جو انکو اس سے حاصل تھاء وہ ذھنی طور پر اسی حصے کی ترجمانی 
اور نمائندگی بہٹر طور سے کرسکتے تھے ۔ یہ انکی حقیقت پسندی کا ثبوت تھاء اسائے 
که جن مسائل پر وه اظہار خیال کرنا چاھتے تھے ؛ خاص طورپر مذھبی موضوعات پر ٴ 
وہ بڑی ڑاکت رکھتے تھے اور اطرح طرح کی غلط فہمیوں کا باعثٹ ہوسکتے تھے ۔ 
جیساکه بعد میں وہ ہوئے بھی ۔ باین‌ھمہ یه بھی واقعه تھاکە ھندوستان کے مذاہب اور فلسفے 
کے بارے میں انکی معلومات بہت محدود تھیں اور یه ان کے لئے کسی طرح مکن نہ تھا 
کہ وہ اس حصے کے غیسالات میں تبدیل لانے کے لئے اس بےلاگ تنقیدی طریقة کا کو 
کام میں لانے جس کی وہ صورت حال متقاضی تھی ۔ مگر ان کو یقین تھا کہ مندوسشانی 
تہذیب کے مختلف اجزا ھیں ۔ ان اجزا کی یکجائی و امتراج هی سے عہد جدید میں ایک 
عم آمنگ اور دلکش هندوستشان کی تعمیر ہوگی اس لئے انھوں نے صلح کل اور دوستی 
کی پالیسی کو اپنایا اور بلا لحاظ مذھب و فرقہ ھر اس شخص اور تحریک کا خیر مقدم کیا 
جس نے تعلیم ٠‏ سائنس اور روشن خالی ( بالفاظ سرسید روشن ضمیری) پھیلانے کی کوڈش 
کی ۔ انھوں نے اپنی فکری اور علمی تگودو کے لئے تعلیم کے میدان کا انتخضاب اس لئے۔ 
کیا تھا کہ اس میں تخلبقی اور تعمیری اتحاد فکر وعمل کی سب سے زیادہ گنجائش تھی ے'ٴ 
ملک میں مذھبی اور سیاسی اختلافات کی نا پر جو مریضانہ اجتماعی ذھنیت پیدا ہوگئی 
تھی اس کی اصلاح اور قومی ذھن و فکر میں صحتمند تبدپلی لانے کا سب سے موثر ذریعہ 
تعليم کے علاوہ اور کیا ھوسکتا تھا - سرسید کے خیال میں ھندوستان نہ صرف ایک 
اندرونی کشمکش سے دوچار تھا بلکە تاریخ عام کے اس دور سے گذر رھا تھا جب دو 
بڑی تہذیبیں غشرقی و مغربی یا قدیم و جدید سیاسی آویوش کے بڑے تازک و خطرناک 
عمل میں گرفتار تھیں اور بینالاقوامی انسانیت کی نمود و نشوونما کو نامکن بنا دینے کی 
انبانیت سوز اور تہذیب‌کش تحریک کو مہمید کررھی تھیں ۔ سرسید انسانی تہذیب کی۔ 
وحدت کو اہنے تاریخی شعور کی بنا پر ایک ایسی حقیقت ماٹتے تھے جو ھر چھوٹی بڑی 


٦٦ .‏ 
تہذیب کا احاطہ کرتی تھی اس لئے اس وحدت کے حسن اور معنویت کو جلووں کی اس 
کثری میں دیکھنا اور دکھاتا چاہتے تھے جو دنیا کے مختلف حصوں میں مختلف رنگ و 
آھنگ میں بکھرے ھوئے تھے ۔ وہ ایک ایسا پل بنانے کی فکر میں تھے جو فاصلوں کو 
گم کرتا اور جس سے اندانوں کے کارواں علم و فکر گذرتے ۔ ان گا تعلیم پر عقیدہ اور 
ان کے تعلیمی پروگرام کا یہی رول ھے ۔ انھوں نے ملک کی بےشمار اندرونی دشواریوں اور 
اختلافات نیز بیرونی طاقتوں کی موجودگی سے پیدا هونے والے طرح طرح کے مسائل کی 
اصلاح کے لئے وقتاً فوقتاً مختاف تجاویر پیش کیں لیکن ان سب کا محور جدید تعلیم کی 
همەگیر ترویج و اشاعت تھا ۔ وہ چاھتے تھے کم اسلامی تہذیب , هندو تہذیب اور مئربہی 
تہذیب اپنیے اپنے بہترین عناصر کو کام میں لاکر بقاےے باھمی کے قابل عمل پروگرام کو 
اپنائیں اور اپنے مقاصد اور آدرشوں کی تکمیل میں اخلاص اور افھام و تفھیم سے 

0 
ان لوگون کے ئے جو صرف سیاسی یا عذھبی عینک سے مسائل کو دیکھنے 
کے عادی ھیں سرسید کے اس ایجابی تہذیبی میلان کی معنویت اور گہرائی کو پورسے طورپر 
سمجھنا شاید آسان نہ موگا ۔ مسائل کے تجرئے اور تفبیم میں ایسے لوگوں کا موقف 
پالعموم نظریاتی ہوتا ہے جس کی وجه سے وہ اپنے خیالات کے اظہار میں کاماب هوتے 
ہوں يأ نہیں خود زیر نظر مسئلے ء صورت حال یا شخصیت کی ترجمانی میں اس حد تک 
کامیاب نہیں هوتے جس حدتک ان سے توقع کی جاتی ہے س سرسید نے بہت سے ذھنی 
اور عملی کام کئے ھیں۔ عاحدہ علحدہ ان کا تجزیہ کیا جائے اور جائرہ لیا جائے 
تو خاصے مختلف ڈائج برآمد ھوں گے اور ان کی روشنی میں جو حکم لگایا جائے گا وہ 
قرین حقیقت ھوگا ۔ سرسید ھی پر موقوف نہیں کسی بھی تاریخی دور یا شخمیت کے مطالعہ 
میں اس علمی طریقه کو اختیار کرنے سے کسی ایک خاص پہلو کو نمایاں کرنے میں بڑی 
مدد ملتی ھے ۔ لیکن کسی عمومی نتیجہ پر پہنچئے کے لئے بالآخر اس دور یا شخصیت کی 
اصل حقیقت سے واققیت پیدا کرنا ضروری ھوتاعے ۔ سرسید کی جمله ذھنی و صلی سرگرمیوں 
کے مطالمہ سے ۶ اس میں شک نہیںء ان کی شخصیت کی جو تصویر ابھرتی ھے اس کے 
بنبادی خطوط اور رنگ ان کے ان تعلیمی اور تہذیبی تصورات و خیالات سے عبارت معلوم 
ہوتے ھیں جو ازمنةُ وسعلی کی قومی تبذیب اور ورثے کو عصر جدید میں وقیع اور شال 
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بنانے اور ری تہذیب و تعلیم کے امتراج سے جدید قومی تہذیب کو ایک حرکی تحریک 
بناننے سے متعلق تھے ۔ سرسید تاریخ کے اس دوراھے پر کھڑے تھے جہاں پرانا نظام اوو 
اس کے اقدار رخصت ھورھے تھے ایر عصر نو اپنے پورے امکانات کی توانائی و تابانی 
کے ساتھ رونما ھورھا تھا -۔ یہ وقت اس حساس مگر بیدار مغز شخص کے لئے بڑی آزمائش 
گا تھا نہ جو نظام رخصت ہورھا تھا اس سے اس کا خون کا رشتہ تھا ۔ اس سے مبرووفاء 
صدق و عفاء عدالت و شجاعت جلال و جمالء اخلاق و شرافتء علم و عبل, عبت اور 
وضعداری, ذوق و ظرف کی کیسی کیسی یادیں اور روایات وابستہ تھیں - لیکن خدا نے ان 
کو صبرء علمء یقین اور عمل کی جن صفات سے غیرمعمولل حد تک نوازا تھا ان کے 
فیعض سے نہ صرف یہ کہ سب کچھ برداشت کرگٹے بلکہ عصر نو کے سخت گیر اور 
عمه جہت تقاضوں کے فشار کو بھی سہا اور قوم کی حیات تازه کے لئے ضروری 
برگ و سامان فراہم کرنے میں مصروف ھوگئے ۔ 

پہلے اور گے زمانے میں جو فرق پیدا ھوچکا تھا اور اس طور پر جو زئی 
ذمەداریاں سسامنے آئیں ان کا سرسید نے نہایت سنجیدہ اور گہرا تجزیەہ کیا اور اس کے 
نتیجہ سے قوم کو یوں آگاہ کیا : ۱ 

دھمارے بزرگوں کو ہایت آسانی تھی که م۔جدوں اور خانقاموں کے 
حجروں میں بیٹھے بیٹھے قیاسی مسائل کو قیاسی دلائل سے اور عقل کو عقلى براھین سے 
توڑنے پھوڑئے رھیں اور ان کو تسلیم نہ کریں ۔ مگر اس زسانے میں تی صورت پیدا 
ہوئی جو اس زمانے کے فلسغه و حکومت کی تحقیقات سے بالکل علحدہ ھے ۔ اب 
سسائل طبعی تجربہ سے ثابت کئے جائے ہیں اور وہ ھمکو دکھائے جاتے ھیں ۔ 
یہ مسائل ایسے نہیں ھیں جو قیاسی دلائل سے اُٹھا دئے جاویں ے' 

مستقل اور باقاعدہ تصانیف کے علاوہ سرسید ّ اپنی تعلیمی تصورات کی مسلسل 
اور وسیع اشاعت کے لئے سنہ ٦٦۱۸ء‏ مین سائنٹفک سوسائٹی کا آرگن علی گڑھ انسٹیٹیوٹ 
گزٹ کے نام سے نکالا جو ان کے دم واپسین تک جاری رھا ۔ سنہ ۱۸۷۰ء میں انھوں‌نے 


)١(‏ سید احمدخاں اور سید جمالادین اففغانی حوااهُ سابق ص. ۲٥۹‏ جحوالہ لکچر 
ہمقام لاھوز بتاریخ یکم فروری سنہ ٤۱۸۸ء‏ (لکچروں کا بجموعہ ص ۲۰۷) ۰ 
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تہذیبالاخلاق جاری کیا سید کے عرم کا بتہ تہذیبالاخلاق سے چلتا هے < ان گا تعلیمی 
پروگرام بہت همەگیر اور وسیع تھا ۔ جس کے بارے میں خود لکھتے میں : 

٭ تہذبب‌الاخلاق کا پرچه ابتدا میں اس واسطے جاری کیا گیا تھا کە مندوستانیوں 
کے دل جو مردہ ہموگئے ہیں ان میں کچھ تحریک لائی جساوے ٠‏ مندوستصاں کی حالت 
ایک بند پائی کی سی ہوگٹی تھی جس سے طرح طرح کے نقصان اور مضرت کا ائدیغه 
تھا - اس کے واسطے ایک چپو کی ضرورت تھی که وہ اس کو ملاوے ۔ اس لے اپنا 
کچھ کام کیا ۔ اب تحریک پیدا ھوگئی ھےء' 

تہذیبالاخلاق کے پہلے پرچے میں اس کے اغراض و مقاصد کے بیان میں 
لکھتے ھیں : 

٭اس پرچے کے اجرا سے مقصد یه ھے کہ عندوستان کے مسلمانوں کو کامل 
درجے کی سویلزیشن یعنی تہذیب اختیار کرنے پر راغب کا جاے ...>> 

٭ سویازیشن انگریزی لفظ ھے جسکا تہذیب ہم نے ترجمه کیا ھے مگر ا سکے 
معنی نہایت وسیح هی ۔ لس سے مراد ھے انان کے تمام افصال آرادی اور اخلاقی اور 
معاشرت تمدن اور طریقه تمدن اور صرف اوقات اور علوم اور هر قسم کے فتون و ھنر 
کو اعلی درجے کی عمدگی پر لے جانا اور ان کو نپایت خوبی اور خوش اسلوبی سے برتنا 
جس سے اصلی خوشی اور جسمانی خوبی ہوتی ھے اور تمکین و وقار اور قدر و منزلت حاصل 
کی جاتی ہے اور وحشیانہ پن اور انسانیت میں تمیز نظر آتی ھے >'۔ 

سرسید کے نزدیک قوم کی ڈھنی تربیت قومی مقاصد میں سب سے اونچا درجہ 
دکھٹی تھی ۔ وہ ھر کن کوشش اس احساس کو عام کرنے کے لئے کرئے تھے که قوم کی 
بنیادی ترقی کے لئے ایک ترقی پذیر اور جامع نظام تعلیم کا منصوبہ تیار کرنا تمام دوسری 
تدپیروں پر مقدم ھے ۔ اس خیال کو وہ طرح طرح سے پیش کرتے تھے ۔ اس سے اندازہ ھوتا 
ہے که وہ ایک تعلیم یافتہ معاشرے کے ان ثمام امکانات کا شعور رکھتے تھے جن کی 
نشاندھی ترقی یافتہ تپذیبوں میں ملتی ھے ۔ ھر معاشرے میں اصلاً تعلیم ھی ایک ترقیپذیر 
قونں ہے ۔ اس کی توضیح ایک مبصر نے اس طرح کی ھے : 

۲٥۸ حوالهُ س ابق ص‎ )١( 
۲٤٢۔٢٤٤ ایعنأاً بحوالہ لکچروں کا مجموعہ ص‎ )٢( : 


بن 
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,2 نرصنصم دحا 


تعلیم کا یه دھرا عمل کہ وہ افراد کو بہتر اور اعلیٰ کی جانب مسلسل اور 
مستقل طور پر مائل کرتی ھے اور حال کی چیدوں سے صحت مند ہے اطمینانی پیدا کرتی ھے 

اس رمز کو غالب نے اپنے خصوص انداز میں اس طرح پیش کیا ھے : 

بامن مباویر اے پسرء فرزند آدم را نگر 

۱ آن کس کہ شد صاحب نظر دیں بزرگان خوش نکرد ! 
در اصل انسانی تہذیب کو اس کے اع لی ترین ٭دارج تک پہنچانے کا ءوثرترین وسیله تعلیم 
ھے ۔ اس لئے جس قوم اور تہذیب کو تعلیم کے اس تخایقی عمل کا حقیقی احساس ہوتا 
ھے اس کی عمہ جبت و ہمہ وقت ترقی کی راہیں عمیشهہ کھلی رہتی ہیں ۔ سرسید کے 
تعلیمی افکار میں سب سے نمایاں جگهہ اس خیال کو حاصل ھے کہ سب سے مفید اور 
بامعنی تعلیم وہ ھے جو عصری فکر کے تسام میلانات اور رجحانات کا احاطہ کرتی ٭و 
اور ان تمام ذرائع یا ٹیکنک سے واقفیت پیدا کرائے میں مدد دیتی هو جن کے استعمال 
اور عمل سے سماجی اور معاشرتی ارتقا حرکت میں آتا ھے .. اس سلسلہ میں خود سرسید 
کا طریقة کار و فکر یہ ەے کهھ وہ متنوع اور تفیرپذیر حقائق کی روشنی میں اپنے پچھلے 
افکار و تجربات کو مسلسل ان تے تجربات اور خیالات۶ میں سمونے کی کوشش کرتے میں 
جن کا نامیاتی تعلق ان بنیادی اور حرکی تحریکات کے مستقبل سے ہوتا تھا جو انیسویں 
صدی کے لعف آخر کے ہندوستان میں رونما ہو رھی تھیں ۔ یہی سبب ھے کہ بعض 
لوگوں کو ان کی تبدیل خیالات سے شکایت ھے ۔ مثاٌ ھ|, و ارت افنوین ھے کہ 
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نے 


5 ۱ ۱ 
تدریجی طور پر ملک کے عام حالات جس طرح بدلئے گئے سرسید کے ذھن و فکر میں بھی 
ساتھ ساتھ تبدیل پیدا ھوتی رھی اور وہ کسی ایک ھی مقام پر جم کر نہیں رھے۔ء' 
ایک ایسے فعال ذھن اور شحصیت سے جیسیٰ کھ سرسید کی تھی اس کی توقع کرنا کہ 
وہ ملکی حالات کی تبدیلی سے اپنے فکر کو مثاثر نہ هونے دیگی یا صرف کسی ایک ھی مقام 
پر جمکر رہ جائے گی جبکہ قومی زندگی کے گوناگوں اھم مسائل اور تقاضے اس کی 
توجہ کے منتظار ھوںء کسی طرح درست نہیں - اس کے برخلاف عمل کرنا شاید صرف 
ایسے لوگوں کے لئے ممکن ہو جو حقائق سے صرف نظر کر کے محض عقیدے ء مجرد خیالات 
اور ان کے منطقن استدلال سے تاریخ کے اقابل تسخیر دھارے میں مختمصر مدت کے لئے ایک 
بند باندھ لیئے پر اکتفا کرلیٹے ہوں ۔ ان کی نیک نیتی کی داد ضرور دی جامکتی ھے 
لیکن روح عصر سے ان کے علم کی لاتعلقی اور ان کی دائرہ عمل کی تنگی کو سرامنا 
مشکل ہے _ باینہمہ اس میں بھی شک نہیں‌که افراط و تفریط سے بچئے کے لئے ان دونوں 
قسم کے ذھن و عمل کا موجود ہونا بہرحال مفید ھے ‏ سرسید کے فکر و عمل کی سب 
سے بڑی خوبی اور مسلمہ افادیت یە تھی کہ اس سے ملک اور قوم کے اہم مسائل پر سنجیدہ 
فکر اور مباثه کا آغاز وا ۔ اس طور پر قومی سرگرمیوں کو ایک باقاعدہ سد دینے 
اور مناسب رفار متعین کرنے میں بڑی مدد ملىی ۔ یہاں اس حقیقت کو بھی پیش نظر رکھنا 
چاھئے کہ سرسید کے حالفوں (پیشوایان مذھب) کا نشانه صرف سرسید تھے ۔ یہ محخالفین نہ 
کسی دوسرے کا مدف تھے نہ کسی کے جواب دہ ۔ دوسری طرف سرسید تھے جو قومی 
مسائل کی وکالت میں بیک وقت ابناےہ وانء ابناے مذھب. انگریزی حکومت و سیاستہ, 
روح عصر اور دوسری تمام قوتوں اور تقاضوں کے سامتے جواب ده تھے اور ان سب سے 
عہدہ برا ہونا تھا ۔ اپنی کوششوں کے مثبت ارد عمل سے سرسید پورے طور پر آگاہ تھے ء 
فرماتے یں : 


ط مجوزہ مدرسة العلوم مسلمانان پر جو ہبحی اخہاروں میں ہوئی (بلا لحاظ اُس 
بات کے که وہ ھماری تدبیر کے عوافق تھی یا مخالفء اس سے ھم کو نہایت خوشی ھوتی 





)١(‏ دیوبند اور علیگڑھ: از مولانا سعید احمد اکبرآبادی _علیگڑہ تحریک آضاز نا 


۷ 


ھے اور اس بات کے دیکھنے سے کہ لوگوں نے اس پر توجه کی اور مباحلہ کیا ہم کو 
اپنے مقصود کے حاصل ہوئے کی قوی تر امید ہوتی ھےہ' 

سرسید کے تعلیمی تصورات اور خیالات کا پورے طور پر احاطه کرنا آسان 
نہیں ۔ سب سے بڑی دقت یہ ھے کہ وہ ان کی کسی ایک تصنیف میں یکجا نہیں ملتے 
بلکە بےشمار تحریروںء بیشتر رسائل ؛ تجاویر عرضداشتوںٴ لکچروں اور خطوط کی شکل 
میں بکھرے پڑے ہیں“ تعجب اور |فسوس کی بات ھے کہ اب تک ان پر اس فن کے کسی 
ماہر نے باقاعدہ کام نہیں کیا ھے ۔ اتنا ضرور ھوا ھے که علیگڑھ تحریک یا سرسید سے متعلق 
جتنا کم ھواھے اس میں لکھنے والوں نے ضمنی طور پر ان کے تصورات و خیالات پر اظہار 
خیال کیا ھے لیکن سیر حاصل بحثیں بہت کم ہوئی ھیں ۔ تعلیم کے علم نے دوسرے علوم 
کی طرح تخصص کا درجہ حاصل کرلیا ھے اور یہ صرف عاھرین فن کا کام ہے کہ وہ 
اپنے مخصوص موضوع کے مطابق ان کی توضیح و تنقید کریں “ اس کام میں خاص طور 
سے تاریخ تعلیمء فلسفة تعلیم؛ اصول تعلیم اور اعلیٰ تعلیم کے ماھرین کے اشداک عمل کی 
ضرورت ھے ۔ ائندہ اوراق میں ایک عامی نے اسی درخواست کی طرف اکابر فن کی توجہ 


مائل کرانے کی کوشش کی ھے اور بس ۔ 


ایک فکر انگیر تشنیف کا تعارف 
(ایک مبصر کے قلم سے) 

سنہ ۱۹٦١‏ میں ایڈنبزا یویورسلی کے مطبح سے ایک کتاب ہ تاریخ فقہ اسلام!٭ 
شایع ہوئی ۔ اسکی مصنف سر نویل جے کولسن ہیں جو لنڈن یولیورسٹی کے 
ہاسکول آف اورینٹل اینڈ افریکن اسٹڈیرہ میں فقة اسلام پر درس دیتے ہیں - 
علاوہ اسلامیات کے وسیع مطالمہ کے گربز ان (حص1 ہ۹رہ:6) کے بپرسٹر ایٹ لا میں _ کتاب 
تقرییا ٦‏ × ۹ انچ کے ۲٢٢‏ صفحوں پر مشتمل ھے چونکہ اس کتاب میں نبایت دلچسپ اور 
مفید معلومات اسلامی :انون کے ارتقائی مدراج کے , تفصیل کے ساتهہ درج ہیں , علماے ملت 
کے غور وخوض کے لئے اسکے مطالب کو اردو میں منتقل کردیا گیا ھے ء دراصل یہ ترجمھ 
نہیں کہا جاسکتا ہے اسلنے کہ اکثر تلخیص اور گاہ گاہ توضیح سے کام لیا گیا هے - 
کتاب کے مباحث مع مختصر مطالب کے حسب ذیل ہیں : 

)١(‏ عقدمہ جس میں اس امر کا اظہار ھے کہ ہ٭ موجودہ زمانہ میں اسلامی فقه کا 
نیا دور آغاز ہورہا ہے ۔ عموماً یہ خیال کیا جاتا ھے کہ قانون شریعت کا نظام ایسا مستحکم 
وضع کیا گیا ہے کہ اس میں کسی طرح کا تغیر و تبدل ممکن نہیں ے .۔ مگر قانون اسلام کے 
وجود میں آنے کے بعد جس طرح اسکا نشو ونما هوا ھے, اگر اسکو تاریخی انقطه نظر سے 
دیکھا جاے. تو یہ صاف ظاھر ہوتا ھے کہ اس زمانہ میں جو تجدید کا عمل کارفرما ھے 
اسکو کسی طرح سے بنیادی نظریہ سے انحراف کامل قرار نہیں دیا جاسکتا .... .۰. قاون 
اہی کی ضابطه سازی تدریجاً عمل میں آئی ھے ذا..ے.ت, موجودہ زمانہ کے اعلاحی مساعی 
..., ..., اسلامی قانوئی روابات کے استمرار اور :سلسل کو برقرار رکھتے هوے٭٠ ٠‏ 
اس کے کوشاں ہیں کہ وہ جہد ةانونی جو ایک زار برس سے ہےجس و حرکت تھاء اس 
میں قوت حیات پہدا کریں ہ _- 

: باب اول _ قانون شریعت کی ابتدا _ احکام قرآئی‎ )٢( 

اس میں یہ دکھلایا گیا ھے کہ ورود اسلام سے ٭ عرب کے قبائل .... ایسی جماعت میں 





۲۵ اہ راتا‎ 50ا٥صنء‎ اد٢"‎ )١( 


لہ ین ٣۶‏ چپ سےر مو ٹیومہ رر مججیررے وب محمد جا دہ رے 


۹ بت 


دامخل ہوگئے جسکے مشٹرک عقیدہ نے ان کو قبائل رابطوں سے آزاد کردیا ۔ رفتہ رفتہ 
وحی قرآنی نے قبائلی رسوم کو بالکل منسوخ کردیا یا انکی اصلاح فرمائی ۔ سب سے پہلے اسلام 
نے چند بنیادی معیار قایہم کئے جنکے مطابق اسلامی جماعت کو عمل کرنا فرض تھا اور سیاسی 
قوانین بعد میں وجود میں آئے اس لئے قرآن میں وہ هدایىات جنکو قوائین کا موادی جوھر 
کیەسکتے میں٠‏ کل وسیع اور عام قضیوں کی شکل میں اس کی وضاحت کرتے میں که 
جماعت اسلامی کے مقاصد کیا ہیں . . . . . قرآن نے عبدو معبود کے تعلقات کی تعدیل 
کی ھے اور سیاسی قانوں سازی کا کام یہ ھے که انان اور بنی نوع کے باہمی معاملات 
میں حسب ضرورت پابندیاں عاید کرےہ - 

اس کے ساتھك ھی تاریخی واقعات سے ان دھووں کا ثہوت دیا گیا ے اور نتیجه 
ہہ اخذ کیا ہے کہ ٭ عدایات قرآنی اسلامی موہ قوانین کے لئے بطور تمھید کے ہیں که 
انسانی کی زندگی کا کیا رویہ ہونا چاہئے ۔ اور حکمت !لپی کا یہ مقتضا معلوم ہوتا ھے که 
آنے واؤ, نسلیں خود ایسے قواعد منضبط کرتی رھیں که جن پر عمل کرنے ہے عدایت 
زان کا تتماصعیفء عامل جو سک 
باب دوم ۔ اسلام کی پہلی صدی کا قانونی لائحه عمل : 

اس میں تفصیل سے یہ دکھلایا ھے کہ خود رسول اللہ صلعم اور خلفاے راشدین 
نے حسب ضرورت قرآنی احکام کے مطابق ضوابط اور قواعد مرتب فرماے , اور یہ عمل 
ہجہاں تک کہ عملی ضرورتیں پیش آئیں درجه بدرجہ ترقی کرتا رھاء_ 

دجب حضرت ععاویہ سنہ ٦٦1١ء‏ میں خلیفه تسلیم ھوے اس وقت دارال ُحلافہ دمشق کو منتقل 
ہوا ۔ عدینہ میں خلفا مذھب کے خادم تھے اب اموی آقا بن گئے > _ اموی دور کے متحلق 
متعدد واقعات اور تفصیلات بیان کرنے کے بعد یہ نتایم اخذل کئے ہیں : 

)١(‏ رواجی قانون کے بنیادی مواد کی قرآنی احُام کی تفسیر اور تاویل کی مدد 
سے اصلاح ہوئی )٢(‏ احکام قرانی کی . توضیح سیاسی وابط کے جموعہ سے کی گیی 
(۴) بعض غیر اسلامی عناصر قانونی نظام میں شامل ہوے جسکا نتیجہ یہ ھوا کہ مدنی دور 
میں تو احکام قرآنی کی روشنی بین طور پر مرکری حیثیت رکھتی تھی مگر اب یہ صورت 
باقی نہیں رھی اور جس قدر قانونی کاروائیوں کا حلقہ وسیع ہوتا رھا اسی نسہت سے قرآنی 


احکلم کا عنظر دعندلا ھوتا گیا نے ہ٤عم*‏ ٤ع‏ 


ایک فکر انگیر تصلیف کا تعارف 
(ایک مبصر کے قلم سے ) 

سنہ ۱۹٦١‏ میں ایڈئبرا یونیورسٹی کے مطبع سے ایک کتاب ه٭ تاریخ فقہ اسلام! >_ 
:ایم ہوئی ۔ اسکی مصنف مار نویل جے کولسن ہیں جو لنڈن یونیورسٹی کے 
اسکول آف اورینٹل اینڈ افریکن اسٹڈیرہ میں ففة اسلام پر درس دیتے ہیں ۔ 
لاوہ اسلامیات کے وسیع مطالمہ کے گریز ان (8٥ہ|1‏ ۰ہ٭8ء6) کے پیرسٹر ایٹ لا ہیں _ کتاب 
نریاٴ ٦‏ × ۹ انچه کے ۲٢٢‏ صفحوں پر مشتمل ھے چونکہ اس کتاب میں نہایت دلچسپ اور 
نید معلومات اسلامی :انون کے ارتقائی مدراج کے , تفصیل کے ساتهه درج میں , علماے ملت 
لے غور و خوض کے لئے اسکے مطالب کو اردو میں منتقل کردیا گیا ھے ؛ دراصل یہ ترجمہ 
ہیں کہا جاسکتا ہے اسلئے کہ اکثر تلخبص اور گاہ گاہ توضیح سے کام لیا گیا ھے - 
تاب کے مباحث مع مختصر مطالب کے حسب ذیل ھیں: 

)١(‏ مقدمہ جس میں اس امر کا اظہار ھے کہ ہ موجودہ زمانہ میں اسلامی فقہ کا 
ا دور آغاز ھورھا ھے ۔۔ عموماً یہ خیال کیا جاتا جے که قانون شریعت کا نظام ایسا مستحکم 
ضع کیا گیا ہیے کہ اس میں کسی طرح کا نغیر و تبدل ممکن نہیں ھے _ مگر قانون املام کے 
جود میں آنے کے بعد جس طرح اسکا نشو و نما هوا ھے, اگر اسکو تاریخی ‏ نقعله نظر سے 
بکھا جاے ء تو یہ صاف ظاھر هوتا عے کہ اس زمانہ میں جو تجدید کا عمل کارفرما ھے 
سکو کسی طرح سے بنیادی نظریہ سے انحراف کامل قرار نہیں دیا جاسکتا .... .۰ . قانون 
ہی کی خابطه سازی تدریجاً عمل میں آئی ھے ...نل موجودہ زمانہ کے اصلاحی مساعی 
...اس اسلامی قانونی روایات کے استمرار اور تسلسل کو برقرار رکھتے ہوے . ۔ 
ں کے کوشاں ہیں که وہ جسد قانونی جو ایک ہزار برس سے بےحس و حرکت تھاء اس 
ںٍ قوت حیات پیدا کریں ٭ ۔ 

: باب اول _ قانون شریعت کی ابتدا _ احکام قرآنی‎ )٢( 

اس میں یہ دکھلایا گیا ھے کە ورود اسلام سے ٭ عرب کے قبائل ٠ء‏ ایسی جماعت میں . 


۶۸ ہعماءاتا‎ ہ٤‎ 1٥[:ہدنء‎ 1.٠ )۱( 


۹ 


دالحل ہوگئے جسکے مشترک عقیدہ نے ان کو قبائل رابطوں سے آزاد کردیا ۔ رات رق ا 
وحی قرآنی نے قبائی رسوم کو بالکل منسوخ کردیا یا انکی اصلاح فرمائی ۔ سب سے پہلے اسلام '- 
نے چند بنیادی معیار قایم کئے جنکے مطابق اسلامی جماعت کو عمل کرنا فرض تھا اور سیاسی 
قوائین بعد میں وجود میں آئے اں لئے قرآن میں وم عدایات جنکو قوانین کا موادی جوہھر 
کہەسکتے میں کل وسیع اور عام تعضیوں کی شکل میں اس کی وضاحت کرتے ہیں که 
جماعت اسلامی کے مقاصد کیا ہیں ٠.‏ . . . قرآن نے عبداو معبود کے تعلقات کی تعدیل 
کی ھے اور سیاسی قانوں سازی کا کم یہ ہے کہ انسان اور پنی نوع کے ہاھمی معاملات 
میں حسب ضرورت پابندیاں عاید کرےء ۔ 

اس کے ساتھ0 ھی تاریخی واقعات سے ان دعووں کا ثبوت دیا گیا ھے اور نتیجھ 
یہ اخذ کیا ھے کہ ہ٭ عدایات قرآنی اسلامی مجموعہ قوانین کے لئے بطور تمھید کے ہیں که 
انسانی کی زندگی کا کیا رویہ ہونا چاہئے ۔ اور حکمت البی کا یہ مقتضا معلوم ھوتا جے که 
آنے وا نسلیں خود ایسے قوآعد منضبط کرتی رھیں کہ جن پر عمل کرنے سے عھدابت 
ربانی کا مقصد ہمیشہ حاصل ھوسکے ٤‏ ۔ 
باب دوم ۔ اسلام کی پپلی صدی کا قانونی لائحۂ عمل: 

اِس میں نل سے بی دکھلایا سے کو عو رسول اللہ علعم اور خلفاے راشدین 
نے حسب ضرورت قرآنی احکام کے مطابق ضوابط اور قواعد مرتب فرماے ء اور یہ عمل 
٭ جہاں تک که عملی ضرورتیں پیش آئیں درجه بدرجه ترقی کرتا رھاء ۔ 

×جب حضرت معاویہ سنہ ٦٦١٦ء‏ میں خلیفه تسلیم ہوے اس وقت دارالحلافہ دمشق کو منتقل 
وا ۔ عدینه میں خلفا مذھب کے خادم تھے اب اموی آقا بن گئے ٭ _ اموی دور کے متعلق 
متعدد واقعات اور تفصیلات بیان کرنے کے بعد یہ نتایج اخذ کئے ہیں : 

)١(‏ رواجی قانون کے بنیادی مواد کی رآنی اسم کی تفسیر اور تاویل کی مدد 
سے اصلاح ہوئی )٢(‏ احکام قرانی کی توضیح سیاسی وابط کے مجموعہ سے کی گبی 
(۳) بعض غیر اسلامی عناصر قانونی نظام میں شامل ہوے جسکا نتیجہ یہ هوا کہ مدنی دور 
میں تو ؟حکام قرآنی کی روشنی بین طور پر مرکری حیثیت رکھتی تھی مگر اب یہ صورت 
بای نہیں رھی اور جس قدر قانونی کاروائیوں کا حلقہ وسیع ہوتا رھا اسی نسبت سے قرآنی 


احکامٍ کا منظ دھندلا ہوتا گیا سپ ا وو کو0 


٭ 


انصرام تقانون کے لئے تو ایک عملی بندوبست ہوگیا مگر منظم علم فقه اصول 
فلفة قانون کے مطابق عرتب نہیں ہوسکاء ٭ 
باب سوم۔۔۔مہبادیات علم قانون _ دور اول کے فقہی مسالک : 

پہلے اسکی تفعیل یان کی ہے کہ آخر اموی دور میں ءام خیال مہ غالب تھا کھ 
٭ اموی عدالتیں اسلامی قوانین کے اصلىی منشا کو قرآن کے احکم کے مطابق بجا لانے 
میں ناکام ثابت ہوئی ہیں٭ . ... . . اس لئے ٭ متقی علما ایک دوسرے سے مل کر اس ملئلہ 
پر غور و خوض کیا کرتے تھے ہ 

عباسی دور میں ×فانون داں علما کا عدالتوں میں اور سرکاری قانونی مشیروں کی 
حثیت سے تقرر ہونے لگاە <اسی زمانے میں بہت سے ہ قانونی مسالک ٭ 
مختلف صوبوں میں موجود تھے جن میں مدینہ اور کوفہ کے ؛ بڑی اہمیت رکھتے تھے ٭ اور 
آج تک قائم ہیں ٭ 

اس دور میں ٭استدلال کے طریقے زیادہ منظام اور بہتر ہوگئے اور مطلق المنان 


آزادی راے کے بجاے اب ہ قیاس ٭ یعنی نظائر کی مدد سے کام لینے کے 0 ×سلم 
اللبوت عقیدہ کی پابندی ار بہت زور دیا جاتا تھا ٭ نقریاً سنہ ۰ء میں 


بعض علما نے . .. ایک گروہ قایم کرلیا جس کی مابەالامتیاز صفت تشدد کے ساتھ 
اصول پرستی تھی ٭ . . . انھوں نے بڑے انہماک سے حدیثیں جمع کیں اور بہت کچھ 
مواد رسول الله صلعم کے اقوال و افسال کا جمع کیا _ لیکن اسکے ساتھھ جعلی اور موضوع 
چیزیں بھی احادیث کے مموعہ میں داخل ہوگئیں . . . اس انتہا پسند گروہ کے اثر سے 
اس سے قبل کے جو مسالک تھے ان کی قانونی عقیدوں میں اصلاحیں هوئیں اور عام رجحان 
يہ هوا که مذھبی اور سیاسی معتقدات کا جواز احادیث کی سند سے ثٛابت کیا جاے,... 
مگر اس زمانہ کے علما کے بعض اجماعی فتوے بھی مستند مائے جاتے تھے جو بعض 
احادیی سے متتاقض تھے ... , اس تضاد کو دور کرنے کی کوئی باقاعدہ کوشش نہیں 
کی گئی> 

اسکی مشالیں امام مالک کی موطا سے دی گئی میں _ پھر مدینہ اور کوفه کے 
مسلکوں کی مابەالامتیاز خصوصیات کا ذکر کیا ھے . . . اس دور میں مسالک کے 
قسانونی نظاموں میں اختلاف تھا _ خود ایک ھی مسلک کے فقہا جزوی مسسائل میں اپکہ 





جتد.- 


دوسرے سے مختلف راع رکھتے تھے > اس کی کئی مشالیں بسان کی ھیں - ان اختلاۂ او 
دور کرنے کے لیے ٭ضرورت وقت نے ایسی ہستی کو پیدا کردیا جسکا نام محمد ابن 
ادریس الشافمی تھاء 
باب چہارم۔۔-ترتیب نقشة تعمیر فقه- کاملالفن استاد محمد ابن ادریس الغافمی : 

اس مین نپایت قابلیت سے امام شافعی کے مساعی جمبلہ اور ان کے نظریہ کی 
تفصیل بان کی ھے۔- ملف کی راے میں امام شافعی کا مقصد یه تھا کہ ه اختلاف 
مسالک کی بنیاد کو يیکقلم مسشاصل کردیا جاے اور تسام معتقدات ھم آھنگ 
ھوجائیںء مگر ... آگے چل کر علم فقہ میں الشافعی کے تصورات میں معتدبہ تغیر و 
تبدل ہوا . .. ٭ لیکن ان کے دو بنیسادی مسئلے . کہ مشیت الہی کا اظہار تفصیل طور پر 
سنت نبوی کی وسساطت سے ہوتا ھے اور انسائی عقل کا کام فقه میں خغض ضمنی اور تکمیلی 
عو سن نے یا لی ا 
باب پنجم۔-نشو ونما کے آخری منازل : 
٭ امام شافعی کے انتقال ( سنه ۰ء) کے بعد ایک موی جک ود کے فو 
نما کے عمل میں سنت نبوی کی مرکزی حیثیت قایم ہوگئی اور سنہ ۹۰۰ء کے آخر تک 
امام شافعی کی تعلیم مسلمات علم فقہ میں شامل ہوگئی ۔ اس زمانہ میں احادیث کا علم خود 
ایک' مستقل فن بنا اور اس موضوع پر تصنیف و تالیف کا دور آغاز هواء مع تفصیلات و تمثیلات۔ 

اس کے بعد مصنف نے جوزف شاخت ( :مہ5 نىاہ٭ەل ) کے ان دعووں کی نہایت 
قابلیت سے تردید کی ھے یعنی وہ فقبی معلومات جس کو رسول اللہ صلعم سے منسوب کیا 
گیا ھے ان کا اکثر و یشتر حصہ غیرمسٹند اور محرف هھے اور خصوصاً اموی دور میں 
جو فقبی اصول رائج تھے ان کو عاضی کی طرف مەطوق کرکے رسول اللہ سے منسوب 
کردیا ہے - نید فقبی روایات کا پتہ ایک سو سال عجری (۷۱۹ء) سے پیشتر نہیں ملتاء- لایق 
مصنف نے اصول تاریخ اور قانونی طریقة استدلال سے ان دعوون کی تردید کی ھے - آخر میں 
اس باب میں يہ راے ظاھر کی ھے : ٭اوائل دور میں اسلامی فقه کی روانی کے چشمے 
عقل انسان کا تفحص اور استدلالی تفکر تھے ۔ آہستہ آہستہ یہ سوتے بند ھوگئے اور آخرکار 
پ4 جوے روآں بتدریج سست ھوتے هوتے بالکل ٹھبر گئی> ۔- 


گب ھ 


دی کارب زستدا ھی علیہ 


اس میں نپایت وضاحت کے ساتهہ اصول فقهء اجتھاد ' اجماع وغیره پر حث 
ھے اور یە نتیجهہ اخذ کیا ھے کھ ٭ان وسیع معنوں میں جس قدر اجماع کے دائرہ 
کو وسعت علی اسی لحاظ سے آزادی راع (یعنی اجتھاد جس پر اس تعمیری دور میں م 
پابندیاں عاید ہوتی رہتی تھیں) آخرکار بالکل مفقود ھوگئی ٠.‏ . اور شروع دسویں صدی 
تسلیم کرلیا گیا که اب اسلامی فقهہ کی تحقیقی قوت بالکل ختم ہوگئی اور اس کا اع 
اجتھاد کے دروازہ کو بند کرنا تھا ... . اب حق اجتھاد کی جگہ نقلبد فرض وی . 
فقبی سرگرمیوں کا انحصار اب اس پر رہ گیا کہ جو راسخ قوانین منضبط ھوچکے تھے 
کے تفصیل تجزیہ اور اتسام کی کوشش کیا کریں> پھر چند مثالیں ٭ ماحول سے ہے 
اور عینبت کی جو فقبی نظریہ پر حاوی تھی ٭ دی گئی ھیں۔ 
باب ھفتم ۔ قانون افقھ ۔ ربط و اختلاف : 

اس مین یہ دکھلایا ھے کە فقه کے تشکیلى دور میں چاروں عذاہب کے نذ 
میں ایک طرح کی معاندت پیا رقابت کا اثر تھاء مگر رفتہ رفته ہ نویں صدی کے آخر 
اس کشمکش میں تخیفیف ہونے لگی . . . چونکہ سب نے عموماً بنیادی اصول کے نقث 
منظور کرلیا تھا اس لئے اس کا احساس بیدا ھوا که مقصد سب کا ایک ھے> . 
چند صدیوں بعد تک حنبلی مذہھب کی حیثیت قدرے متذہذب رھی ء چونکہ حنبل عقل از 
کے عمل کو فقہی نتائج کے استخراج میں کوئی جگہ نہیں دے سکتے تھے .. ..أ۱ءَ 
حنیلی بھی اجماع کے وسیع المشرب دائرہ میں داخل ھوگئےء س 

پھر متعدد مثالوں سے یه ثابت کیا ہے کہ ه٭ سنی مذاہھب کے مسائل میں اختلا 
عموماً زیادہ قابل لحاظ نہیں ہوتے “ اور ٭ یہ چاروں مذاھب باحاظ مسائل یا عدالتی عمل 
خواء کتتے ھی متغایر معلوم ہوتے ہوں مگر ان کو اسلامی فقہ کے فلسفہ نے ایسا مر 
اور مزوج کردیا ھے که اب وہ ایک حقیقت اصلىی کے اجزاے لاینفک میں ء> 
باب ہشتم ۔ اسلام کے دیگر فرقوں کے قائونی نظام: 

اس میں اٹنا عشری؛ اسماعیلی اور زیدی شیعوں نیز خارجی عذاہب کے جو 
اسلام سے نظریاتی اختلاف میںء ان کا ان ھے اور بہت سی تفاصیل بیان کی ہیں۔ : 


یں 


باب ہم ۔ اسلامی حکوعت اور قانون شریعت : 
۶۰ء اس من ات وی اور ساتی مود کے زمائے میں جس طرح هے عدالتی گارروا؟ 
ھوتی تھی اِسکی تفصیل ھے اور شرعی عالتوں کے علاوہ جو اور دادرسی کے انتظامات تھے 
انکے متعاق دلچسپ معلومات ہیں _ اس کے متعلق مصنف کا قول ھے کہ ٭ اوائل زمانہ می 
علما نے اس کا دعوی نہیں کیا کہ ان کا نظریہ تمام معاملات کا احاطهہ کرتا ھے اور اتھوا 
نے اس کا بھی اعتراف کیا که حاکم وقت کو حق ہے ,. بلکہ اسکا فرض ہے کہ جو طریقے او 
ذریعے وہ مناسب خیال کر انکو انسداد جرم اور تعزیر جرایم کے لئے اختیار کر سن 
سپاسی مصلحت اندیشی اور حکومت کی بہبہودی کو مدنظر رک کر عالیات کے فوائین بم 
نافذ کرسے بشرطیکہ وہ دینی فرائض میں رخنہ انداز نہوں٥‏ _ پھر انھوں نے شرعی عدالتوں کے 
ضوابط اور شہادت کے طریقوں پر تبصرہ کیا ھے کہ انکو ہ شہادتوں کے وزن اور وقعت 
کے اندازہ لگائے کا کوئی حق نہیں تھا۔ نہ وہ کسی تنقیح طلب امر میں امکانات گا موازۃ 
کرسکتے تھے کہ ظن غالب کی بنا پر فیصله کریں ۔ اور قاضی کو اختیار تمیری کا کو 
موقع حاصل نہیں ہوسکتا تھاء ...., اسی وجہ سے حکومت کے تشفی بخش انتظام کے 
لئے عدالت قضا کے علاوہ دادرسی کی تنظیمات کی بنا پر دوسرے ذرایع اختیار کرنا لاز, 
ھوے> ۔ پھر مضلف نے دادرسی کی دیگر تنظبمات کیٴتفصیل پان کی ھے _ اسکے بعد گیسارہویں 
صدی عیسوی کے علماے فقہ نے جو قااون متعلقه عوام اللاس کا نظریہ عرتب کیا جس کم 
سیاست شرعیه کہتے ھیںء اسکے نظریاتی اور عملى امور کی تفصیل شرح و بط سے یا 
کی ھے _ اس نظریہ کو چاروں مذاھب نے (جزوی اختلافات کو نظر انداز کرتے ھموے 
تسلیم کیا ۔ 
باب دھم ۔ اسلامی معاشرہ اور قانون شریعتہ: 
اس باب کو اس تمہید سے شروع کیا ھےٗ کہ ٭اسلامی عقیدہ یہ ھے که ج 
جماعت دائرۂ اسلام میں داخل ہو اسکے لئے یہ ضروری ھے که جن معیاروں پر وہ قدیمی 
تجربوں اور ہوجودہ ضروریات کی شا پر عاحہل تھی ان کو نرک کرکے اسلام کے قوانیز 
قبول کرہ>۔ پھر یه دکھلایا ھمے کہ عملاً اس کی پابندی میں کہاں کہاں اور کیا کیسا دقتیں 
پیش آئیں اس لئے که اسلام کی دورو دراز ملکوں میں اشاعت ھوجانے پر اکثر ہ شریعت کے 
پنیاتی تضور انکے قدیم مداشروں کی ساخت و ترکیب سے بالکل متفاثر تتے × ۔ اس میں 


ظ4 
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کے اسلام کے مختلف سالک میں جو جو دقتیں پیش آئیں انکا نذکرہ کرتے ہوئے 
دکھلایا ھے کہ کس حد تک مختلف مقامات پر قانون شریعت پر عمل ہومکا اور کہاں تک مقا: 
رواج کے زیر اثر صحیح نظریه کے مطابق عمل نہوسکا _ اگرچه مقامی رواج رفت رفتہ قانو 
کارروائیوں کا جزہ بھی بن گے مگر صحیح فقہی نظریہ انی جگہ قایم رھاء لیکن خصوماما 
معاملات میں ٭نظریہ خود معاشی طروریات کو پورا کرنے کے لئے ترەیم هواہ۔ اس ضمن مب 
چند مثالیں درج کی ھیں یعنی )١(‏ ×رحیل شرعی کی ایجادء (۲) اصول فقه میں ابع 
ئے آواعد مستند فقہی ضوابط کے تکمیل کے لئے وضع ہوئے (۳) بعض نے قوائین کی ایجا 
جسے ببیعالوفا اور بیع الپرا ۔ ٭ ایسے ضمنی اصول کے عوجد مفتی صاحبان تھے جو عم. 
زندگی کی ضروریات اور ماحول کو ملحوظ رکھتے تھے _ ان کا واسطه علما کے خالص نفاریوہ 
سے گویا روح اور جسم کے تعلق کے ماد معلوم هوتا ھے ؛ اب رواج یا عرف کی حیثیت 
بھی : معاہدہء کے براہر ہوگئی _ ؛س مضمون پر دلچسپ اور بصیرت افروز بسان اور بح 
کی ہے _ نیجہ بہ نکلتا ہے کہ ہ کلاسیکو نظربہ کبھی اسلامی انوں کا مکمل ماخذ اور 
مختص سند تسلیم نہیں ہوسکا ٭ 
باب یازدھم ۔ اسلامی قانون موجودہ زمانه میں۔ بیروئی اثرات :یورپ کے قوانین کی پذیرائی : 
مصنف کا آول ھے کھ لا قرون وسطی میں اسلامی حکومتوں کا نظام تقریباً ایک 
ھی سا رھا _ مرور زسانہ سے جو کی ضرورئیں پیش آئیں ان سے قوانین شریعت کی مطابقت 
کم و پیش کامیابی کے ساتھا ہوتی رھے 
لیکن جن بیرونی مشکلات سے انیسویں صدی کے شروع سے سابقه پڑا ان کی 
بالکل نئی صورت تھیء یعنی مغربی تمدن کے تصورات اور آئین بنكادی طور پر اسلامی 
روایات سے بالکل متغائر تھے ۔ قسانون شریعت جو بذات خود ہےلوچ ہوچکا تھا جب اس 
پر تقلید کے نظریہ کا اضافہ ہوا تو بظاہر یہ معلوم هہوتا تھسا کہ مروجہ قانون اور مسلم 
معاشرہ کی روز افرون ضرورتوں میں لابنحلنناقض ھے ٭ ۰... شروع میں ایسا معلوم عونا تھا 
که فانون شریعت کو ٹرگ کرنے کے سوا کوئی چسارئگار نہیں ھے ۔ . . اور کماز کم 
ان معاملات کے لئے جن کی اصلاح کی موجودہ زمسانہ کے حالات کے پیئرنظر اشد 
ضرورت تھی؛ نئے قوانین ضرور مرتب کرنا چاہئے٭ _ 
سب سے پہلے ترکی میں سنہ ۱۸۳۹ء سے لے کر سنہ ٦۱۸۸ء‏ تک تنظہمات گا. 


مد 


سلسله جاری رھا اور پوروپ کے قوانین وسیح پیمانہ پر اختیار کیے گئے ۔ ان فوائین کی 
تفعیل درج کی ھے ۔ سنہ ٥۱۸۷ء‏ سے مصر فرانسیسی قوانین کے اختیار کرنے میں ترکی :۰ 
سے بھی سیقت لے گیا ۔ ان قوانین کی بھی تفصیل موجود ھے - تمام مشرق وسطی کے : 
ممالک میں دیوانی اور قانونی معاھدات کی صورت بھی روز بروز مغربی ہوتی رھی عے خصوصاً ٴ 
اس صدی میں ۔ 

اس سلسله میں لیبیا ء یردون (یا) اردں لہنانء شمالی نائجیریباکے قوانین کا ذکر ھے ۔ 
یورپی قوائین کو آنکھہ بند کر کے لے لئے کا رجحان اب کم هورھا ھهھے اور اب جو 
اصلاحیں کی جارھی ھیں ان کے متعلق يہ دعوی ھے کہ ھ جو قاعدے غیروں کے قوائین سے 
ماخوذ هیں ان کو صرف اس بنیاد پر قبول کیا گیا ہے کہ ان میں اور شرعی نظریہ میں عموماً 
مطابقت ھے؟۔ مصنف کی را عے که کن ھے اس طریقہ سے اس مواد کو جو باھر سے 
اخذ کیا جارھا ھے ؛ وھی اسلامی رنگ دیا جاسکے جو اسلام کے پہلے دو سو برس میں واقع 
ھوا تھاء اور اب وہ پرانا تصور کہ شرعی قانون جامد اور غیر متحرک ھے رفتہ رفتہ 
متروک ھورھا ہے . . ۔ اس اصول کو تسلیم کر لینے سے کہ مصاشرتی قوانین شرعی ععیار 
کے مطابق اخذ کئے جاسکتے ہیں,. آیندہ چل کر ام اور وقیع نتائج پیدا هونے کے بڑے 
امکانات ہیں ۔ اس کے بعد مصنف نے ان ملکوں کے قوانین کا ذکر کیا ھے جن پر غیرسلم 
حکومتیں قابض تھیں جیسے ھندوستان ہ الجزائر ہ انڈونیشیا وغیرہ اور بہت سی ثالیں اور 
اصلاحیں بیان کی ھیں ۔ 
ہاب دوازدھم۔۔دور حاضرہ مین قانون شریعت کا نظام عمل : 

جو اصلاحیں مختلف سالک اسلامی اور نیز ان ملکوں میں ھوئی ھیں جہاں سلمان 
آباد ھیںء ان کی تضاصیل وسیع پیمانے پر بیان کی ہیں ۔ آخر میں یہ لکھا ھے که 
٭ مشرق قریب و وسطی میں انونی ضوابط شریعت کے گمطابق مرتب ہوئے ۔ یہ طریقۂ کار 
عری فقہ کے مناسب حال ھے اور وہاں کے قانون سسازوں نے اصلاحات کو بڑی محنت سے 
اپنے قوائین میں اس طرح شامل کیا ھے کہ ان پر عمل کرنا مستند بشرعی اصول کے 
مطابق جائر اور صحیح ععلوم ہونا ھے > 
پاب سیزدھم۔-تقلید اور اصلاح فانون : 

پہ باب نبایت اھم ھے ۔ اس میں موجودہ زمانہ میں جو اصلاحات تقلید کے نظریہ 


,۹ك 


کے ماتحت ہوئیں ان کی بنیاد ٭ تخیرء اور ه٭ تلفیق ء مسائل مذاہب اربمہ پر ہے ۔ 
اس مین نفصیلی بحثیں عذاہب اربعہ کے ختعاربہ سابل پر کی ھیں اور یە دکھلایا ھہ 
کہ عموماً ان اصلاحات کا جواز مذاہب ارعہ میں سے کسی نہ کسی مسلک کے مطابق 
ھے- مگر بعض ایسی بھی مثالیں درج کی ھیں‌کھ جنکے متعلق مصنف نے یہ راے ظاہر کو 
ہے کہ ہ مسلمہ مآخذ سے اس طرح کے استنباط کرنا .ستقل فقبی اصول کی ق|اواقع پاندی 
کی بجاے حر ظامری اور رسمی پیروی کی صورت نکالنا مقصود تھا - حقیقت میں ایسے 
قانونی ضوابط صرف ععاشرہ کی ضروریات کو مدنظر رکھکر ناظ هوئے ہیںء 
ہاب چھاردھم ۔ جدید اجتھاد کے منازل : 
۱ اس می عق ید عبدم اور ڈاکڑ محمد اقال کی تاویر کا ذکز مے کہ ان 
کی اور دیگر عمائدین اسلام کی راے یہ ھے کھ ہ قرآنی اصول کی بنیاد پر ازسرنو فقبی 
مسائل کی تشریح اور تعہبر لادم ھے آاکه دنباے اسلام زمانه کے جدید حالات کے ساتھهہ 
کامبابی سے ہم اونگ ہوسکے >۔ اس کا لازمی نتبجہ یہ ہوا که نہایت شدید سافشہ کا 
آغاز هوا ۔ ٭ جو اصحاب یہ خیال کرتے ہیں‌کہ کلاسیکی نظریہ کے مقررہ اصول تمام مسائل 
اکیے حل کرنے کے لئے ہمنزلہ عینی معیسار کے ہیںء وہ تو تقلید کے نظریہ کے حامی ھیں۔ 
اس کے برعکس جو لوگ اصلاحات کو ضروری سمجھتے ہیں انکی دلیل یہ ھے کہ فةہی 
ضوابط کی سند فقط قرون وسطلے کی تصانیف پر مینی ھے اسلئے ہر بناے مصالح 
حاضرہ انکو اجتہادی عمل سے تبدیل کرنا جایز ھے ..... مختصر یہ کهہ زیر بحثشی یہ 
بنیادی مسئله ھمے کہ قانون کی اصلاح ہونا چاہئے ؛ نہ یہ کم قانون کی املاح ہوسکتی 
ھے یسا نہیں . 

پھر مصنف نے بعض ایسی اصلاحات کا ذکر کیا ھے جن میں مقبول اور مروجه 
اسناد کے ساتھ نئے اصول شامل کئے گئے جو انکے نزدیک ه گویا تقلید اور حقیقی اجتھاد 
گی درمیانی منول تھی >۔ اسکے بعد یہ بیسان کیا ھے کہ سب سے پہلے ە سنہ ۱۹۰۴ میں 
اجتھاد کے ذریعہ بعض صورت احوال کا کامیابی کے ماتھ مداوا شام میں کا گیا 
اور تعدۂ ازدواج اور طلاق کے حقوق پر پابندیاں صائد کی گئیں ۔ پھر دیگر مالک 
اسلامی میں بذریمة اجتھاد اسی قسم کے قوائین کا نفضاذ ہوا - ان اصلاحوں کا جواز ان, 
آبات قرآنی سے ثابت کیا جنکو مروجہ فقہ نے محض اخلاقیي عدایات تصور کہا تھا اور جنکی 


۷۷ 


پابندی عدالت کے ذریعہ سے نہیں کرائی جاسکٹی تھی - اس نقعاة انظر کو تسلیمکرنے سے متعدد 
سالک اسلامی میں اجتہاد کا دروازہ کھل گیا ۔ اس سلسلے کی تمام تفامیل نہایت خوی اور 
مصاحین کے دلائل کے ساتھہ تحریر کی ہیں۔ اس میں شامء مصرء تیونس , مراکش ء الجزایر 
اور پاکستان کی اصلاحات کا ذکر ھے۔ اسکے ساتھہ سنی مسلمانوں کے علاوہ جو اصلاحیں دیگو 
فرقوں میں ہوئی ہیں ء ان کا بھی مختصراً ذکر ھے _ اسکے نتیجہ میں مصنف نے یہ راے ظاھرکی ھے 
کہ <موجودہ طرز خیال کے اجتھادات کی نظریاتی بنیاد جو کچھ بھی تصور کی جائے 
مگر عملاً اس حقیقت سے انکار نہیں ہوسکتا کہ اب اجتھاد سے فانون شرعی میں ایک شی 
روج اور حرکت کی قوت بیدا ہوگئی ہے جس کے پس منظر میں دور تقلیدء ۔اسلام کی 
فقبی تاریخ میں ایک طویل التوا کا زسانہ معلوم ھرتا ھے ۔ اب جمود کے بجاے ٹی قوت 
حیات اور ترقی کی صلاحیت کارفرما ھےء ۔ 

خاتمة الکتاب : 

اس میں مصنف نے اس پر بحث کی ھے فی ا حال فقبی ضابطہ سازی میں حسب ذیل 
امتیازی صفات پائی جاتی ہیں : 

)١(‏ فقہی معیاروں کا تنوعء جسکی وجہ یہ ھے کە عملی ضرورتوں اور دینی اصول 
کے امتزاج کے مدارج مختلف ہیں . . . شروع میں مغربی ةوالین تعریری اور مالیء براہ راست 
اختیار کئے گئے تھے اور حیثیت عرفی کے دائرہ میں قانون شریعت کا پورا عمل دھا ۔ 

(۲) اب رجحان اس طرف ھے کہ ایسی نمایاں تقسیم کار کو مٹایا جاے لیکن 
اب تک بعض قوانین جیسے یمه یا ان معاھدوں کے شاو سس س فان کا اکن کو 
بالکل یورپ کے قوانین سے ماخوذ ھیں - 

(۴) اب تک دور جدید کی فقه نے کوئی باضابطہ نظام ایسا مرتب نہیں کیا ھے جو 
اس مشکل کو حل کرسکے کہ قدیم فقه کو کس طرح گیے موجودہ زمانه کے حالات سے 

ہم آھنگ کیا جاسکتا ہے اور اس مقصد کو حاصل کرنے کے لئے قدیم فقہ میں کیا منا۔ب 
و ھوسکتے میں - 

ر٤(‏ اب تک جتنی بنیادی اصلاحات عمل میں آئی ھیں ان کی حیشیت فان 
تدایر سے زیادہ نہیں ھے ۔ 

,)٥(‏ موجودہ فقبی ضابطہ سازی کے طریقہ میں مصلحت پرستی کے علاوہ جو خود 


۹۶۸ 


بنیادی قانونی اصلاحیں ہوئی ھیں, ان کی بنا پر جدید اسلامی فقھ ہے ثباتی اور عدم استحٌ 
کی فضا مین معلق نظر آتی ھے ء ۔ - 

پھر مصنف نے اپنی راسے کا یوں ا ظہبار کیا ھے کم اس وقت دنیاے اسلا 
کو انھیں حالات سے سابقه ھے جو اُس وقت پیش آئے تھے جب اسلام حدود مدینة سے 
نگل کر دنیا مین پھیلا _ حدود مدینہ مین تو سیدھا سادہ نظام؛ معاشرہ کی ضرورتوں کے 
لئے کانی تھا مگر جب ایک جدید سیاسی مملکت قائم ہوئی تو اسکے پیچیدہ معاملات کے 
انتظام کی اس نظام سے کفالت نہ ہو سکی _ اس طرح سے آج مروجہ شرعی قانون مەربی 
تمدن کے تصادم کی تاب نہیں لاسکا ھے اور دور حاضرہ کے مصاحین کو بھی اموی 
منتظمین کی طرح ناگپانی مشکلات کی رو کو روکنے کے لئے فوری تدایر ایجاد کرنا 
پڑیں اور امویوں کے مانند انکو بھی اپنے اغراض و مقاصد حاصل کرنے کے لئے 
مصلحت اندیعی سے جو ممکن ہوسکا کرنا پڑا ۔ آلھویں صدی سے املامی فقه نے باقاعدہ 
طریقوں سے اموی دور کے عدالتی عملدرآمد کی اصلاح کی جسکی نشوونسا کسی اصول کی 
بنا پر نہیں هوئی تھی اور جس میں رواجی. قرآنی اور غیر اسلامی عناصر سب خلوط 
تھے ے اس ہے ربط بجمومث ەواد سے اسلامی فقہی نظام مرنب هوا _ اب دیکھنا یہ ھے 
کە دور حاضر کے فقہا بھی بی خدمت انجام دیں‌گے پیا نہیں ۔ چونکہ اس وقت !كی 
اسلامی ممالک میں عدالتی کارروائی کا مواد مختلف عناصر اور غیر متجانس صوابط سے بنا 
ھے ہذا اسلامی فقہ کو بھی ان سب کو جذب کر کے اسلامی رنگ دنا ضروری ھے... 
ہنا صحیح نظریہ یہ ہونا چاہئے جس میں فانون کا تصور یہ هوا: وہ ایک ایسا 
ضابطه عمل ھے جسکی ترتیب بسادی اور غیرعتبادل مذھبی اصول کے ماتحت ھے مگر 
ان حدود کے اندر اسکی گنجایش ھے کہ ضروری ردو بدل نظر انداز نہ کئے جائیں اور 
اسکی بھی اجازت ھے کہ غیروں کے ایسے اچھے معیار بھی اختیار کئے جاسکتے ھیں جو 
موجودہ زمائے کے مسلمانوں کی نظر میں قرون وسطی کے طریقوں سے اپسندیدہ تر ہیں۔...٠‏ 
ف جدید کو سب سے پہلیے اس کی تحقیق کرنا لازم ہے کہ وحی الپی کے اصلی منشا کے صحیح 
حدود کیا ہیں ۔ ان حدود کو متعیں کرنے کے لئے از سرئو احادیث کی تنقید کرنا 
ضروری ہوگا جس کا لازمی نتیجہ یہ معلوم ھونا ھے کہ ١ب‏ تک جس نظر سے ان کو 
تسلیم کیا جاتا مے اسکے بجاے نہ صرف دروایات کی صحت کی تفیخ کرنا ھوگی بلکہ یہ 
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بھی عتعین کرنا پڑے گا کہ نھر۔ دی کے حکم کی نوعیت کیا ہے ؛ یعنی اس کا فیصله کرنا 
ہوگا کہ آیہا تمام احادبری صحیحہ کے احکام دائمی اور عالمگیر حیثیت کے ہیں یا ان میں 
سے بعض ایسے بھی ہیں که جو رسول اللہ صلعم کے زمائے کے مصاشرتی حالات ھی کے 
لئے موزوں تھے - تو ان عدایات کی حیثیت اس فقہی نظام میں بنیاد اور اساس کی ھوگی جس 
گا لیہس فور تو مت لی کا ظا گا دی می لا نعاز فداماٹت 
اقرآنی کی ساھیت اخلاقی معیساروں کی ھے اس لئے قرآنی مطالب میں کا وسعت ھے که 
موجودہ زمانے کے قانونی نظام کا احاطہ کرسکیں اور ان میں اس کی بھی صلاحیت ھے که 
انکی جایز تاویل سے ھر دور میں اور ہر جگہ ضروریات زندگی کے تمام مسایل حل ھوسکیں۔ 
اس نظریہ کے مطابق اسلامی فقه اپنی اس اساسی اور بےنظیر عقیدہ کی عملاً تعمیل کرنے 
کی صلاحیت رکھتی ہے کہ معیشت کے تمام کاروبار کا انصرام احکام الپی کے ماتحت مکن 
ھے ۳س2 اگر اس تصور سے آزادی حاصل ھوجاے کہ ؛ دیں اسلام کا قانون بالکل 
جامد ھے ء تو آیندہ فقہ کے لئے ممکن ہوگا کہ ان حدود کو متعیں کرے جو دینی اصول نے 
قایم کی ہیں اور وہ حدود اخلاقی معیار ہیں جو ھر زمانہ میں اور تمام مساشروں کے لئے 
صحیح اور جایز ثابت ہونگے کیہ ان شا ارآ کے علارد اور کی الع 
اساس ایسا نہیں ھے جس پر آبندہ فقبی ترقی کی عمارت قایم ھوسکے اور اسلام کا یہ دعوے 
کہ وہ آخری اور مکمل مذھب ھے صرف اسی طریقہ سے ثابت ھوسکتا ھے ۔ 

اگر قانون کو قوت حیات حاصل کرنا ھے تو اس کو معاشرہ کی روح کا آئینەدار 
ہونا ضروری ھے اور موجودہ اسلامی معاشرہ کی روح کا پرتو نہ تو کی قیم کے غیر اسلامی 
قوائین سے منمکس ہوسکتا ھے اور نہ اس نظریہ سے جو قرون وسطے کی کتابوں میں متحجر 
ہوکر رەگیا ھے ۔ 
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شما لی ھندوستان کل ایک علمی و ادبی مر کڑ 
اکبرآباد (آگرہ) 
اڑ 
ڈاکٹ محمد ولی ال حق انصاری ء لکھنؤ یونیورسٹی 


مندوستان میں سواے آگرہ کے کم شہروں کو یہ فخر حاصل ھوا کہ عالم وج 
میں آئے کے بعد ھی وہ نہ صرف مرکری سلطنت کے دارالحکومت بن گئے بلکہ انھ 
ایک خاص علی و ادبی مرکریت بھی حاصل' ہوگئی - لودی خاندان کے دوسرے فرماںر 
سکندر لودی نے ء جو سنہ ۸۹٦۱ء‏ سے سنہ ۱۷٦۱ء‏ تک شعال ىی ہندوستان کے بیشٹر حے 
پر حکمراں دھاء اس بر کو باقاعدہ آباد کیا اور اسی کی دا اط وسر کی کی 
سے جلد ھی آگر ٥‏ ال علم کا ملجاو ماوا بن گیا ۔ سلطان کے دربار کی کشش علماء و فنلا ء 
مالک دور و دراز سے اس شبر میں کھنیچ لائی ۔ سلطان خود فارسی زبان کا اچهھہ 
شاعر' تھا اس کے دور حکومت میں علامہ جلال الدین دوانی (صاحب اخلاق جلال) کے 
مشپور شاگرد سید رفع الدیں صفوی شیراز سے براہ گجرات اگرہ آئے اور یہاں ایسے اقامت 
گزیں ہوئے که زندگی بھر اس شہر سے باھر قدم نہ نکلا ۔ انھوں نے مه ؛٥٥۹4‏ 
(مطابق سنہ ۱۰۶۷ء) میں اگرہ ھی میں وفات پائی ۔سکندر لودی کی سرپرستی شعر و شاعری ی 


)١(‏ عہد سکندر لودی سے قبل آگرہ یسانہ سرکار کا عض ایک گنام قریہ تھا 

لیکن ایسا معلوم ھوتنا ھے کھ اس دور میں بھی ییہاں چند اہم شخسیتیں گذری ہیں ملا 

شیخ عبدالحق دھلوی اخبار الاخیار میں ایک بزرگ باء الدین مفتی آگرہ کا ذکر کرتے ہیں۔ 

اس طرح صاحب جمع الفصحا نے مطہر کے ەتعلو لکھا ھے کہ وہ بھی آگرہ کا قاضی تھا 

يہ دونوں حضرأات عبد سلطان فیروز تعلق میں گذرے ہیں - صاحب مفتاح التواریخ کے قول 

کے مطابق اگرہ سنهہ ۹۰۹ھ مطابق سنْه ۰۲ء میں لودی سلطنت کا دارالحکومت قرار پایا ے 
سے (۲) جعالی اس کے متعلق لکھتے ہیں : 


ز انوار کلام روح پرور گند صد انوری۔را دیدہ انور 





علومٰ مذھبی ھی تک مدود نہ تھی ۔ اس کے دور میں دیگر علوم مثلاً موسیقیء طبء لغتء 
وغیرہ پر بھی مستند کتاہیں لکھی گئیں اور قرین قیاس ھے کہ ان میں سے یشتر کتایں آگرہ 
میں تصنیف ہوئیں ۔ ماہ صفر ۔نہ ١٦۹۱ء‏ (مطابق عئی سنہ ١٥٥۱ء)‏ میں محمود بن شیخ طیا 
نے اپنی لفت_ تحفة اعادت مکمل کی جس میں فارسی شاعری میں استعسال هونے والے تمام 
الاظ سے (خوام وم فارسی ء دری ؛ پہلوی, ترکی وغیرہ کسی زبان ھی سے کیوں نہ تعلق 
رکھتے ھوں ) بحث کی گئی ھے۔ سنہ ١١٥۱ء‏ میں سلطان سکدر لودی کے وزیر 
میاں بھواءە نے جو اھل لم کا نہایت قدردان تھاء فن ویدک پز ایک مسنند کتاب 
معدن الشفاء سکندر شاھی نام کی اپنی خاص نگرانی میں عرتب کرائی اور اسی 
عہد میں علم عوسیقی پر مٹہور کتاب پہجات سکندر شاھی بھی آگرہ ھی میں 
تعلیف هوئی۔ 

سکندری لودی کی وفات کے دس سال کے اندر ھندوستان کی سیامت میں ایک انقلاب 
علیم آیا اور ۲۷ آپریل سنہ ١٥٥۱ء‏ کو بابر (متوفی سنہ ١۰٥٥۱ع)‏ نے ھندوستان میں مفلیه 
سلطذات کی بنیساد رکھی ۔ اپنے پیشرووں کی طرح اس نے بھی اگرە کو اپنا مستقر بنایا اور ھندوستان 
میں فتوحات کے دوران اسے جو بھی وقت ملتا تھا, وہ اسی شہر میں بسر کرتاتھا اور اس 
عہد کی یادگار اس کا آرام باغ جو اب رام باغ کے نام سے مشہور ھےء آج بھی 
جمنا کے کنارے موجود ھے - یہ شہنشاہ علوم کا شائق اور صاحبان علم کا سرہرست تھا چنانچہ 
اس کے عندوسشان کے مختصر عبد حکومت میں اگرے کی علمی حیثیت میں بڑی ترقی 
ہوثی ۔ہ خود شاعر تھا اور فارسی وترکی دونوں زبانوں میں شر کہتا تھا اور 
بقول مرزا حیدر دوغلات ( مصنف تاریخ رشیدی ) بہ حیثیت ترکی شاعر کے اس کا مرتہ 
صرف یر علی شیر نوائی سے کم تھا ۔ فارسی و اترکی نظموں کے علاوہ اسنے 
ایک رس نت بھی وت کی جس میں ۔فقبی؟ء اخلاقی اور دیگر مذھبی مسائل 
پر دومزار اشعار میں اور نفس مضون کے: لحاظ سے اسے فقہ مہین یا فقھٴ بابری بھی کہتے 
ھیں - اس کی منظوم تسانیف میں ایک رسالہ والدیہ بھی ھے جو اس کے مرشد خواجھ 
عبید اللہ احرار کی ایک تصنیف کا منظوم ترکی ترجمہ ھے جسے باہر نے ٦۹۴۳ھ‏ (مطابق 
۰) میں مکمل کیا _ بابر کی نثری تعنیف میں اس کی خوداوشت سوانح عمری _ 
ترک بابری پیا بابر نامه ترکی زبان کی ایک اہم تصنیف ہوئے کے علاوہ بہت ھی اھم 
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تاریخی حالات کی حامل ھے ۔ اس کی دوسری نٹری تصنیف رساله عروض ھے جو اس نے 
سنہ ۹۳۳ ھ(مطابق سنہ ۱۰۳۷ع) میں تصنیفوع کیا اور جس میں ترکی شاعری کے عروض پر 
بحی کی ھے ۔ عبد بابری کی دوسری اھم علمی شخصیت جس نے اگرے کو نوازا خواجہ 
زین الدیں خوافی رفائی ( عتوفق سنہ ۰۰٠۹ھ‏ مطابق سنةہ ۴۶٥۱ء)‏ تھے ۔ انھوں نے 
جمنا کے کنارے ایک مدرسه اور ایک مسجد بنوائی اور وھیں مستقل سکونت اختیار کی ۔ 
شاعرانہ تییلیقات کے علاوہ خوای نے بابر نامہ کا ترکی سے فارسی میں ترجمه کیاء بابر کی 
مثنوی مبین کی شرح بھی لکھی اور جنگ خانواہ کے حالات اپنی ایک طوق کہ میں 
شرح ورسط کے ساتھ نظم کئے ۔ اس کے عبد میں ایران کی اور ایک ادبی شخصیت ات الدین 
ہں جمال الدین (متوفی سنہ ۹5۳ مھ مطابق سنه١٥٥۱ء)‏ کی تھی جسے دنا خواند میر کے نام سے 
جانتی ہے ۔ میرھرات اور قندھار سے هوتا هوا سنہ ۹۴۳۰ھ (مطابق سہہ ۲۸٥۱ء)‏ میں وارد 
ہندوستان ھوا اور اگرے میں اسے بابر گے سامنے پیش کیا گیا - خواند میر عہد بابری و 
ھعایونی کا ایک اھم مورخ تھا۔ اسے ھمایوں نے × امیر مورخ ٭ کا خطاب دیا تھا اور ھمایوں 
کی فرمائش پر اس نے قانون ھمایونی تصنیف کی ۔ قانون ہمایونی کے علاوہ خواند میر 
کی دوسری تصانیف مکارم الاخلاق؛ دمتور الوزرا, انشاے غیاث ؛ ماثر اللوکء خلامة 
الاضار یق ران احران الافاور اع ایق اغان وا اد۴ جزام الاصار ۶ر انی 
الاسرار ھیں ۔ 

عمایوں کا عہد حکومت (سنہ ۷۸٭٥٥_‏ ١٥٥۱ء‏ و ٢٤۔١٥٥۱ء)‏ اگرچه بہت پر آشوب رھا 
لیکن اس عہد میں بھی کچھ إھل قلم ایسے گذرے ھیں جنکا تعلق اگرے سے رھاے خواند 
مر کا ذکر ھوچکا ھے ۔ اس عبد کی دوسری اہم شخصیت شہنشاہ باہر کی دخٹر اور ھمایوں 
کی سوتیلی بہن گلبدن بیگم (متوفی ٦‏ ذی ا حج سنہ ١۰۱٥ھ‏ مطابق ۷ مشی سنہ ۴٦٦۱ء)‏ تھی جو 
اپنے ہا کے انتقال سے ایک سال قبل سات سال کی عمر میں سنہ ۹۳۹ھ (مطابق سنہ 
۹ء) میں مندوستان آئی اور اگرے میں باہر کے حور میں باریاب هوئی ۔ اس خانون کا 
علمی کارنامہ اس کی تصنیف ھمایوں نامہ یا احوال ھمایون پادشاہ ھے جسے اکبر کی درخواست 
پر اس نے ابوالفضل کے اکبر نامہ کے 080 لکھا تھا _ عمایوں کا معتمد اور سپہ سالار 
بیرم خاں صاحب سیف ہوئے کے ساتھہ اچھا شاعر بھی تھا۔ ھمایوں خود شاعر تھا۔ علاءالدولہ 
کامی نے اپنے تذکرہ نفائس الماثر میں اس کے کافی اشعار نقل کیے ہیں ۔ اس کا دیوان 


۸۰۳ 


بھی شائع ہوچکا ھے'۔ ھمایوں کا منشی یوسف بن حمود ھروی بھی صاحب قلم تھا۔ اس نے 
سنہ ۴٥۱۱ء‏ میں فن انھا ٥9(‏ ٴ5 ) پر ایک کتاب ہدائع الانشا تصنیف کی _ اس کے 
علاوہ اس نے علم طب میں بھی علاج الامراضء. ریاض الادویة اور جامع الفوائد تصنیف 
کیں _ یوسف شاعر بھی تھی اور یوسقی تخلص کرتا تھا _ مولانا نادری سمرقندی جو شاعر 
ھونے کے علاوم جید عالم بھی تھے اور جنھیں ملا بدایونی ٭از نوادر روزگارہ خیال کرتے 
تھے اسی عہد میں آگرہ آئے _ خواجه ایوب ماوراء النہری اور مولانا ابوالواجد فارغی کو بھی 
یہاں کی کشش انکے وطن سے کھینچ لائی اور موخرالذ کر نے اپنی زندگی کے بقيہ ایام 
آگرے میں بسر کرکے سنہ ۰٠۹ھ‏ میں وفات پائی اور شیخ زین الدیں خوافی کے پہلو میں 
دفن ہوئے ۔ ان کا شمار اکبرآباد کے اہم صوفی شاعروں میں کیا جاتا ھے _ 
عہد اکبری (سنه ١٦٦۱ء‏ ١٥٥۱ء)‏ نہ صرف ۔یاسی و معاشی حیثیت سے ہندوستان 
ٍ عہد .زرین تھا بلکه علمی و ادبی حیثیت سے بھی یہ مندوستان کے انتہائی روج کا عہد تھا - 
ایران میں هر طرف مذھبیت طاری تھی اور شاء طہماسپ کا رجحان طبحع فارسی شاعری 
میں صرف مدح ائمہ تک محدود تھا۔ ایران میں ان شاعروں کے لئے گنجائش بہٹ کم رہ 
گئی تھی جن کی شاعری کے مضامین صرف مدح المه تک حدود نە تھے - اس کے برخلاف 
مندوستان میں نہ صرف اکر خود اھل علم و شعراء کا بڑا قدردان تھا بلکە اسکے دربار کے دیگر 
امراء بھی شاعری اور دیگر علوم کے دلدادہ تھے۔ نتیجہ یە هوا که ایران کے یشتر بڑے شاعروں نے 
آگر ے گا رخ کیا یہاں تک که وه لوگ جو خود اس دربار تک نہ اسکے وهاں آنےکی 
تمنا ھمیشہ دل میں رکھتے تھے _ شاعروں کے علاوہ دربار اکبری میں ختلف مذاہب اور 
مختلف فتون کے اکاہر کا بجمع رہتا تھا حتیٴ کە عیسائی مبلغین بھی وہاں سے توسل رکھتے تھے۔ 
ان علماء میں شیخ مبارک ناگوری کا نام سر فبرست ھے ۔ روہ اس عہد کے سربرآوردہ علماہ 
من سے تھی جو عذمی شسعات سے اگ اھ امت طاری کے جھگڑوں سے بھی دور ھی 
رھتے تھے _ سنہ ١١٥۱ء‏ میں آگرے آئنے اور اپنا عدرسه قائم کیا لیکن تنگ نظر علما 
کی سازشوں کے نتیجہ میں انھیں مع اپنے لایق فرزندوں کے اگرہ چھوڑنا پڑا - لیکن فینی 
)١( .‏ ھمایوں کے دیوان پر حترمی ۔ید حسن عسکری صاحب نے ایک مقالہ تحریر 
کیا جو ہ٭ معارفء میں سنہ ۱۹۴۹ء میں چھپ چکا ھے _ پروفیسر ہادی حسن نے بھی اس سلسلے 
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کے دربار اکبری میں داخل هونے کے بعد بادشاہ کی بدگانیاں شیخ مبارک کی طرف 
دور ہوگئیں اور دربار شاھی میں باریابی ہوئی ۔ انھوں نے اکبر کے خیالات کو بہت 
تک مضائر کیا۔ شیخ مہارک کی علمی سرگرمیاں صرف درس و تندریس تک محدود نہ ر۔ 
آانھوں نے اپنی عمر کے آخری حصے ھیں جبکہ وہ بصارت سے تقریباً حروم ھوچکے : 
7ھ ھی می ور ای ھی کی سج 
ایما سے حیات الحیوان َُ ب|ی عربی سے فارسی زبان میں ترجمه کیا ۔ قاضی ابوالمصالی 
عہد کے ایک دو سرے عالم تھے جو سنہ ۹٦۹م‏ (ەطابق سنہ ١١۹٥۱ع)‏ میں توران سے هندود 
آئے اور اگرھے میں مقیم ھوگئے _ ان کی تصانیف کے متعلق اگرچھہ اب کچھ بت : 
چلتا عے یکس انك کی علمیت کا اندازہ رحمن علی (معنف تذکرہ علماے هند) 1 
حسب ڈیل جملہ سے ھوسکتا ھے : _ 

٭ او در فقہ چنان دستگامی داشت کھ اگر بالفرض والتقدیر جمیع کتب حیفہ 
عام پر أُتادے او آزسرنو می توائست نوشت ہ ۔ انھیں کے قول کے مطابق ملا عبدالقا 
ہدایونی اور میر غیاث الدین نقیب خساں بھی ان کے علم سے فیض یاب هوئے تھے۔ حاجی ابرام 
_محیدث اکبرابادی اسی عہد کے ایک بزررگ عام تھے ۔ مذھبی مسائل پر مباحلہ کے سلہ 
میں آن کو اکٹر عبادت خانہ میں بلوایاجاتا ۴ك۔ علم دینی خصوصآ علم حدیث میں ان‌کی قابلیہ 
مسلم سمجھی جتسانی تھی ۔ میر مرتعنی' یرازی کا شار اس عہد کے برگزیدہ علماء میں تھا۔ 
انھوں نے علم حدیی علامہ ابن حجر مکی سے حاصل کیا اور ١جازت‏ درس و تثریر 
پانے کے بعد دکن ہوتے هوئے سنہ ۹۷۲ھ (مطابق سنہ ۹۶٥٥۱ع)‏ میں اکبرآباد آکر اکبر کے 
دربار میں باریاب اور علوم حکميہ کے درس و تدریس میں مشخول ہوئے ۔ ریاضی ہ حکمت 
منطق؛ کلام کے جید عالم ہونے کے علاوہ فارسی شاعر بھی تھے اور شریفی تخلص کرتے 
تھے اس عبد کے ایک اور نامور عالم مرزا مفلس اڑبک تھے جو ملا احمد جند کے عتاذ 
شماگردوں میں شمار کئے ہاتے تھے - انکو ہندوسشان کی کش ماوراءالنہر سے آگرے لے 
آئی اور انھوں نے مسجد جامع معین الدین میں سا لہ درس و تدریس شروع آکیا۔ آخری عبر 
میں وہ مکہ معظلمہ چلے گئے اور سال کی عمر میں وھیں ان کا انتقال ھوا۔ _ میر کلان 
محدث اکبرآبادی ہ صاحب کمالات ظاہر و باطن و دانشمند متبحرء تھے“ اکر ان سے ایت 
احترام سے پیش آتا تھا اور انھیں شازادہ جہانگیر کی تعلیم کے کے مترر کیا تھا س 
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انھوں نے سو سال کی فڑ میں سنہ ۹۸۳ھ (مطابق ۰١۷٥۱ء)‏ میں اکبرآباد میں وفات پائی ۔ 
ان کے شاگردوں میں ملاعلی قاری کا شمار اس عہد کے زبردست علما میں تھا جن کی تصایف 
کی تعداد بہت ھے ۔ شیخ الاسلام مخدوما ملک عبداللہ سلطان پوری (متوقق الہ ۵۹۹۰ مطابق 
سنہ ٦۸٢‏ مصلف عصمدالانیا و شرح شمائلالنہی) اور صدرالصدور شیخ عبدالنبی گنگوھی 
( متوفی سنہ ۹۹۳ھ مطابق )۱٥۸۵‏ جو عہد سلطنت سلیم شاہ سوری ء ھمایوں اور ابتدائی عہد 
حکومت اکبری میں سلطنت کے کاموں میں یحد دخیل تھے؛ انھوں نے بھی اپنی عمرکے کافی :دن 
آگرے میں بسر کئے _ یہ تمام علما علوم دینی میں مرتبة اجتہاد تک پہنچے هوئے تھے اور 
درس و تدریس میں خاص ظہرت کے مالک تھے ۔ لیکن اوس ھے کہ ان میں سے بیشنز 
نے تصنیف و تالیف کی طرف توجہ نہ کی اور اگر کی بھی تو زمانہ کے دستبرد سے ان‌کی 

کوئی قابل ذکر تصنیف ھم تک نہیں پہنچی _ 
مندرجہ بالا علما کے علاوہ عہد اکبری میں کچھ صوف بزرگ بھی ایسے گذرے 
ہیں جو صاحب باطن ہونے کے علاوہ اھل قلم بھی تھے ۔۔ ان میں شیخ سعداللہ جو 
عموماً مخدوم سدھاری (متوقی سنہ ١۹۹۰ھ‏ مطابق سنہ ١۱۰۸ء)‏ کے نام سے مشہور میں شیخ 
سلیم چشتی کے خلیفہ تھے اور انھیں کی حسب مرض انھوں نے اگرے میں ستقلاً قیسام 
کیا تھا ۔ شجرقالاسلام اور شمائل رسول دو منظوم تصانیف انکی بادگار ھیں ۔ اسی دورکے 
ایک دوسرے عو گے شیخ عبدالہ ‏ صوی شطاری ھیں جن کا زادبوم قصیهہ سندیله (ضلم 
ھرودئی) تھا اور جو مختلف مقامات پر تحصیل علم کے بعد سنە ۹۸۳ھ (مطابق )١١ ٥۷٥‏ 
میں آگرے آئے اور یہاں مستقل سکونت اختبار کی اور یہیں سنہ ١۱۰۱ھ‏ ( مطابق 
سنہ ١٦٦۱ءع)‏ وفات پائی _ ان کی تصایف میں سے سراجالسالکین ؛ اوراد صوفيهء رساله 
صوفیه ' انیس المسافرین ء اسرارالدعوات: شرح رساله غوليه کنرالاسرار وغیرہ میں “ شیخ 
عبداللہ کے عزیز قریب اور مرید شیخ عبدالنبی (جنگا اصل نام عادالدین محمد عارف تھا) 
وہ بھی اس عہد کے مشاہیر علماء میں سۓ تھے آور انھوں نے بہت کافی تصانیف یادگار چھوڑیں 
جن میں فواتح الانوار, ‏ روائح, مقامات الصارفیں, بحرالکرمء شوارق اللعات . 
کعفا جوافر, حدائثزالانشا+ٴ دسٹور السعادةء طالمالانوار؛ اور جوامع_ الکام ہیں 
ان کے علاوہ انھوں نے بہت کافی شرحین اور حواشی بھی مستند عربی و فارسی کتابوں 
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شیخ عبدالحق دھلوی بھی کل عرصہ تک اپنے دوستوں خواجه نظامالدیں 
غبدالقادر ہدایونی کے ساتھ فتمپرر سیکری میں قیام پذیر رھے _ 
علصاء دین اور صوفیہ حضرات کے علاوہ فارسی ٹر نگاروں اور مورخین کی ٴ 

تعداد اگرے سے کسی نہ کسی حيیت سے واہستہ رھی ۔ عہد اکیری کے آ ہار 
نگاروں کے سلسهہ میں گلہدن بیگم کا ذکر اس سے پہلے آچکا ھے ۔ گلبدن یی 
کے ھمابوں نام کے علاوه عہد ہمایونی سے متعلق ایک اور کتاب تذکرۂ ھا 
پا تذکرهۂ ھمابوں و اکر بنارس کے حاکم بایزید بات سے سه ۹۲۔٥۹٦‏ 
میں لکھوائی گئی ۔ بایزید نے اپنی عمر کا کائی حصہ ہمایوں کے عاتھہ بر کیا تھ 
اور کچٹہ عرصه تک آگرسے میں بھی قیام پذیر رھا تھا ۔ اس دور کا تیسرا اہم مور 
خواجہ نظام الدین بخشی (متوق سنہ ۰۳٦٦۱ء)‏ ھے جس نے فتمحپور سیکری کے دورا 
قیام میں اپنی مشہور تاریخ طبقات اکبری تصنیف کی جو نہ صرف عبد اکبری سے متعلق ایک 
ام تاریخی گتاب ھے بلکه عہد سبکنگین سے لیکر سنہ ۹۳٥۱ء‏ تک کی ایک اہم تاریخ 
دستاویر ھے ۔ ملا عبدالقادر ہدایونی (ہیدائش سنہ ۹۹۷ھ مطابق سنہ ١٥٥۱ء)‏ مصلف 
منتخب التواریخ کا بھی آگرے سے گررا تعلق رھا ھے ۔ ابنداً انھوں نے شیخ حاتم سنبھل سے 
علوم دین حاصل کیے اس کے بعد آگرہ آکر شیخ مبارک ناگوری کے حلقة درس میں شامل 
هوگئے اور ان سے جمله علوم عقلى حاصل کیے ۔ سنہ ١١٥۱ء‏ میں والد کے انتقال کے 
بعد انھیی ہدایوں جانا پڑا لیکن سنہ ۷۶٥۱ء‏ میں وہ پھر اگرہ آئے اور شاھی ملازمت اختیار 
کی ۔ ان کو اولاً فتح پور سیکری کی جامع مسجد کا امام عقرر کیا گیا لیکن بعد کو 
انکی علمی قاہلیت کی وجہ سے مختلف علمی ار ادبی خدمتیں سپرد کی گئیں ۔ عہد 
اکبری کی چند اہم تصانیف و تراجم مثلكاً ترجمہ کتاب رامائن : نام خردافزا (ترجمہ سنگھاسن 
بتیسی)ء رزمنامہ (تر جمه مہابھارت).ء کتاب الاحادیث ء نجات الراشدین ء ترجمہ تاریخ کشمیں 
ترجسان البلدان وغیرہ کتابیں ان کی طرف منسوب ہیں ۔ ان کی تصالیف میں منتخب 
التواریخغ سب سے اھم ھے ۔ ملا بدایونی نے اسے بادشاہ کو اطلاع دیے بغیر اپنی مرضی 
کے مطابق لکھا اور اس میں عبد اکبری پر بیباکانه تنقید کی ھے ۔ ملا صاحب کے 
سنہ اتقال کے متعلق اختلاف ھے ۔ بقول صاحب خوانہ عامرہ انکی وفات سنہ ١۰٠٥ھ‏ 
(مطابق ۹۸ ۔ ۹۷٥۱ع)‏ میں اور بقول صاحب طبقات شاہجبانی سنہ ۱۰۴۳م (مطابق 


۶۴۸۷ 


سنہ ۲۱٦٦١‏ میں بدایوں میں ھوئی ۔ بدایونی اور نظام الدیں کے علاوہ عہد مغلبه کاسپ 
سے بڑے مورخ ابوالفضل کا بھی آگرہ سے خاص تعلق رھا ھے ۔ یریں اس نے اپنی ابتدائی 
زندگی میں پریشسانبوں کا سامنا کیا اور یہیں اکبر کے معتمد اور هندوستان کے وزیر اعظم 
کی حیثیت سے اسنے اپنی بقيه زندگی شان و شوکت سے بسر کی ۔ اسی شہر میں ٦‏ حرم 
سنہ ۹۰۸ھ (مطابق ٢١‏ جنوری سنہ ١٥٥۱م)‏ پیدا ھوا اور اپنے بھائی فیطی کے توسط سے 
سنہ ۹۸۱ھ (مطابق سنہ ۷٢‏ - ١۷٥۱ء‏ ) میں اکبر کے دربار میں پیش ھوا اور جلد ھی اکبر کے 
مقربین میں سے ہوگیا۔اکبر کے خیالات کو تنگ نظری سے وسیع اننطری کی طرف موڑ نے 
میں اس کا خاص حمه ھهے اکبر نامهہ اور آئین اکبری کے علاوہ (جو اکبر نامہ 
کی لو شر سے اق ای ام کی رد ک ا سقل سی سر کی 
ہے) اس کی دوسری تصانف بھی فارسی ادب میں اہم مرتبہ رکھتی میں _ اس نے کلیلە 
دم کے قمه کو اپنے انداز خاص میں فارسی کا جامہ پہنایا اور عیار دائش ام رکھا _ 
ملا بدایونی کی ترنیت دادہ تاریخ‌الفی اور رزم نامه پر اس نے دیباچه بھی لکھے لیکن اکبر نامہ 
کے بعد اس‌کی سب سے اھم تصنیف اس کے غطوط میں جو نہ صرف فارسی اٹھا پردازی 
کا ایک اعلی نمونہ ہیں بلکہ سیاسی و تاریخی اھمیت کے بھی حامل ہیں اور مکاتیب علامی 
یا انشاے ابوالفضل کے نام سے مثہور ہیں ۔ ابوالقضل کو شاھزادہ سلیم کے اشارہ سے 
٤‏ ربیمالٹانی سنہ ١١٥۱ھ‏ (مطابق ۲٢‏ اگست سنہ ١۰٦۱ء)‏ گوالیار کے قریب قتل کردیا 
گیا _ طبقات اکبریء منتخبالتواریخ, اور اکبر نامہ کے علاوہ ایک اور اھم تاریخی تصنیف 
جسکا فتحپور سیکری .کے دربار سے خاص تعلق رھاء تاریخ الفی ھے _ ھجرت نبوی سے 
اک مزار سال گرتے' گے مد کی کو املان :کرس کے ان ایک خر سا کی کازئ 
مرتب کرانے کا خیسال آیا اور اس کام کے لیے اس نے اس عہد کے تمام جید طماء مثلا 
حکیم همام شیرازی؛ حکیم علی شیرازریء حاجی ابراھیم سرھندی ؛ نظامالدین احمدء عبدالقادر 
بدایوئیء ملا احمد ٹھٹھوی؛ جعفر یگ: اسد خاں وغیرہ کو منتخب کیا اور ان سے یھ تاریخ 
مرتب کرائی لیکن وہ اسے پسند نہ آئی ۔ لٰذا ملا بدایونی کو اس پر نظر ثانی کرنے کا 
کم کیا گیا مل ماب نے ای ار کو بئیرو عو اضام دیا ۔ اعد کی کی تاریخ 
کی آخری کڑی اسد یگ فآزویئی کی تصنیف حالات اسد یگ یا احوال اسد یگ ہے ۔ 
اسد یگ علامہ ابوالفضل کی ملازمت خاص میں تقریباً سترہ سال تک رھا اور سنه ١۱۰۱ھ‏ 


جہ 


(مطابق سنہ )۱۹٦٢‏ میں ابوالفضل کے قتل کے بعد اکبر کی ملازمت میں آگیا - اس 
حالات اسد بیگ میں ابوالفضل کے کام کو مکمل کیا۔ اس نے اپنی اس تصنیف میں ابوالفضل 
وفات کے بعد سے اکبر کے انتقال تک گے اھم تاریخی واقعات قلمہند کئے ہیں۔ اسدیگ ؛ 
ہاں تھا اور (۸۰۰۰) آٹھ ھزار اشعار کے دیوان کے علاوہ وہ چند مثنویوں کا بھی مص 
ھے - اس نے عمر دراز پائی اور بقول مصنف عراۃ آفتاب نما اس کا سنہ ١٠۰٥ھ‏ (مم 
سنہ ١٦٦۱ء)‏ میں انتقال ھوا۔ لیکن برٹش میوزیم کے احوال اسدبیگ کے ایک مخطوطہ . 
معلوم ھوتا عے کە وہ سنہ ١١۱۰ھ‏ (مطابق سنہ ٠٣۲‏ ١٢٢٦۱ء)‏ تک زندہ تھا < 

جیسا کە يان ہوچکا ھے عبد اکبری میں فارسی کے زیادہ نامور ش 
مغليہ دربار یا سلطنت مغليه کے امرا کے دربار سے متعلق تھے اور اگرہ یا فتحپور سیکر 
کو بحیثیت دارالحکومت کے ا نکی مہمانی کا شرف حاصل رھا ۔ ان شاعروں میں غزالی ‏ ثم 
کا نام سر فبرست ھے - وہ اپنے سرہرست عل لی خاں سلطان گورنر جونپور کے قتل _ 
بعد سنہ ۷١٥۱ء‏ میں فتحپور سیکری آیا اور شاہان مغليه کا پپلا ملک الشعراء ھوا ۔ اس : 
اشعار کا ایک دیوان اور چند مثنویاں تصنیف کیں _ اس کا انتقال بقول ملا عبدالقادر ہدایو 
ماہ رجب سنہ ۹۸۰ھ (مطابق سنہ )۰۱٥٦۷۲‏ میں ھوا - اس عہد میں مولانا جامی کے ايٌ 
شاگرد نجمالدین حمد قاسم کاھی (جنھیں بدایونی فن شاعری خصوصاً تاریخ گوئی 2 
ہے مثل' قرار دیتے ہیں) جو کسی زمانے میں هندوستان آئے والے فارسی شعرا کی خدمد 
کرئے میں پیش پیش تھے ؛ حالات سے مجبور ھوکر هندوستان آئے اور کچھ عرعہ بنارہ 
میں بپادر خاں کے پاس رھنے کے بعد اگرے آکر ھمیشه کے لیے جمع <زاع و زغن٭ 
میں شامل ھوگئے _ شاعری کے علاوہ وہ تفسیرء کلامء تصوف؛ ەثیت اور موسیقی مع 


)۱( ھەایوں کے انتقال کی تاریخ کاھی نے حسب ذیل قطعهہ کے آخری مصرہ 
سے نکالی ھے : 
چو خورشید جبانتاب از بلندی بہ پایان در نماز شام أفتاد 
جہاں تاریک شد درچشم مردم خلل در کار خاص وعام أفتاد 
ہے تاریخ او کای رم زد ھمایوں پادشہ از بام ماد 
(۲) فرماتے ھیں ؛ 
کاھی تو بلبل چمن آرای کابلی زاغ و زغن ەکه بہ فندوستان شٹوی 


۰ 


بھی ۔دخل رکھتے تھے _ ایک مثنوی گل آفشاں جسے انھوں ئے بؤستاں کے طرز پر لکھا 
ھے اور ایک دیوان غزلیات کے مسنف تھے اور بقول ملا عبدالقادر بدایونی انھوں نے فن 
موسیقی پر بھی ایک تصنیف چھوڑی تھی _ گاھی کا انتقال ایکسو دس ہرس کی عمر میں سنہ ۹۸۸ھ 
مطابق سنہ ۱۹۸۰ میں آگرہ میں ھوا اور کسی نے ٭ رفت علا ققاسم کامی سے تاریخ وفات 
نکال کاھی کے ایک ہم عصر شساہ بردی بیسات سقسا (متوفی سنہ ۹۲٥۱ھ)‏ تھے جو اولاً ایک 
سپاھی کی حیثیت سے کامران کے ملازم تھے اور سنہ ١٥٥۱ء‏ میں کامران سے لوٹ کر 
مسایوں سے مل گئے تھے ؛ ۱٥٥‏ میں تارک الدنیا هونے کے بعد 1ے آگے تھے اور: 
بہرام سقا کے نام سے مقہور تھے ۔ وہ عہد اکبری کے ایک اہم صوفی شاعر مائے جاتیے هیں۔ فارسی : 
اور ترکی دونوں زبانوں میں شعر کہتے تھے ۔ ان کے اشعار سات ج۔وعوں میں تدوین کے 
کے تھے ۔ لیکن انھوں نے سواے ایک کے باقی تمام مجموەوں کو تلف کردیا' تھا ۔ ان 
شاعروں کے علاوہ جو باہر سے آکر اگرہ کے مستقل باشندے ہو گئے تھے فارسی زہان کے 
اور جید شمرا بھی کچھ نہ کچھ عرصه تک اآگرے میں مقیم رھے ۔ ان میں جمالالدین 
سیدی محمد عرفی شیرازی (متوفی سنہ ۹۹۹ ھ مطابق ۹۱٥۱ءع)‏ اور محمد حسین نظیری ایشاپوری (متوفی 
سنه ٦٦٦۱م)‏ کے نام سر فبرست ہیں ۔ عرق دکن سسے شمالی مند آنے کے بعد فتح پور 
سیکری میں فیعنی کے پاس مقیم ہوا _ فتحپور سیکری کی جامع مسجد میں اس اسجد کی 
تعمیر پر عرق کا کہا ہوا قطعة تاریخ جو آج بھی وهاں نصب ھےء عرق کی فتحپور سیکری 
میں موجودگی کی یاد دلاتا ہے ۔ٴ عرفی ھی کی طرح نظیری بھی خانعانان کے پاس مستقلا 
برھان پور جائے سے قبل سنہ ۹۹۱ھ میں آگرہ میں کچھ عرصہ تک اکبر کے دربار سے 
واہستہ رہا لیکن حالات کو سازگار نہ پاکر خان خاثان کے پاس برھانپور چلا گیا ۔ ان 
دونوں بڑے شاعروں کے علاوہ بہت سے دوسرے شاعر چنکا ذکر علاءالدولہ کامی نے اپنے 
تذکرہ نفائس المآتر اور ابوالفضل اور ملا عبدالقادر بدایونی نے اپنی تاریخوں میں کیا ھے ؛ 
ایران سے ٢آ‏ کر فتحپور سیکری یا اگرہ میں اکبر کے دربار سے منسلک ہوئے تھے ۔ 


سے 


: ملا بدایونی فرماتے ہیں‎ )١( 





او چند دیوان جمع کردہ بود هر مرتڈ کہ جذبه رو غليه می آورد 
یگان پگان را می شست و انچہ باقی ماند ھم دیوان بزرگ است٭ ۔ 


ٴُ 


ہو فی دہ یو ہے صھہ کے سی رس ری یی اج لے سم سرین ےا ہے ہہ 


.٭ِ : 


ان میں سے چند مشہور شعراء حسین انی . اشکی قمیء ملا قیدی شیرازی ء قاسم آر۔' 
مر حیدر معسائی؛ سید مد تجحقیء ملا طریقی ساوچیء ملا صبوحی مر امام 
میر فارغی ؛ ملا تشبیبی ء شریف نیشاپوریء قراری گیلائیء ملا نیاڑی سنرقندی, علاحز 
محمد صالح دیوانہ اور شکیبی عفاھانی ہیں ۔ ان باھر سے آنے والوں کے علاوہ اس ز 
میں سر زمین آگرہ سے ایک ایسا شاعر پیدا ہوا جو ایک طرز نو و تازہ کا موجد * 
پایا اور جس کے تتبع و پروی پر شعراء ترکی و ایران نے فخر' کیا ۔ وہ ے 

مبارگ ناگوری گا نامور بیٹا ابوالفیضس فینی (۷١٥۱ء‏ تا سنه ۹۰٥۱ء)‏ تھا جس نے صر 

یس سال کی عمر میں اپنی علمی قابلیت اور شاعری سے اکبر کو اپنی طرف متوجہ کرلیا ١۔‏ 

فزالی مشہدی کے انتقال کے بعد اڑنیس سال کی عمر میں ملک الشعرا قرار پایا ۔ اي 

دیوان غزلیات (طبا شیر صبح) کے علاوہ اس نے خمسه نظامی و خسرو کے طرز پر ہا: 
مشنوبہاں مرکر ادواد ؛ نل دمن ء سلیعان و بلقیسء مفت یکر اور اکبر انامہ تصنیف کرنا چامەہ 
لیکن عمر نے وفا نہ کی اور وہ صرف نل دمن اور مرکرادوار کو پایہ تکمیل تک پپند 
سکا _ اس نے ئثر میں بھی کچھ. نصائیف چھوڑی ہیں ان میں اس کی فرآن مجیدکی عربی تفسبِ 
سواطمعالالہام اور سنسکرت مآخذون پر مبلی فلسفة وبدانت پر ایک کتاب شوارق العارف 
ہیں _ فیضی نے بھسکر اچساریہ کی علمالحساب پر مشہور تصنیف لیلاوتی کا بھی فارسی ترجہ 
کیا ۔ ان کے علاوہ افبال امہ یا تاریخ ھمایوں بادشاہ بھی فیصی کی تصثیف خیال کا 
جاتی ھے _ فیضی کے علاوہ ایک دوسری ام شخصیت عبدالر حیم خان خانان (پیدائش سنە -۱٥٥١‏ 
وفات سنه ۲۷٦۱ء)‏ ھے جو اپنے والد بیرم خان خان خانان کے انتقال کے بعد اکبر کو 
زیرتربیت آیا اور ترقی کے عدراج طے کرتا هوا سپہ سالار کے عیدے تک 
پہنچا _ اس کی شخصیت میں مختلف کمالات یکجا ہوگئے تھے _ میدان جنگ میں ایک 


: شیخ علی نقی کمرۂ فرماتے‎ )١( 
مرا افگند پر نظم  امورم  پرتو فیضی  ابو الفیض آن گرین اکبر و شیخ کبیر من‎ 
ظبو قدوہ پیشینیان سنی' طبیرالدیں امیر زبدۂ اھل زان حتو ایر من‎ 
اگر ہستم مجیر اندر سخن او مست خاقانی و گرمن مستجیرم آستان او مجيیر من‎ 
کیم با او رسد در تشأعری دعولی ہم چشمی کہ در(ین خانقامم من مرید و اوست پیر مق ٴ‎ 
زمین ہند با غرب درش نعم الثمیم دل ہوا خلد دور از حضرتش نیل ااصیر من‎ 


.).: ٦ 
۶۴ٗ 


اچھا سپہ سالارء اننظلم سلطلت میں ايك لائق گورتر علم و فضل اور بزم آرائی میں اپنا ثانی 
٭ رکھتا تھا _ گونا گون مصروفیتوں کے باوجود فارسی اور ہندی دونوں زبانوں میں شمر 
کہتا تھا۔ عندی شاعر کی حیثیت سے اس کا مرتبہ بہت بلند ھے - اس نے اگرچھ اپنے 
فارسی کلام کا دیوان مرتب نہیں کیا لیکن عبدالباقی نپاوندی نے امر. کے اشعار کا جو انتخاب 
مآثر رحیمی میں دیا ہے اس سے ظاہر ھےکه اگر وہ فارسی شاعری کی طرف پوری توجە کرتا تو 
یقیناً نظیری کا ہمسر ھوتا ۔شاعر هونے کے علاوہ وہ اھل علم اور شعراء کا سر پرست اور حسن تھا اور 
اس کے دربار میں ان لوگوں کا مجمع رتا تھا ۔ اکبر کے انتقال کے بعد خان خانان کی قسمت 
کا متارہ گردش میں آگیا پھر بھی اسکی علمی سربرستی میں کوئی کمی نہیں ہوئی _ 
سنہ ٦٦٦۱ء‏ میں جب ماثر رحیمی مکمل ھوئی اس وقت بھی اس کا دربار شعرا اور اھل علم 
کا مرکر تھا چنانچہ ماثر رحمی کی تیسری جلد کے دونوں حصے اس کے دربار سے توسل 
رکھنے والے شعرا کے حالات کو حاوی ہیں ۔ شاعری کے علاوہ خان خانان کو ثر نگاری پر 
بھی عہور تھا ۔ اس نے اکبر کے حکم کی تعمیل میں ترک بابری کا ترکی سے فارسی میں 
ترجمه کیا ۔ یہ ترجمہ اپنی شگفتی و روانی کی وجه سے فارسی إدب کی ایک اھم کتاب ھے ۔ 
خان خانان عربیء فارسیء ترکی اور مندی کے علاوہ کچھہ یورپین زبانوں کا بھی ساھر تھا 
جنہیں اس نے اکبر کے حسب ا حکم سیکھا تھا ۔ 


عہد جہانگیری ۱٦٢۷(‏ _- ١٦٦۱ء)‏ میں اگرچہ اگرہ کو وه علمی مرکزیت 
حاصل نہ رھی پھر بھی اس عبد میں یہاں کافی اھل علم و صاحب تصنیف حضرات گزرے ہیں ۔ٴ 
جہانگیر (پیدائش سنہ ١٦٥۱ء‏ وفات سنہ ۲۹٦۱ء)‏ کا ذوق شعری نہایت پاکیزہ تھا اور شعرفہمی 
ہیں اسے بڑا درگ تھا _ اس کے خود نوشت حالات ترک جبہانگیری نہ صرف 
اریخی بلکہ ادبی حیثیت سے بھی فارسی ادب میں ایک یش قیمت اضافہ ھے ۔ اس دور 
کے عصاز ادیبوں میں قاضی نوراہ شوشتری (پیدائش ۔نٌ ۱٥٤١‏ وفضات سنہ ١٦٦۱ء)‏ ہیں 
یں عموباً شبید شال کے نام ہے یاد کیا جانا ھے -۔ وہ عبد اکبری میں 
مندوستان آگئے تھے اور سنه ١۸٥۱ء‏ یا ۸۷٥۱ء‏ میں لاہور کے قاضی مقرر هوئے 
ہے جہاں انھوں نے اپنی مشہور تصنیف بمجالس الومنین لکھسا شروع کی ۔ لیکن ان 
نی زندگی کے آخری ایام آگرے میں بسر هوئے اور یہیں اسنہ ١٦۱ء‏ میں 
انھوں نے انی کتاب احضاق الحق مکمل کي جس کے کچھ قابل اعتراض جملے انکی 
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موت کا باعی هوئے ۔ قاضی نور اللہ شوشتری کی تصسانیف :کی تعداد بہت کا بتائی 
جانی ھے ۔ ان میں زیادہ تعداد دوسر سے مصنفین کی کتابوں پر حواشی اور شرحوں 
کی ھے لیکن ان میں سے صرف چند هی کتاہیں مقبول ھوسکیں ۔ عبد جہانگیری 
6 دوسرا مصنف جیروم زبویر ()ز مد ت٥آ‏ <دعط١٣)‏ ھے جو ایک پرتگال عیسسائی 
ملغ تھا ۔ سنہ ١۹٥۱ء‏ میں عندوستان آیا اور اگرہ اور لاہور میں بہ سلسله تبلیغ تقربباً 
بیس سال مقیم رھا - اس نے عیسائیت پر فارسی زبان میں متعدد کتاہبیں لکھیں جن میں سے 
آئنڈ حق نماء زبور ہ آداب السلاطینء مرات القدسء دا۔تان احوال حواریاں قابل ذکر ہیں۔ 
اسی عہد کے فاضلوں میں جسال الدین حسین انجو شیرازی بھی اھم مرتبہ رکھتے ھیں ‏ وہ 
دکن سے شمالی هندوستان آئے اور عہد اکبری میں بلند مراتب تک پہنچے ۔ عہد جہانگیری میں 
سنہ ١٢٦۱ء‏ کے کچھ بعد آگرہ میں وفات پائی ۔ ۸٦٦۱ء‏ میں انھوں نے اپنی 
لفت فرھنگ جبانگیری مکمل کی جو لغت فارسی کی اھم ترین تصنیف ھے ۔ علامہ !بواافضل 
کے چھوٹے بھائی شیخ ابو المکارم (متونی سنہ ١٤٠٥ھ‏ مطابق سنہ ١۴٦۱ء)‏ کا شمار بھی عہد 
جہانگیری کے سربرآوردہ علماء میں کیا جاتا ھے ۔ ان کی تصایف میں قرآن مجید کی ایی 
نفسیر کا پتہ چلتا ھے ۔ 

عہد اکہری و جہانگیری میں چند اھم نذکرہ نگاروں بھی آگرہ سے متعلق 
رھے ہیں ۔ یحبی سیفی حسینی فروینی ( صاحب لب التواریخ ) کے دونوں لائق 
فرزند میر عبدالطیف قروینی اور ان کے چھوٹے بھسائی علاء الدولع کامی بھی ابتداء عبد 
اکبری میں هندوستان آئے اور فتح پور سیکری ہی میں آخو الذکر نے انا تذکرہ نفائس الائر 
مرتب کیا < تذکرہ عرفات اوحدی کا مصلف تقی اوحدی بھی سنہ ١۰٦۱ء‏ 0 .:].' 
آیا ایر صرف ڈیڑھ سسال لاہور میں قیسام کرکے آگرہ آیا اور ایک سال قیام کرئے کے 
بعد احمد آباد چلاگیا جپاں اس نے ایک بیاض فردوس خیال اوحدی عرتب کیا ے وہ دوبارہ 
سلە ١٢۱۰ھ‏ (مطابق سه ٦٦٦۱ءع)‏ ہیں آگرہ آیا اور اپنے دوران قیسام میں دربار 
جہانگیری کے ایک امیر کے مشورہ سے فردوس خیال اوحدی پر نظر ثائی کر کے ایک تذکرہ 
عرفات عاشقیں کے نام سے مرتب کیا _ وہ اپنی زندگی کے آخری عبد میں گجرات واپس جلا گیا ۔ 
جہاں اس کا انتقال غالبا سنہ ۱۰۳۸ھ (مطابق سنہ ۱٦۲۹‏ ع) میں ھوا۔ اس دور کا ایک دوسرڈ 
نذکرہ نگار جس نے کچھہ عرصہ آگرہ میں قیام کیا عبدالنبی فخرالرمانی مصنففے مخائ تھاےم 
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وہ سن ۹۹۸م (مطابق سنه )۱٥۹۰‏ میں قزویر میں پیدا پدا هوا اور سنہ ۱۰۱۸ھ ( ابق 
سنہ ۰۔۹٦٦۱ء)‏ میں لاہور ھوتا موا اگرہ آیا اور غالبا قصہ خوان کی حیثیت سے کچھ عرصهہ 
تک توبار شامی سے منسلک رھا _ اس کی تصنیف زوادر الحکایات سے پتہ چلتا ھے کە ود 
سن ۱۰۲۹ھ) میں پھر اگرہ آیا اور غالبا اس مرتبہ اس کا آگرہ میں قیام زیادہ عرصه رھا ے 

ٹر نگلروں کی طرح عہد جپانگیری میں شعراء کی بھی تعداد بھی کم نظر آتی لیکن 
اس کے باوجود اس دور میں بھی فارسی کے چند بہت ھی نامور شەرا کا آگرہ سے تعلق 
رھا _ ان میں دربار جہانگیری کا ملک الشعرا طالب آەلی (متوفی سن ١٢۱۹ء)‏ کا 
نام سر فہرست ھے ۔ وہ اپنی زندگی کے ابتدائی ایام میں کچھ عرصهہ تک آگرے میں رھا_ 
اس کے بعد قدھار چلا گیا کچھ دنوں بعد پھر آگرے واپس آیا اور اعتماد الدوله کی سفارش 
سے شاھی دربار تک رسائی ہوئی _ چبانگیر نے جوھر قابل کو پہچانا اور سنہ ١٦٦۱ھ‏ 
میں اسے ملک الشەرا کا اعزاز بخشا گیا - طالب نے اپنی یادگار ایک ضخیم دیوان چھوڑا ھے ۔ 
طالب کے علاوہ اس عہد کا ایک دوسرا شاعر میر عیبد اللہ بتریری (متوفی سنه ١٢٦۱ء)‏ ھے 
جو شاعر ھونے کے ساتھہ بپتڑین خطاط بھی تھا جسے دربار جہانگیری سے مشکین قلم کا خطاب 
ملا تھا ۔ وصفی تخلص کرتا تھا اور پانچ مثنویوں اور ایک دیوان غفرلیات کا مصنف سجیا: 
جانا ھے -۔طالب اور وصفی کے علاوہ کچھ دوسرے فارسی شعرا بھی آگرھم میں عہد 
جہانگیری میں قیسام پذیر رھے جن میں طالمی یزدیء میر معصوم کاشی, حیانی گیلانیء سعید 
گیلانی اور صوق مازندانی قابل ذکر ہیں ۔ صوف ایک خوش فکر شاعر تھا - اس کا مختصر 
دیوان محفوظ ھے ۔ وہ ایک ضخیم اض بنخانہ کا بھی مولف مھے - 

عہد شاھجبپانی (سنه ۱٦٢۸‏ - ۸٢٦٦۱ی)‏ میں بھی آگرہ کو وہ علمی مرکریٹ نہ 
حاصل ہوسکی جو عہد اکبری میں تھی ۔ شاہجہاں نے اپنے عہد حکومت کے ابتدائی گیارہ 
سال کے بعد دارالحکومت آگرہ سےدھلی تبدیل کردیا جس کی تتیجہ میں دھلی پھر سے آباد 
اور اگرہ اجڑنا شروع ہوگیا تاھم اس دور میں آگرہ اہل علمء اہھل قلم اور شعراء سے خالی 
نہیں ہوا ۔ اس عہد کے علماہ میں غیر شمس الدین صلی (متوفی ١١٢٦۱ء)‏ کا ام 
سرفہرست :ھے ۔ صاحب طبقات شاھجھانی کے بیان کے مطابق شاہجہاں نے جب اپنی سلطنت 
میں کچھہ مدارس کھولے تو آگرہ کے مدرسه کے لئے شسرالدین کا انتضاب کیا۔ 
شس الدپن کی تصانیف کے سلسلہ میں محمد صادق (مصنف طیبقات شامجبانی) نے لم ساب 
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میں ایک رسالہ کا ذکر کیا ہے - اسی عہد کے ایک دوسرے بزرگ عالم سید ابوالملا 
(پیدائش سنہ ۸۲٥۱ء‏ وفات سنہ ١٦٦۱ءع)‏ تھے جنکے اسلاف کا وطن فتحپور سیکری تھا ہ 
ان کے ماموں کے انتقال کے بعد راج مان سنگھ نے انھیں بردوآن کا ناظم مقرر کردیا تھا 
لپکن کچھ ھی عرمہ بعد وہ تاریک الدنا ھوکر وطن واپس چلے آئے ۔ انھوں نے فن تصوف 
پر ایک رسالہ مراتب تا و بقا تصنیف کیا ۔ اس کے علاوہ ان کے خطوط بھی ادبی حیثیت 
رکھتے ہیں ۔ ابوالملا شاعر بھی تھے اور ایک دیوان کے مصنف ہیں۔ اسی عہد کے ایک 
دوسرے عالم شیخ محب اللہ تھے جو صاحب بوستان اخیار کے قول کے مطابق علوم ظاہری 
میں اھل زمانہ کے استاد اور علماے عہد میں متاز تھے ۔ بہت سی تصانیف یادگار چھوڑیں 
جن میں شرح فصوص الحکم سب سے بہتر خیال کی جاتی ھے ۔ انتقال ٢٢‏ جمادی الٹانی 
سنہ ۸٥۱۰ھ‏ میں ہوا ۔ شیخ عبدالحق دھلوی کے خلف ارجمند شیخ نورالحق دھلوی 
(متوئی سنہ ۱۰۷۳ھ مطابق سنہ ٦٦٦۱ء)‏ کا عہہ اہجبانی میں اگرہ سے خاص تعلق رھا ۔ 
اپنے عہد کے مقتدر علماء میں سے تھے اور بقول مصنف حدائق ا نفیه ٭ جامع کمالات 
صوری و معنوی> تھے ۔ شاھجہاں نے دکن جاتے وقت انھیں اکبرآباد کا قاضی مقرد کیا 
تھا جس عبدہ پر مرصهدراز تک فائر رھے _ متعدد تصانیف کے مصنف ہیں جن میں 
شرح بخاری اور شرح سسلم اہم ہیں۔ شاہزادہ داراشکوە کا شمسار بھی عہد شاھجھانی کے اھم 
مصنفیں میں ھے _ وه شاھجبان کا فرزند اکر تھا اور سنہ ١۱۰۲ھ‏ (مطابق سنہ ١١٦۱ء)‏ 
میں آجمیر میں پیدا ھوا تھا اور شاھجہاں کی سنہ ۱۰۹۷ھ (مطابق سنہ ۷١٥٦۱ء)‏ کی علالت 
کے دوران اس نے انتظام سلطنت سنھالا تھا لیکن سنہ ۱۰۱۹ھ (طابق سنه ۹١٦۱م)‏ 
میں اورنگزیب سے شکست کھانے کے بعد اسے قتل گردیاگیا _ وہ ایک عام 
ایر ممنف تھا _ تصوف و فلفه پر اس کی کاق تصانفم آج بھی موجوە یں جن 
میں سفنیة الاولیا بہت اھم اور عشاز ھے جسے اس نے سنہ ١٠٦۱ء‏ میں مکمل 
کیا تھا۔ حضرات صوفه سے معلق اس کی دوسری تصیف سکینة الاولیا ھے 
جے اس نے سنه ١٥۱۰ھ‏ (مطابق سنہ ٤٤‏ _ ١١٦۱ء)‏ میں پايه تکمیل تک پپونچایا ۔ اس 
گی تبسری عارفانه تصنیف رساله حق نما جسے اس نے سنه ١٢٦۱ء‏ میں لکاء 
حسنات العارفین (تالیفے سله ۳٢۷٦۱ء)‏ اور رھوز تصوف اس کی دوسری تصوقف سے 
متعلق تصانہف میں _ دارا شکوہ کی زندگی کے آخری دور کی تصانیف مندو طف 
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سے مثاثر انظر آٹی میں ۔ سنہ ١٦۱۰ھ‏ میں اس نے مجمع البحرین تصنیف گی اور ۷١٦٥ء‏ 
سر اگبر مکملکی۔ اول الذکر تصنیف مین هندو مذھب اور اسلام کی مشترکہ خصوصیات'یان 
کی گئی ہیں آخر الذکر میں باوت اپنشدوں کا فارسی میں ترجمہ کیا ھے ۔ فلغ ویدانت پر 
اُس کی ایک دوسری تصنیف طریقت الحقیقة ھے ۔ان کے علاوہ گپتاکے ایک فامی ترج٭کو بھی اس 
کے نام سے منسوب کیا جاتا ھے - داراشکوہ نثر نگار هونے کے علاوہ اچھا خطاط بھی تھا ۔ فازسی 
میں شعر کہتا اور قادری تحلص کرتا تھا ۔ اگرچہ اس نے شاہجاں کے دھلی چلے جانے کے بعد 
اکبرآباد سے ترک تعلق کرلیا تھا پھر بھی اس کی ذات پر آگرہ جتنا فخر کوسے کم ھے۔ 
عہد شاھجہان کے سر برآوردہ شعراء میں ابو طالب کلیم (متونی ١١٦۱ء)‏ اور 
محمد جان قدسی (متوفی ١١٦۱ء)‏ سب سے متاز ہیں ٠‏ کلیم همدانی جہانگیر کے عہد میں 
ہندوستان آیا اولاً شاہ نواز خاں صفوی کے دربار میں رسائی حاصل کی ۔ ۹٦٦۱ء‏ میں ایران 
واپس چلا گیا لیکن دو ھی برس کے اندر پھر ھندوستان آیا اور میر جعله شہرستانی کے 
دربار سے وابستہ هوگیا - رفته رفتہ شاھجبانی دربار میں اس کی رسائی ہوئی اور عہد شاہجپانی 
کا ملک الشعرا قرار دیا گیا- شاھجہان نے اس کی دل کھول کر قدر دانی کی اور تخت طاؤس 
کے بننے کے بعداگرہ میں جشن نو روز کے موقع پر ١٤۱۰ھ‏ ( مطابق ١١٦۱ء)‏ میں قصیدہ 
پڑھا تو اس نے روبیه میں تلوا دیا گیا ۔۔ حکم شاھی کے مطابق وہ عبد شاعجبانی کے واقعات 
کو بھی قدسی کے ساتھہ ملکر نظم کررھا تھا لیکن عمر نے وفا نہ کی اور یہ کام نامکمل 
رہ گیا ۔ کلیم۔ کے علاوہ دوسرا بڑا ایرانی شاعر جو دربار شاھجائنی سے وابسته تھا وہ . 
محمد جان قدسی تھا ۔ ١١۰٥ھ‏ مطابق ١١٦۱ء‏ میں ھندوستان آیا - اولاً عبداللہ خاں فیروز جنگ 
نے اس کی سرپرستی کی۔ ١١٦۱ء‏ میں اسے دزبارشاھی تک پہنچایا ۔ وہاں وقتاً فوقتاً انعام 
و اکرام سے سرفراز ہوتا رھا چنانچہ شیخ عبدالجید لاھوری (صاحب شاھجبان نامہ) کے قول: 
کے مطابق ١١٠٥ھ‏ میں اگرہ میں منعقدہ ھونے والے من" و روز کے موقع پر قدسی کو۔ 
ایگ قصیدہ کے صله میں پانچ ھزار انچ سو رویە ملا ۔ ٤١۱۰ھ(‏ مطابق ۳۸۔۷١۴٦۱ء)‏ میں قدسی 
اور کلیم کو ظفر نامۂ شاہجپانی نظم کرنے کی خدمت سپرد ہوئی لیکن یہ کام کلیم اورقدسی کسی 
سے مکمل ‏ نہ ہوسکا۔ اسی عبد کا ایک ایک تیسرا اہم شاعر ملا شیدا ھے جو فتح پور سیکری 
میں پیدا وا اور زندگی کے ابتدائی ابام وہیں بسر کے ۔ جودت طبع اور زود گوئی میں 
اپپا جواب نہ رکھتا تھا اسے هندی ہونے پر فخر تھااور ایران سے آئے ھوئے شعراہ کو 
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خاطر میں نہ لاتا تھا ان میں سے اکثر کی :اسنے ہجو کہی بپنانچنہ عیر غلام ھلی 
کے متعلق سرو آزاد میں رقمطراز ھیں: ۲... صاحب ذھن رسا و فکر آسمان پ 
شعر را بہ سرت تعام می گفت و بہ چشم زدن جواھر فراوان می سفت ٠.‏ . ط 
سلک سخن طرازی اگرچە راست می رفت اما از جادہ حسن خلق انحراف داشتۃ 
و طالباے آملل و میر البی و دیگر مردمرا ھجو کرد 6“ مصنف صبح صادق کے قول کے 
زندگی کے ابندائی عہد میں وہ خان خانان کا رفیق تھا _ شاھجہان کی تخت نشینی کے ؛ 
رس ا پیر دب یب اشعار کہے -۔ می سر ایج - 
عالم اور ایک اافت ا ول و شامزادہ پرویر سس 0 اور 2 
کے دور حکوست میں اس نے اعلی مراتب حاصل کئے اور شاھجہاں لے اسے تورا 
سی س0 کے پاس سفیر ہناکر بھیجا۔ اپنی زندگی کے اخری دور مو 
نے آاگرہ میں گوشہ نشینی اختیار کرلی ۔ وهیں اس کا ۱۰۹۷ھ (مطابق ۷١٦۱ء)‏ میں 
ہوا ۔ ممنف 1 کے قول کے مطابق اس نے چند دیوان ترتیب دئے ‏ امر 
اشعار مشرق و مغرب میں ھر جگھ مٹہور ہوئے ۔ امیر محمد صالح کشفی (متوقٴ ٦٦‏ 
مطابق ١١٦۱ء)‏ میر عبدافہ وصفی مشکین قلم کا يٹا آور خود بھی آیک اچھا 
تھا۔ ١١٦۱ء‏ میں وہ شاہجبان کے کتب خانه کا دروفہ ٭قرر ھوا۔ وہ فارسی اور 
دونوں زبائوں کا شاعر تھا اور عندی میں سبحانی تخلص کرنا تھا" اچھا عالم تھا او, 
کتابین مناقب مرتضوی اور مجموعة زار کا مصنف ھے - فارسی زبان کا مشہور ہندہ شاعر 
بھان برھمن اسی در میں آگرہ میں بیدا ہوا لیکن اس کی عمر کا زیادہ حم ' 
میں گذرا جس کی وج سے لاہوری مٹہور ھوگ اہ وہ شاہجہاں کا عیر منشی 
داراشکوہ کا دوست تھا ۔ دارا شکوە کے انتقال کے بعد وہ بنارس جاکر گوشہ :؛ 
ہوگیا لیکن بقول بعض مصنفوں کے اورنگ زیب کے عبہد میں بھی اس پر نوازشیں ھ 
۔ اس کا انتقال سنہ ١٦٦۱ء‏ میں ہو۔۔ حسب ذیل تصانیف قابل ذکر میں : تحفاالاد 
نگارنامہ؛ چہار چمن, عنشات برھمن اور ایک فارسی دیوان- عتذکرۂ بالا شعراٴ 
علاوہ اس عہد میں کچھہ اور شعرا ب سو و ھی تا 
لہ ہونے کی وجہ سے نظر انداز کئے جاتے میں۔ 
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اورنگ زیب کے عہد میں نہ صرف داروا حکوەمت کے دھلى منتقل ھوجانے کی وجەہ 
سے اگرہ کی اھمیت بہت کم ھوچکی تھی بلکہ اس عبد میں فارسی شاعری بھی 
انحاط پذیر ھوچکی تھی ۔ اس دور میں غزا لی ء عرف ء نظیری ؛ طالب ء کلیمء قدسی یا صائب کے 
مرتبہ گا کوئی شاعر نہ تھا جسے ملک الشعراء کا عبدہ دیا جاسکتا, اسی ارح اورنگ زیب 
ملک الشعراء کے عبدہ کو ختم کرنے میں حق بہ جانب نظر آتا ھے , پھر بھی اس عہد میں 
آگرہ اھل علم اور شعراء سے خال نەتیا۔ اورنگ زیب جس کا بچپن آگرہ اور 
فتمپور سیکری ھی میں گذرا تھاء خود بہترین انشاہرداز تھا _ اس کے خطوط فارسی ادب میں 
خاص اھمیت کے حامل ہیں ۔ اس کی بہن جہاں‌آرا بیگم (پیدائش سنہ ١٦٦۱ء)‏ کو اہنے بھائی 
داراشکوہ کی طرح تصرف سے خاص لگاؤ تھا )ور سنہ ١١٦۱ء‏ میں وہ سلدله قادریہ میں 
مرید بھی ھوچکی تھی _ اس لئے اپنی زندگی کا نہ صرف ابتدائی حصه آگرہ میں بسر کیا 
بلک شاہجہاں کی قید کے زمانے میں بھی وہ اس کے ساتھہ عرصہ تک اآگرہ میں مقیم رھی _ 
اس نے سنہ ١٠٦۱ء‏ میں اپنی کتاب مونس الارواح مکمل کی _ اس میں حضرت خواجہ 
معین الدین چشتی کے حالات زندگی کے علاوہ اس نے ان کے مریدوں کے حالات بھی 
قلم بند کیے ھیں _ جہاں آرا کی دوسری تصنیف صاحبیہ ھے جس میں اس نے اپنے مرشد 
ملا شاہ کے حالات لکھے ہیں _ یہ کتاب سنہ ١٦٦۱ء‏ میں مکمل ہوئی ۔ شاہ جہاں کی وفات 
کے بعد جہاں آرا نے خاموش زندگی بسر کیء سنہ ۸۱٦۱ء‏ میں اس کا دھلی میں انتقال 
ہوا _ عہد عاللمگیری هی میں آگرہ میں ایک بزرگ قاضی ابوبکر بھی گذرے ہیں جنہوں نے 
بختضاور خخاں (مصنف مرآت السام) کے حسب ا حکم فتاواے بختاور خانی تصنیف کی اور 
انھیں کے ایک اور ھمعصر جن سے بختاور خاں کو خاص عقیدت تھی ملا عبدالمریز عزت تھے ء وہ 
ایک بلند پایہ عالم ہونے کے ساتھہ عربیء فارسی اور مندی میں شعر بھی نظامکرتے تھے _ 
اسی عہد میں اگرے میں ایک عالم میر محمد فاضل (متوفی اس 4٤ھ)‏ بھی گذرسے ہیں 
جنہیں عموماً عظہر الحق کے نام سے یاد کیا جاتا تھا _ ان کی تصنیف رالواصلین ھے جس 
انھوں نے میں پیغمبر اسلامء خلفاء راشدینء ائمہ معصومین اور دوسرے ‏ بزرگوں کی 
اریخ وفات نظم کی ہیں -۔ اس کے علاوہ ان کی ایک دوسری تصنیف تذکرۂ قدما ھے 
جں میں حرات عوفیهہ کے حالات ثر میں یان کے گئے میں - سید احمد 
ہن سید حسین اکبرآبہادی بھی اورنگ زیب کے ھمحصر عام تھے - ان کی ایک: 
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تعنبف معقامات حضرت شاہ نظشنبد گا بپتہ چلتا مے جسے اتنھوں نے ۷۰۷ 
مکمل کیا _ .- 

شعراء عہد عالمگیر میں میرزا احمد علی ماہر اس عبد کے تارسی شعراء میں 
مرتبه رکھتے تھے _ عبد شاہجبانی میں وہ کلم اور دسی کے ساتھیوں اور دار 
کی علازمت میں تھے جس نے انھیں مرید خاں کا خطاب دیا تھا _ دارا شکوہ کی وفات ؟ 
آنھوں نے دانشمند خاں شفیع کی رفاقت میں کچھ عرصه تک زندگی بسر کی ؛ آخر عمر 
تارک الدنپا ہوگئے تھے ایر اسی عام میں ان کا سنہ ۱۱۷۸ء میں انتقال موا ۔ بقول 
بلگرامی وہ ٭ صاحب دیوان ضخیم و مثتوببای متعددہ تھے ۔ اسی عہد کے ایک اور 
عالی تھے جو اواخر عہد عالمگیری میں اکیرآباد میں ایک اہم مرتبہ پر فائز تھی 
بندراہن داس خوشگو نے انھیں اچھے شاعروں میں شمارکیا ھے اور ان کی طرف ایک مختصر د 
بھی منسوب کیا ہے _ ان کے علاوہ چند اور فارسی گو شعراء بھی اس عبد میں ایسے 
جن کا آگرہ سے تعلق تھا ۔ ان میں حسب ذیل قابل ذکر ھیں: سعید گوہا مویء 
ہروی ء اشرف مازندرانی ؛ ملا طغریٴء ملا شفیعایردیء اعجاز اکبرآبادی ؛ مرزا عبد القادر؛ 
اور مرزا رفیع قروینی ۔ 

عہد عالمگیری کے اختتام کے بعد مندوستان کے سیاسی حالات میں نذیر ے* 
پیدا ھواء ادہی اور علمی فضا بھی ہدلنا شروع ہوگئی _ اس عہد تک فارسی نہ صرف دف 
یلکہ علمی زبان بھی تھی یہاں تک که وہ لوگ جنکی مادری زبان فارسی نہ تھی وہ : 
اپنی علمی و ادبی تخلیقات اسی زبان میں پیش کرتے تھے ۔ لیکن اٹھارویں صدی کی ابتدا ۔ 
مندوستان میں ایک نئی زبان ا ھری اور فارسی کی مد عقابل بن گئی اور اسی وقت سے اد 
شکار اپنی ادہی تخلبقات اس نی زبان میں پیش کرنے لگے ۔ اس کا نام ریختہ رکھا گیا تھا اہ 
جو بعد کو اردو کہلائیء عہد شاء عالم بہادر شاہ سے لیکر محمد شاہ تک (از سنه ۰۷ء 
تا ۱۷۸ء) ایک عبوری دور: تھا جس میں قارسی زیاں کے اھل قلم اور شعرا فارسی مب 
تخلیقات کرنے کے ساتھ اردو کی طرف راغب ہورھے تھے - اس دور میں آگرہ هو 
چند ھی فارسی نگار گذرے میں ۔ ان میں محمد حبیب الہ بن شیخ جہاں اکبرآبادی (یدال 
سنہ ۰۸۲٥ھ‏ (مطابق سنہ ۷۲ ۔ ۱۲۷۱ء) بھی تھے ۔ انھوں نے ابتدائی تعلیم اگرہ میں حاصإ 
کی :اس کے بعد دھلی جاکر شہرادی زیب النسا کے دربار سے منسلک ہوگئیے _ وہاں کچ: 
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عرصہ تک فتاوای عالگیری کا ترجمہ کرتے رھے _ اس کے بعد حمد یار خاں کی ممیت میں 
اہک لفت مرتب کی - اسی دوران میں قاموس پرحاشیہ بھی لکھا _ اسی زمانے میں انھوں نے اپنی 
ایک تصنیف کے توسل سے بادر شاہ کے دربار تک رسائی حاصل کی ۔ کچھ عرصہ کے 
بعد انھوں نے ایک اور رسالہ لکھکر بہادر شاہ کی خدمت میں یش کیا ۔ فرخ سیر کے عہد 
حکومت میں انھوں نے ہپجات الاسرار کا ترجمەہ مکمل کیا اور عہد محمد شاہی میں سنہ ١٠١۱ھ‏ 
(مطابق ۲۸ ۔ ۱۷۲۷ع) میں اپنی تصنیف ذکر جمیع اولیاے دعلی مکمل کی اور سنہ ۷١۱۱ھ‏ 
(مطابق سنہ ۱۷۳۰ء) میں قاموس کا فارسی ترجمہ کیا جس کا نام قابوس رکھا۔ عبد شاہ عالم 
میں آگرے کے ایک دوسرے ھا م شیخ احمد بن محمود محمدی اکبرآبادی نے اپنی تعنیف 
تذکرۃ السادات مرتب کی اس عہد کے شعراء میں سب سے اھم مرزا عبدالقادر یدل میں 
جو سنہ ١١٦۱ء‏ میں بقول غلام علىی آزاد بلگرامی عظیم آباد میں اور بقول بھگوان داس 
ھندی آگرہ میں یدا هوئے ۔ هندی کے قول کی تصدیق بندرابن داس خوشگو کے یان سے 
بھی ھوتی ھے جو بیدل کے عزیز دوستوں میں تھے _ ابتدا میں بیدل نے شامزادہ اعظم شاہ 
کی ملازمت اختیارکی اور زندگی کا کافی حصه پلنء بنگال اور اڑیسہ میں بسر کیا'آخر میدھلی 
آگئے جہاں ان کا انتقال سنہ ۱۱۴۳ء (مطابق ۱۷۲۲ء) میں هوا ۔ رقعات بیدل _ نکات بیدل اور 
چہار عنصر بیدل کی فارسی نثر کی اہم تصایف ہیں ۔ نظم میں ان کے کایات میں سبھی اھم 
اصناف سخن پائے جاتے ہیں - بیدل کے ھمعصر شیخ جمال الدین لامع بھی اکبرآباد کے 
باشندہ تھےء انھوں نے تمام عمر وطن ھی میں گذاردی ۔ خوشگو ان کی شیریں زبانی 
کے معترف ہیں اور انھیں کے قول کے مطابق لامع نے ایک دیوان فارسی اور دو تین 
ھزار اشعار کی ایک مثنوی یادگار چھوڑی _ نواب امیر الامرا صمصام الدوله خان دوران 
بپادر منصور جنگ خواجہ عاصم کا وطن بھی اکبرآباد تھا ء فرخسیر کے ساتمہ وہ بنگال 
گئے اور شاھرادے کے ساتھ جانشینی کی لڑائی کے وقت دھلى آئے اور خان دواران بہادر 
کے خطاب سے سرفراز هوئے _ فرخ سیر کی قتل کے بعد وہ اکبرآباد گئے _ محمد شاہ 
کے عہد میں انھیں انتہائی عروج حاصل وا لیکن نادر شاہ کے حمله میں قتل هوگئے _ عاصم 
اگرچہ خود شعر صرف گاھے گاھے کہتے تھے لیکن بقول بندرابن داس خوشگو شاعروں کے بہت 
قدردآان تھے - اس عبد کے ایک اور شاعر ءیر عبدالصمد سخن بھی اگرہ کے باشندہ اور 
مرزا بپدل کے شاگرد تھے _ شیورام داس حیا (متوفي سنە ۱۷۳۱ء) یدل کے ایک دوسر سے 
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فاگرد نے رہ ھی اگر؛ کے آرشے والے تھے شاعری کے علاوہ انھیں کر گاری سے 
دلچسپی تھی _ فارسی نثر کی ایک کتاب گلگشت بہار ارم کے مصنفف ہیں _ فارسی " 
زبردست حقق اور شاعر سراج الدین علىی خان آرزو جو شیخ محمد غوث گرالیاری کی نہ 
سے تھے؛ سنہ ۱۰۹۹ (یا سنہ ۱۱۰۰ء سنہ ۸۸ _ ۱۹۸۷ء) مین آگرے میں پیدا ہو 
لیکن تلاش ععاش میں سنہ ١٥٦۵ھ‏ (سنہ ٠٤‏ _ ۱۷۴۹ئ) میں دھلى جانا پڑا _ نادر شاہ کے 
حمله کے بعد سالارجنگ شجاع الدوله کے پاس اودھ آگئے , انھیں کے ساتھہ آرزو بھی لکھاؤ آئے 
یہاں سنہ ۹٦٦۱ھ‏ سنہ ۱۷۹ء میں ان کا انتقال ھوا لیکن انکی وصیت کے بموجب لاش دھ 
میں دفن کی کی _ آرزو کی تصانیف میں فارسی دیوان کے علاوہ ان کی متعدد فارسی نرہ 
تصانیف ہیں -- یجمع الفائس فارسی شعرا کا تذکرہ اور سراج اللفات ان کی فارسی لفت 
ھے -- ثمر ایک اھم تصنیف ھے جس میں فارسی زبان کی اصل وارتقا سے حٹ کی گنو 
ھے - اس کتاب سے بخوبی واضح ہے کہ فارسی زبان کی تحقیق کے لحاظ سے خان آرزو ٤‏ 
مرتبہ ہندوستان میں سب سے افضل ھے ۔ غرالب اللغات اور نوادر اردو لغتیں هیں - 
موہبت عظمیٰ فن معانی پر اور عطبة کبری' فن بیان پر ایک رسالہ ھے -- ان کے علاوہ ان کی 
امم تصانیف شرح قصائد عرفی , گاستان کی ایک شرح خیابان گلستاں اور شرح قصائد خاقانی ہیں _ 
بلاخمیں کا خیال ھے کہ عندوستان میں جتنے بھی شارح بیدا ھوئے ان میں آرزو سب سے 
افضل ہیں۔۔۔ آرزو فارسی کے علاوہ کبھی کبھی اردو میں بھی شع رٴکہہ لیا کرتیے تھے_ اگرچہ بہ 
حیثیت اردو شاعر ان کا کوئی خاص مرتبہ نہیں ھے پھر بھی اردو کے ابتدائی دور کے بعض 
اساتذہ کے استاد ہونے کی حیثیت سے اردو ادب میں وہ اہم مقام رکھتے ھیں- فارسی کے 
دوسرے نامور محقق منشی ٹیک چند بہار خاں آرزو کے شاگرد اور آگرے؟کے باشندہ تھے ۔ 
بہار کی تصانیف میں سب سے اھم بہار عجم اور جواہر ا لحروف ہیں مگر ان کی دوسری 
تعائیف نوادر الصادر, ابطال ضرورت اور جوھر الترکیب بھی کافی ام مین -- آرزو 
کی طرح بہار بھی کبھی کبھی منہ کا مزہ بدائے کے لیے اردو میں شعر کہ لیا کرتے تھے 
آرزو کے دوسرےہ ھم عصر فارسی گو شعرا میں محمد مقیم آزاد (متوفی سنہ ۱۷۳۷ع) جو 
صاحب دیوان تھے , آگرہ کے باشندے تھے - حفیظ ال آئم (متوفی سنہ ١٥٢۱م‏ مطابق 
سنہ ۱۷۵۰ء) خان آرزو کے عزیز اور آگرہ کے باشندہ تھے _ راسے منکا راسے شوق اگرچہ 
دھلی کے رہنے والے تھے لکن دھلی پر افغانوں كي پورش کے بعد سنہ ۸٥۱۷ء‏ میں تفلا 
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اگرے آگٹے تھے _ شاعری کے ساںمہ تذکرہ نگاری کا بھی شوق تھا چنانچه انھوں نے ایک تذکرہ 
سفینة الشوق تصنیف کیا  _‏ خواجہ باسط کے آہا و انجداد آگرہ میں سکونت پذیر ہوگئے تھے 
باسط یہیں پیدا هوئے آباد هوگئے تھے _ دی پرشاد شاد اگرچھ لکھنؤ میں پیدا هوئے لیکن ان کا 
خاندان آگرے ھی کا رھنے والا تھاء خود بھی آگرے چلے گئے تھے جہاں ان کا انتقال ھوا ۔ 
ابتدٗ وہ بھگوان داس ھندی (مصنف سفیتةُ ھندی) کے شاگرد تھے ٠‏ شرفاہ اکبرآباد میں تھے 
اور طہابت پیشه کرتے تھے _ ہندی ان کو انظم و ئثر میں آستاد قرار دیتے ہیں _ مرزا محمد 
سیع ذرہ حکیم محمد غفیع اگبرآبادی کے بیٹے تھے باپ بیٹے دونوں جاع الدوله کی 
ملازمت میں تھے - ذرہ صاحب دیوان شاعر تھے ۔ میر باقر مخلص مصطفے خاں یکرنگ 
کے شاگرد تھے اور فارسی کے علاوہ کبھی کپھی اردو میں بھی شعر کہتے تھے ۔ آگرہ 
کے رھنے والے تھے ۔ قیام الدینں حیرت بن شیخ امان اللہ اکبرآبادی بھی اس عہد کے فارسی گو 
شاعر تھے ۔ انھوں نے ایک تذکرہ مقالاتالشعرا سنە ۷۷٢۱ھ‏ (مطابق سنہ ۱۷۰ء) میں 
تحریر کیا جس میں اورنگ زیب کے عہد سے عللگیر ثانی کے عبد تک کے ڈیڑھ سو شاعروں 
گا تذکرہ کیا ھے _ میر محمد عترت اسی عہد کے اکبرآباد کے ایک شاعر تھے ۔ ایک 
دیوان اور ایک فرھنگ لات کے مصنف بتائے جاتیے ہیں - ۔نگم لال عزت جو مرزا مظہر 
جان جانان کے شاگرد تھے اس دور کے آخری فارسی گو شعرا میں سے تھے _ در اصل 
دھلی کے رھنے والے تھے لیکن اکبرآباد میں سکونت اختیار کرلی ۔ انھوں نے ایک مثنوی 
خواجہ معین الدین چشتی کی تعریف میں بھی نظم کی تھی - 

اٹھاروین صدی کے وسط میں کئی اپے مشہور شاعر شاعر اآگرہ میں گزرسے ہیں 
جو اردو اور فاسی دونوں میں شعر کپتے تھے _ انھیں میں ایک شاعر محمد شاھی دور 
حکومت کیے ہمت ہزاری منصبدار اسدیار خاں انسان تھے _ اشرف الدین ھلی خان پیسام 
(متوفی سنہ ۱۷۲۷ء) آگرہ ہیں رھتے اور اردو اور فارسی دونوں میں شعز کہتے تھے ۔ 
قرلباش خان امید (م : ۱۷۷ء) جو اردو اور فارسی دونوں میں شعر موزوں کرتے تھے 
کائی عرصہ تک آگرہ میں رھے ء مرزا مظہر جان جانان جنکا شمار اردو زبان کے صف 
اول کے شعرا میں کیا جاتا ھے . فارسی کے بھی بلند پایہ شاعر و !دیب تھے ۔ اگرچھ 
گارسان دی تاسی اور چند دوسرے تذکرہ نویسوں کا خیال ھے کہ وہ کلانور میں 
پیدا: عوئثے لیکن بلی اور مصنف گلرار ابراہیم کا خیال ھے که ان کی یدائش سنە ١۱١١‏ 
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(مطابق سُنہ ۹۹۹٦۱ء)‏ میں آگره میں ھوئی ۔ مظبر نے یس ہزار اشعار کا ایک فارسی دبوان 
مرتب کیا تھا لیکن اس میں سے ایگ زار اشعار منتخب ؛کرکے اس انتخاب کو اپنا 
دیوان قرار دیا ۔ ان گا اردو دیوان غیرمکمل رھا ۔ اردو اور فارسی دواوین کے 
علاوہ فارسی شعرا کے کلام کا ایک انتخاب بھی کیا تھا جسے انھوں نے خرایطۂ جوہر 
کا نام دیا - 

ان شمرا کے علاوم اسی عبد میں شمرا کا ایک ایسا گروہ گزرا ھے جو صرف 
اردو میں شعر کہمتا تھا۔ اگر فارسی میں طبع آزمائی کرتے بھی تو شاد و نادر۔ 
اس گروہ کے شعرا میں نجم الدین آبرو اور شرف الدین مضمون سب سے قدیم ہیں - 
آبرو خان آرزو کے عزیر اور شاگرد تھے اور اکیرآباد ان کا وطن تھا لیکن ٹترگ 
وطن کرکے دھلىی چلے گئے تھے ۔ انھوں نے ایک اردو دیوان بھی چھوڑا جس کا قلمی 
تسخہ الاصلاح لائبریری ء دسنہ ضلع ٹہ میں موجود ھے۔ آبروکے معاصر شرف الدین مضمون 
بھی آبرو ھی کی طرح اگرچہ عمر میں خان آرزو سے بڑے تھے لیکن انھیں سے کلام پر 
اصلاح لیتے تھے ۔ وہ نواح اکبرآیاد کے ایک قصبہ میں پیدا هوئے ابتداً ۔ہاھی پیشھ تھے۔ 
جوانی ھی میں ترک وطن کرکے دھلىی چلیے گئے ۔ انھوں نے بھی ایک اردو دیوان مرتب 
کیا جو اب نایاب ھے _ آبرو اور مصمون کے ہم عصروں میں میر حسن نے اپنے تذکرة 
ألشمرا میں شاہ فتح محمد دل متوطن اکبرآبادء ثاقب اکہرآبادیء مرزا اکبر قلی اکہرآبادی اور 
جنون اکبرآیادی کا ذکر کیا ہے لیکن ان کی تفصیل حالات انھوں نے نہیں لکھے ۔ 

متذکرۂ بالا شعرا کے نوجوان معاصرین میں جن کی شاعری اٹھارویں صدی 
کے آخری نصف حصه ‏ میں عروج پر پہنچی, چند مشہور شاعر آگرہ سے تعلق رکھتے تھے۔ 
ان میں میرتقی میر کا نام سرفبرست ھے - وہ سنہ ۴۷١۱ھ‏ (سنہ )۶۱۷۲٢ _ ۲٢‏ میں اکہرآباذ 
میں پیدا ہوئے _ میر کے سر سے سایه پدری بچپن ھی میں اٹھ گیا اور فکر معاش میں دھل 
جانا پڑا ۔ لیکن آخر عمر میں سنہ ۱۱۹۷ھ (سنہ ۱۷۸۳) میں وم لکھنؤ چاے آئے اور پہیں 
سنہ ١٢٢۱ھ‏ (سنہ ۱۸۱۰ء) میں انتقال کیا _ میو اردو کے عظیم ترین شعراہ میں ھیں _ ایک 
ضخیم گلیات اردو کے مصنف ہیں فارسی ئثر میں ان کی تین تصانیف :کات الشعراء ذکر میر 
اور فیض میر ہیں ۔ اول الذکر تصنیٍف سنہ ۲٥۱۷ء‏ میں مکمل ہوئی جس میں تقریباً سو شاعروں 
کے خالات درج ہیں ۔ عپر کے ایک دوسر عموطن میر محمد سجاد .!کبرآبادی ہیں۔ 
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ان کے اجدواد آذرہائجاں سے آکر اکبرآباد میں مقیم ہوگئے تھے - علم طب میں کمال 
حاصل کیا تھا ۔ اس کے علا وہ انشاء خوش نویسی ء اور دوسرے فن میں بھی دخل تھا -- شاعری 
میں شاہ آبرو کے شاگرد تھے۔ انھوں نے اپنا دیوان مرتب‌ کیا تھا ۔ میر تقی میر کے دوستوں 
میں ایک صاحب میر عبدالرسول ثاراکبرآباد تھے جو میر صاحب سے اپنے کلام پر اصلاح 
لیتے تھے ۔ ١ن‏ کے ایک ھمعصر احسن اللہ خاں ببان تھے جو مرزا مظہر جان جانان کے 
شاگرد اور سپاھی پیش تھے _ اپنے دوسرے همعصر شعرا کی طرح یان بھی اکبرآباد سے 
دھلی ھجرت کرگئے تھے - نجم الدین علی سلام خلف شرف الدین علىی یسام .میر تقی میو 
کے اپنے دوستوں میں تھے جن سے ان کا سا نازک مزاج خوش طبعی کرتا _ اسی عہد 
کے اکبرآباد کے ایک اور مشہور شاعر شیخ محمد بقا تھے؟ٴ مرزا فاخر مکین اور مرزا مظبر 
جان جانان کے شاگرد تھے اور میر و سودا کسی کو خاطر میں نہ لاتے ترک وطن کر کے 
دھل میں سکونت اختیار کرلی تھی ء وهماں بھی حالات سازگار نہ پاکر لکھنؤ جاے کات ری 
انتقال سنه ١۱۲۰ھ‏ (مطابق سنہ ۱۷۹۱ع) میں هوا ۔ میر محمدی بیدار اگرچہ دھلی کے 
بائندے تھے لیکن ترک سکونت کر کے اکبرآباد میں آگئے تھے ؛ وھیں وفات پائی وہ شامداتم 
اور درد کے شاگرد تھے ۔ غیر محمد باقر حزین سادات اکبرآباد سے تھے اور شاعری میں 
مرزا مظبر جان جاناں کے شاگرد تھے - سپاھی پیشہ تھے اور دھلی ھجرت کرگئے تھے 
لیکن وهاں قیام لە کرسکے اور بنگال چلے گئے _ خاں آرزوکے ایک رشتەدار اور میر تقی میر 
کے بھتیجے شیخ محمد محسن اکبرآبادی اس عہد کے شعرا میں سربر آوردہ تھے اور خان آرزو 
سے کلام پر اصلاح لیے تھے _ میر تقی میر ھی کے ایک ھم عصر شاعر محمد عارف 
عارف اکبرآبادی کا ذکر مرحسن نے اپنے تذکرہ میں کیا ھے ۔ وہ دھلىی میں مقیم تھے 
ایر اس وقت ان کی عمر تقریباً ستر سال تھی _ ان کی شاعری کے متعلق میر حسن کا 
کا ہے کہ از کہ پیارنی کرہوں عرب اس گے کے عرت الہ لائم کے 
تذکرہ بحموط نفز سے پتہ چلتا ھے کہ اسی عہد میں میر محمدی بیدار کے ایک عزیز طاہر 
بھی دھلی سے ترک سکونت کرکے آگرہ میں آباد ہو گئے تھے ۔ مصحفی ریاض الفصحا میں 
اسی عہد کے ایک اور شاعر غلام محمد فائق کا پتہ دیتے ھوئے کہتے ہیں کہ ان کے بزرگ 
اکیرآیاد میں توطن اختیار کرچکے تھے اور فائق خود بھی اکبرآباد میں پیدا هوئے تھے ب۔ 
وہ ایک مستفنی مراج شخص تھے اور فن غعر میں ماھر تھے اکثر امیر زادے ان کے 
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شاگرد تھے _ قلندر بخش جرأت (متوف سنہ ۱۸۱۰ء) کے متعلق بھی کچھہ حضرات کاخ 
ھے که وہ اکبرآباد کے باشندے تھے ۔“مرزا رضا على یگ آشفتہ اور سید انجد على اص 
جنہیں مصطفی خاں شیفتہ (متو ۱۸۱۰ء) اپنے والد کے دوست کا بڑا بھائی بتاتے میںە ١‏ 
ور کیے اکبرآبادکے شعرا میں تھے _ شیفتہ نے اپنے تذکرہ میں کچھ اور ایسے شعرا کا ذکر؟ٌ 
ھمے جو آگرہ کے باشندہ تھے ۔ عیر بائر مخلص کو وہ مصطفے خاں یکرنگ گا شاگرد ار 
عہد محمد شاھی کا شاعر قرار دیتے ہیں ٭ رحمت الہ مجرم جو ابتداً اھل حرفہ میں سے تھے 
بعد کو درویش ہوگئے تھے؛ شاعری میں میر محمدی بیدار سے اسلاح لیتے تھے ان ؟ 
اور شاہ نصیرکے استاد مر محمدی مائل کو شیفتہ آگرہ کا باشندم قرار دیتے ہیں _ اسی عم 
میں شہزادہ مرزا سلیمان شکوہ بھی لکھنؤ سے منتقل ہوکر آگرہ آگئے تھے _ یہیں ان ٴ 
انتقال سنہ ۱۸۳۷ء میں ھوا اور سکندرہ میں دفن هوئے - صاحب دیوان شاعر تھے _ 

اگرچہ اٹھارویں صدی میں کوئی خاص فارسی ئثر نگار نظر نہیں آیا لیکن کم از کہ 
دو حضرات آگرھے میں ایسے گذرے ہیں جنھوں نے بعض علمی کتابیں اردو میں لکھیں ۔۔ 
مولوی عبدالرب اگبرآبادی جو ترک وطن کر کے دھلی چلے گئے تھے اور رصدخانہ شاھی 
میں ملازم ھوگئے تھے فن ریاضی پر ایک کتاب کے مصنف بتائے جاتے میں -- کہا جاتا مے 
که انھوں نے رساله مساحت کا پھی اردو ترجمه کیا ۔ عبدالرب اپنی زندگی کے آخری دور 
میں وطن واپس آگئے تھے ۔- حکیم غلام امام بھی شرفاء اکبرآباد میں سے تھے اور منجملہ 
دیگر علوم کے طب میں بھی مہارت رکھتے تھے ۔ ان کا شمار شاھی اطبا میں تھا _ سنہ ۱۲۰۷ھ 
میں انھوں نے ایک کصاب منتخب النجوم تصنیف کی اور ایک رساله چہل حدیث بھی اردو 
میں لکھا تھا ۔ 

سرزمین آگرہ اس پر بجاطور فخر کرسکتی ھے کہ وہ اردو کے نامور شاعر 
نظیراکبر آبادی کا مواد ھے ۔ ولی محمد نظیر سنہ ۱۷۴۳۹ کے قریب یدا ہوئے - ان کے 
آہا و اجداد دھل کے رھنے والے تھے لیکن احمد شاء اہداإ, کے حملہ کے وقت ان کا 
خاندان دھلی سے ترک وطن کر کے آگرہ میں تاج گنج میں بس گیا_ نفایر نے تعام عمر آگرہ ہی 
میں ہسر کی اور یہیں ہمارضة فالج سنہ ۱۸۴۰ء میں وفات پائی -- نظیر کے متعلق کہا جاتا 
ھمے کہ آنھوں نے دو لاکهە سے زیادہ اشعار کہے لیکن بیشتر کلام ضائمع ھوچکا ھے -ہ 
نظپر کے عمعصر ایک اور شاعر شیخ البی بخش شوق (توق سنہ ۱۸۲۰) اکبرآبادکے رعنے 


۰ 


الے تھے آور منطے خاں شیفته کے قول کے مطابق ؟اردو فارسی کے دیوان کے علاوہ 
ہوں نے ایک دوسری کتاب قوانین السلطنت بھی تصنیف کی تھی ۔ اس دور کے ایک اود _ 
اھر جنکا ثدکرہ سرور اور شیفته دونوں نے کیا ھے میر حسین علیى و تھے ۔ انکا وطن 
کبرآباد تھا اور وہ سرکار انگریز کی طرف سے خدمت قضا پر فائر تھے ۔ اس زمانے کے 
عرا میں شیفتہ نے دو اور شعرام اکبرآباد کا ذکر کیا ھے ۔ ان میں ایک شیخ نبی بخش 
'شق نظیر اکب رآبادی کے شاگردوں میں تھےء دوسر سے منشی مہر چند مہر تھے جو عالباً فرخآباد 
ہے ہاشندے تھے لیکن لکھنؤ اور آگرہ میں یشتر قیام کرتے تھے ۔ اسی دورکے چند دوسرے 
عرا کا ذکر سرور نے عمدۂ منتخبه میں کیا ھے ۔ ان میں ایک صاحب دیدار بخغش یہویش 
کبرآبادی تھے جو ه مردرنگین مزاج و خوش کلام تھے ٭ اور معلمی میں زندگی بسر کرتے 
ے ۔ دوسرے صاحب میر غلام رسول سید تھے _ تیسرے شیخ امام الدین منتظر جنکے 
لام کو سرور دلچسپ قرار دیتے ہیںء چوتھے شیخ رحمت اللہ مجرم اکبرآیادی تھے جو اولاٗ 
وش طبع اور شاعر رنگین کلام تھے لیکن بعدکو ترک دنا کرکے ہیر محءدی بیدار کے 
بد ھوگئے تھے ۔ سرور نے میر نحمد سعید نیاز اکبرآبادی کو اس عہد کے شعراء اکبرآباد 
شمار کیا ھے ۔ 

آگرہ کا سب سے بڑا طرۂٗ امتیاز پە ھے کہ اردو کے عظیم شاعر اسد اللہ خاں فالپ 
ں پیدا هوئیے - وہ پانچ سال کے تھے کھ والد کا انتقال سنہ ۱۲۷ھ (مطابق ١‏ ۱۸۰ء) میں 
گیا اور ان کی پرورش کا بار ان کے چچا نصراللہ بیگ پر پڑا_ چار سال کے بعد ان کا بھی 
ال ھوگیاء اِس وقت سے ان کی پرورش ان کے نانمال میں ہوئی_ غالب کا بچپن اگرہ میں 
ر ھوا _ يہ بھی کہا جاتا ہے کہ وہ پبلی مرتبہ سنہ ١١۱۲ھ‏ میں دھلی گئے اور تیرہ سال 
عمر میں شادی کے بعد مستقلا اگرہ سے دھلی ترک ۔کونت کرگئے اور وھیں ان کا انتقال 
وری سنہ ۱۸۹۹ء میں ھوا _ غالب اردو و فارسی دونوں زبان کے ہے مثل شاعر وادیب 
ےے ای عم متا یر ان کی رق کن عابفہ کیو کرت تضمیل عائل سے 
الپ کے ھمعصر نظیر اکبرابادی کے بیٹے اور شاگرد گلزار علی اسیر ( پیدائش سنہ 
۸۰ء)) تھے ؛ وھ اپنے عبد کے آگرہ کے مشہور شاعر ء معلم پیٹہ اور بلوان سنگھ. راج 
؛ ملازمت میں تھے - سسوماً جگت ُستاد کیلاتے تھے اور دو دیوان اور ایک مثنوی 
ز عشق کے مصنف میں _ ان کا انتقال سنہ ۱۸۷۸ء میں ھوا _ غالب کے عزیز دوست 


تھی 


حساتمعلی مہر بھی غدر کے بعد فتح پور سیکری میں جاگیر ملنے کی وجہ سے آباد 
ہوگئے تھے _ وہ اپنے عہد کے اکبراباہ کے مشہور شعرا میں شمار کئے جاتے تھے ۔ ان کا 
اتقال سنہ ۱۲۸۹ھ ( سنہ ۱۸۱۹ء) میں ھوا _ ان کی دو تصانیف شماع مہر اور پارۂ عروض 
میں _ کپٹن الگر نڈر مارڈل آزاد( 17 ت50 ۷۰ا مد (ھ دزہ٥أہ0‏ ) غ لب کے شاگرد زینالعاہدین 
عارف کے شاگرد تھے اور ان چند پورپینوں میں سے تھے جو ھندوستان میں آباد ھوگٹے تھے ۔ 
ان کی پرورش دھلىی میں ہوئی لیکن وہ خود آگرہ آگئے تھے جہاں شوقیە علبابت کرتے تھے ۔ 
اتقال ۳٣‏ سال کی عمر میں سنہ ۱۸۲۱ء میں ھوا _ وہ ایک صاحب دیوان شاعر تھے _ 
ان کے دیوان کو ان کے بھائی ٹامس ہھارڈرلی نے شوکتعلی فتحبوری کی مدد سے مرتب 
کرکے چھپوا دیا تھا _ راجہ بلوان سنگھہ راجہ جو راجہ چیتستگھ, والی بنارس کے یلے 
تھے وہ بھی آگرہ میں آکر مستقل اقامت پذیر هوگئے تھے ۔ ان کے یہاں علم و ادب کی حفلیں 
جمی رھتی تہھیں ۔ فن شعر میں وہ نظیر اکہرابادی سے اصلاح لیتے تھے ۔ دو دیوان تصنیف 
کیے تھے جن میں سے ایک گل ریىاض طبع هوگیا تھا_ نظیر اکہرآبادی کے شاگردوں 
میں آگرے میں حکیم قطبالدیں باطن ( پیدائش سنہ ١٢۱۲ھ‏ مطابق سنہ ۱۸۱۱ء وفات 
سنہ ۰۰٣٥ھ‏ مطابق ۱۸۸۳ھ)!ممتاز تھے . ان کی منقلوم تصانیف نغمة عندلیب ء غنچة بہار 
غم دلربا ٠‏ مراۃا حیال ء نسخة تقویم ؛ اور اعجاز رقم هیں _ ان کے علاوم انھوں نے فارسی ٹر 
میں ایک تذکرہ گلستان بے خزاں بھی تصنیف کیا جو شیفتہ کے تذکرہ گلڈن ہے خار کے 
جواب میں لکھا گیا تھا _ اسی عبد میں مہر کے ایک شاگرد سید سعادت علىی سعید ( پیدائش 
سنہ ۱۸۲۷ء) آگرہ کے نامور شعراء میں تھے -. فسانة گلدستة ٹر گلزار سعادت؛ ذخیرۂ 
معادت اور کلیات ععید ان کی تصانیف ہیں _ مپر کے اہک دوسرسے شاگرد مرزا آغاحسں 
آغا ( متوفی سنه ١۱۲۹ھ‏ مطابق سنہ ۱۸۷۹ء۰) آگرہ کے رھنے والے تھے _ غلام محمد خاں 
رھا نظیر اکبرابادی کے شاگردوں میں سے تھےء انتقال غدر کے قریب ہوا _ نبی بخش حقیر 
(متوق ۰۱۸۸۳) تاجگنج کے رھنے والے تھے اور اسیر اکبرابادی کے شاگرد تھے 
غالب ان کی شاعری کے معترف تھے ۔ اسیر کے شاگردوں میں مدد علی تیٍش بھی تھے :_ 
وھ سن ۱۸۱۹ء پیدا ھوئے اور سله میں ۱۸۱۹ء سے قبل آگرہ میں بودو بہاش اختیار 
کرلی ۔ ان کی تصانیف میں خرینة القواطد ء حاربات ہند جغرافیة منظوم اور کچھ رسائل عیں۔ 
یاز علی پریشان (ہیدائش سنہ ۱۸۲۸ء) سندیلہ کے باشندے تھے لیکن آگرے میں قیام .کرلبا 


۴ 1ے 


), حاتم علی مہر سے مشورۂ سخن کرتے تھے ۔ سنہ ۹٦۱۸ء‏ میں آگرے میں ایک بڑا 
شاعرہ مہاراجه ہلوان سنگھ کے مکان پر منعقد کیا اور اس میں شریک هونے والے شعرا سے 
؛ کے حالات زندگی حاصل کیے اور ایک تذکرۂ شعر و سخن مرتب کیا ۔ وہ مثنوی سرمایہ 
ثق کے بھی مصنف تھے ۔ اصغر علی اصغر (پیدائش سنہ ۰٠۱۸ء)‏ میر تبان اکبرآبادی کے ہوتے 
ر مہاراجہ ٹباله کے میر منشی تھے _ تصانیف کی تعداد کافی ھے _ ان میں سے چند یه میں 
فرپیکر شورش عشق ' بادخرد ء مفتاح الفرائض ؛ نیرنگ فرنگ : گنج ہے رنج ء عدیة شائقینء 
قعات منصور (ازمان ہیں - اسی عبد میں آگرے میں بہاری لال راضی نام کے ایی شاعر اور 
یب گزرے ہیں _ انھوں نے گلستان ؛ ہوستاں اور انوار مہیلی کا اردو نظم میں ترجمہ کیا < 
کے علاوہ یادگار راضیء دستور آحریرء ارژنگ راضی اور ایک اردو دیوان کے مصنف 

ں _ خواجہ عبدالروف عشرف راضی کو ایک کنہھ مشق شاعر قرار دیتے ھیں اور ان کا سال وفات 
+۰ ۰ء بتائے هیں _ غلاف غوث بخبر (یدائش ۱۸۲۰ء) جو انیسوبن صدی کے آخری 
ر کے شعرا میں تھے ان کا بسلسلة ملازمت اگرہ سے تعلق رھا ھے - نظم و ئثر کا ایک 
موعہ فغان بیخبر ان کی زندگی ھی میں چھپ گیا تھاء دوسرا مجموعہ ان کی وفات کے بعد 
۰۹ء میں رشک لعل و گہر کے نام سے مرتب ہوا - منشی محمد افضل تجلی بےخبر 
ے ہم عصر تھے اگرچہ ان کا وطن سندیله تھا لیکن انھوں نے آگرے کی بودوہاش اختیار 
لی تھی ۔ اس عہد کے اکبرآباد کے ایک شاعر باسط علی خاں باسط (متوفی ۱۹۰۰۰ع) تھے ۔ 
انیسویں صدی میں اردو نثر نگلری کے سلسلہ میں آگرے میں پہلا نام للو لال کا ھے جو 

رآبادی کے ہم ععصر تھے _ اگرچھ وہ ایک ھندی کے ادیب تھے لیکن اردو میں بھی طبع آزمائی 
نے - کاظم علی جوان کے ساتھ شکتلا ناٹلک اور سنگھاسن بتیسی اور لطف عل ولا 
ے ساتھم یتال پچیسی تصنیف کی - سنہ ۱۸۱۰ء میں اہندی اور اردو دونوں زہانوں میں 
یبا ایک سو حکاتیں لطائف هند کے نام سے لکھیں . ابتداے انیسوی صدی میں سنہ ۱۸۱۴ء 
؛ مولوی محمد خالق نے ایک اردو ۃواعد خرن القواعد نام سے لکھی _ اعظم علی اعظم (متوق 
۸۰۰ء) 'ثتوی معنوی کے شارح ولى محمد اکبرآبادی کے نواسے تھے اور آگرہ کالج 
؛ فارسی پڑھاتے تھے ۔ انھوں نے سنہ ۱۸۰۰ء میں سکندر نامہ کا ترجمہ کیاء سنہ ٢۱۸۲ء‏ 
؛ فسانة سرور افزا لکھاء سنہ ۱۸ء میں مثنوی اکسیر اعظم تصنیف کی - اسی عہد میں 
رہ کے گلکٹر جمیں اسٹیفن لوشنگٹن ( دماعدنط معطم:5 معصەل) کی ایما سے 


فا 


سنہ ٢۱۸۲ء‏ میں آگرہ کالج کے ایک طالب علم مانک چند نے احوال شہر اکبرآباد نام سے 
شہر آگرہ کی فارسی میں تاریخ لکھتی _ لوشنگٹن کے اشارے پر لالہ سیل چند نے بھی 
آگرے کی عمارات پر ایک کتاب تفربح العمارات فارسی میں تصنیف کی ۔ حکیم جواھر لال 
اسی عہد کے ایک ادیب اور اخبار نویس هیں _ ابتداًٗ ایک اردو اخبار اخبار الاحوال و نڑھت 
الارواح اگرہ سے نکالتے تھے ۔ اس کے بعد الاوم سے اردوء مندی اور انگریزی میں اپنے 
اخبار کے تین ایڈیشن نکاا شروع کیا _ ان کے علاوہ ان کی ٹری تصائیف بھی 
متعدد ھیں _ غ×خزرن التواریخ جو زہدة التوایخ کا اردو ترجمه ھے انھوں نے سنہ ۴٥۱۸ء‏ میں 
آگرے میں مکمل کیساء منتخب التواریخ ان کی مخزن ااتواریخ کا خلاصه ھے جوآگرے 
میں سنہ ۱۸۲۰ء میں مکمل ہوا ۔ اہ معدنیسكات> معدنیات اور ان کے استعمصال سے متعلق 
ایک رسالہ ھے جو منهہ ٥۰ء‏ میں آگرے میں لکھا گیا ۔ لہ ۱۸۷۴ء میں سلسکرت 
ڈرامہ شکنتلا کا اردو میں ترجمه کیا _ ان کے علاوہ سنہ ٥٥۱۸ء‏ میں انھوں نے موتی لال کے 
اآردو رساله ہند نامه کاشتکاران کا اور سنه ۱۸۵۰ء میں تاریخ هند گا اردو سے فارسی میں ترجمهە 
کیا ۔ جواہر لال کے ایک ہم عصر جان ولیم بیل آگرہ کالج میں اسسٹنٹ پروفیسر اور 
علم طبیعات کے ماہر اور فن کیمیا کے عالم تھے _ انھوں نے مولوی کریم الدین کی مدد سے 
سنہ ۱۸۵۰ء میں رسالہ آلات طبیعی تالیف کیا ۔ اسی زمانه میں ایک اور انگریز جان 
پارکس لیڈلے سرکاری متر جم کی حیثیت سے آگرے میں عقیم تھا _ اسنے علم معاشیكات 
(٭ہ؛:دەدہہا) پر سنہ ۴٥۱۸ء‏ میں اردو میں ایک رسالہ تحریر کیا _ مولوی قمرالدین خان 
اسی عہد کے اگرے کے متاز علما میں سے تھے _ انھوں نے اگرے سے ایک اخبار 
اسدالاخبار نکالا جو سنہ ۱۸۰۷ء تک جاری رھا _ ان کی گی آردو تصائیف ھیں مثاٗ تر جمه 
إخبار الاخیارء لعات قمرہ تاریخ حکماء تاریخ اگرہ' سوائع عمری رسول مقبول وغیرہ - 
اسی عہد میں میر قاسم اکبرآبادی نے افغانستان کے امیر دوست حمد کے بہادر بیٹے 
اکبر خاں کے کارناموں کو ظفر نامهُ اکبری کے نام سے تحریر کیا _ تھامس ولیم بیل 
جن کا انتقال سنہ ۱۸۷۰ء میں آگرہ میں ہوا ہورڈ آف ریونیو کے دفتر میں ملازم تھے ہ۔ 
انھوں نے (رحھدہناء ات له ناجد:ہچنظ لام :0ہ) لکھی ٠‏ وہ مفتاح التواریخ کے بھی مصنفۂ 
ہیں۔ غلام امام شہید (متوفی سنہ ۱۸۷۹ء) اگرچہ امیٹھی کے رھنے والے تھے لیکن انھوں نے 
عمر کا کائی حصہ آگرسے میں بہ سلسلۂ علازمت بسر کیا۔ غالبا یہیں انھوں نے 


۹٭.۔ 


انشضاے بپار ہے خزاں تصنیف کی _ منشی عبدالکریمگورنر جنرل کے میر نشی تھے اور ۔نە ١۱۸۲ء‏ 
میں اٹھوں نے سیر التاخرین کا اردو میں ترجمهہ کیا اور زہدة التواریح نام رکھا ۔ اس عہد 
کے ایک تیسرے اردو |خبار نویس منشی واجد علىی خان شرفاے اکیرآباد میں تھے _ انکی زیر 
ادارت عرصه تک زبدة الاخبار نکلتا رھا ۔ مطلع العلوم و مجمع الفنون ان کی زہان فارسی کی 
تصنیف ھے _ اردو میں انھوں نے دریاے الطافت کے طرز پر گلدستة انجمن تحریر کی _ 
سید امداد علی خلف غلام مصطفے اکبرآبادی متعدد کتاہوں کے مصنف ہیں جن میں امداد الادب ء 
امداد الصرف ء مظاھر ا لحق, امداد الملساحت وغیرہ قاہل ذکر ہیں _ اسی عہد کے اگرے کے 
ایک اور ادیب سید مظفر عللى شاہ (متوق سنہ ۱۲۹۹ھ) تھے ۔ انھوں نے علم تصوف پر ایک 
ضخیم کتاب جواہر غیبی تصنیف کی جو طبع ھوچکی ھے۔ انیسوین صدی کے عبہد آخر کے 
آگرے کے ادیبوں میں مولوی سید وارث على تھے ۔ ان کی تصانیف میں شمس التواریخ ء ھدایة اللحوء 
مفتاح الادب وغیرہ ہیں۔ سید وارٹ علی کا انتقال سنہ ۱۳۲۷ھ میں هوا۔ اسی دور میں اگرے 
میں اردو کے ابتدائی ڈرامہ نگاروں میں مرزا نظیر بیگ اکبرآبادی تھے ۔ یہ لائٹ آف انڈیا 
کپنی کے اناکار تھے پھر پارسی جوبلی تھیٹر کمپنی کے مہتمم ہوگئے انھوں نے متعدد 
ڈرامے لکھے ۔ ان میں سب سے مشہور گلشن پاکدامنی عرف چندراول ھے جو یس بار 
سے زیادہ شائع ھوا ۔ 

موجودہ صدی میں آگرے میں کافی اچھے شاعر ھوئے ہیں“ ان میں ایشتر گزشتھ 
صدی کے اساتذہ کی آنکھیں دیکھے هوئے تھے ۔ شنکردیا عاشق غالب کے شاگردوں میں سے 
تھے_ ان کے یٹے پربھودیا شیام بھی اپنے عبد کے اچھے شاعر تھے ۔ عاشق حسین بزم آقدی 
سنہ ۰١۱۸ء‏ میں پیدا هوئے اور عرصة دراز تک رامپور میں رھے ۔ انھوں نے سات دیوان 
مرتب کئے جن میں سے کئی شائع ہوگئے _ خادم حسین رئیس (متوفی سنہ ۰۹۱۰) ٤ربی‏ 
فارسی میں مہارن کامل رکھتے تھے ۔ کئی دیوان تیوک کو سب غیر مطبوعهہ رھے _ 
سید شام محمد اکبر (متوفی سنہ ٦۱۹۱ء)‏ کا وطن اگرچه داناپور تھا لیکن انھوں نے امستقلاً 
اگرہ میں سکونت اختیار کرلی ‏ ١ں‏ کے دونوں دیوان خدمات اکبر اور تجلیات عثق شائع 
ھوچکے ہیں - شیخ بزرگ علی عالی حضرت سلیم چشتی کے خاندان کے فرد تھے _ مرثیہ 
اچھا کہتے تھے _ تجمل حسین فلک کا شمار بھی اکبرآباد کے اساتذہ میں تھا - لیکن ان کا 
دپوان شائع نہ ہوسکا - تصوف حسین واصف سنہ ٦٦۱۸ء‏ میں کپور تھله میں پیدا ہوئے اور اکبرآباد 


کی 


کے مسلم الثبوت استاد مانے گئے ہیں - احسن اہ ثاقب خلف مولوی نعصر اہ خان صد 
اکہرآبادی کی متعدد تصانیف فارسی اور اردو میں ہیں _ مرزا فصیح بھی اسی عبد کے 
کے ایک شاعر تھے ۔ وہ ایک دیوان ہزم سخن اور ایک مثنوی تصویر سن کے مصۃ 
بٹار حسین ثار کے بزرگوں کا وطن نیوتنی تھا لیکن وہ خود اگرسے میں پیدا ھوے ا 
عمر بر کی. ان کا شمار اساتذہ میں کیا جاتا تھا _ ریاض على ریاض شاعری کی 
ساتھھ طبابت کرتے تھے _ عرزا مظہر حسین مظہر کا محموع کلام دیوان آئینہ کے ا 
ہوچکا ہے _ کفابت علی رسوا خادم حسین رئیس کے شاگرد تھے اور گوالیار میں بہ 
ملازمت مقیم تھے ۔ شاہ نظام الدیں دلگیر سنہ ۱۸٢۴‏ میں اکبرآباد میں یدا 
کچھ عرصہ آگرہ اخبار کی آڈیٹری کے فرائض انجام دیتے رھے۔ سنہ ۹۱۳ 
ایک رساله نظم وئثر عوسوم بە نقاد آگرے سے نکلنا شروع کیا _ خادم علی 
کا شمار عہد جدید کے استادوں میں کیا جاتا ھے ۔ وہ حطرت ریا سے مشورة سخن کرتے 
اور نظم و ائثر میں کاق مشق ہم پہونچسائی تھی ۔ ناموس حرمء ئٛریتم؛ ناموس ملمت 
سید البشر ان کی اردو تصانیف ہیں ۔ 

دور جدید کے اکبرآباد کے آخری بڑسے شاعر سیماب اکبرآبادی تھے . آگر 
۸ رجب ۱۲۹۸ھ پیدا ہوئے ؛ حالات کے ناموافق ہونے کی وجہ سے تعلیم مکمل نہ کر 
اور ریلوے میں ملازمت کریل _ سنہ ۱۹۲۱ء میں انھوں نے ملازمت سے استعفے دے د 
وقتاً فوقتاً مختلف اخبارات کی ادارت بھی کی ۔ تعانیف کی تعداد ۔یکڑوں بتائی جاتی 
جن میں سے کار امروزء دستور الاصلاح؛ کلیم عجمء نستان اور راز عروض ہیں ۔ 
کے ڈراموں میں ھری چند اور داؤن پیچ کافی مشہور ہیں _ 

آکرہ آج بھی اپنی علمی و ادبی روایات کو برقرار رکھے ہوئے ھے ۔ شعرو۔ 
کی حفلیں اب بھی یہاں منعقد ہوتی رھتی ہیں اور اگرچھ یہاں کے بعمعض شعرا 
ساغر نظامی وغیرہ اگرہ جھوڑ چکے ہیں پھر بھی حضرت سیعاب اور دوسرے اسائذہ 
اکثر شاگرد اب بھی یہان موجود ہیں ۔ موجودہ دور کے شعرا میں جناب میکشن اگبرآبا 
سپ سے متاز ہیں اور ان کی ذات عامی و ادبی سرگرمیوں کا مرکز بنی ہوئی ۔ 





عاشق پاشا کی ایک مو 
از 
ڈاکٹر اکمل ایوئی ۔ ادارۂ علوم اسلايہ 
علیگڑہ مسلم یونیورسٹی ہ علیگڑہ 


عاشق پاشا (۱۲۷۲ء۔۔ ۱۳۳۳ء) کا شمار تر کی زہان کے بلند پایہ شاعروں میں 
ہونا ھے' ان کی سب سے مشہور مثنوی ہ غریب نامہء ھے جس کی اھمیت کا علم ترکیات 
کے ھر طالب علم کو ھے - ترکی کے ایک مشہور عالم محمد فواد کوپرولو نے اپنے 
ایک مضمون میں عاشق پاشا کی تصایف کی فپبرست دی ہے اور اس میں ٭غریب نامہ > 
گے علاوہ ٭ رسالة فی بیان السماع ٭ ٭ محمومة غزلیات ہ اور ٭ رساله تصوف > کو بھی شامل کیا 
ہے ای لاو او نشن و تق ہے کا او رق کو اک سد 
حقق اور ںسسسںڈ انط عاسہ7 کے موجودهہ صدر فو۳ ما ننمنۃ طەیھ نے ان کی دو 
ایسی مثنویوں کو پیش کیا تھا جو اس وقت تک پردۂ خفضا میں تھیں _ ان میں سے ایک 
کا نام فقرنامہ ھے اور دوسری کا وصف حال' _ ١ب‏ میں ان کی ایک اور ایسی مثنوی پیش 
کرنے کی جرأت کر رھا ہوں جو غیر مطبّوعہ ھے اور جس کا علم ترکیات سے داچسپی 
رکھنے والوں کو ابھی تک نہیں ھے ۔ 


)١(‏ عاشق پاشا کے حالاتِ زندگی کے لئے دیڑھئے :۔_۔ 


و بزحادلت-1۔-طنہہا : كعط:عت نہ۶ (9) : ۱ .۷۰۱۱ ,۶:۳ ددصہ::0 ۱ہ 711:0 : حاطااہ (۱) 

+1 ۰اہ۷ ٥٤٥0ءا‏ طاەاتا .0:2۵0 0۴ ہجاہء۰ء2 : 18۲٥٥100-6:‏ زی :(1913 رلانا ق1:13) ز(ن1-0808 

دنطمءطنذا : ص>دہ٣")‏ اطنا:1 ۷4١ر‏ (ئ6ا :1 ,(۷۵ 1ہ ا احطذ ءا:ہ:ا' : 0ج52۳ ٥٤٥ط:۳‏ ٦ا‏ 0010ء4م5 (4) 

٭ل دم5؟ 6 :0ط د1 5:07 ۔حصدہ ا۸ : ظ30٦ءعلہ+ 28‏ 01 (6) : : (1939 ر۲ ناعاہئ۸) نطازدہ“ 
: .723711 ,1919 ر,210346) نتءصطۂ وٌصد ۶8۰3 عانطصھ؛ 


(۲) دیکھئے : 6--701 .وم ,! .(ہ۷ نو(اعچہ ندم ھا:آ 


)۴ مزید تفصیلات کے کے دیکھئے: 1۸6۰۵ء2 اواالالا۔ اجھا حصءت مد۸ نثانط کا 
205-55 ہ۔جمٌ (19593) 


٦ 


اس مثتوی کا عم راقم کو ترکی کی سیاحت کے دوران ساہ مارچ سنہ ١٦۱۹ء‏ میں 
شہر استنبول میں هوا تھا۔ میری اس سیاحیت کا مقصد انقرہ اور استنبول کی یونیورمٹیوں میں توسیعی 
لکچرر دینا تھا جہاں میں حکومت ترکی کی دعوت پر تین هفتے کے لئے گیا تھا ۔ ترکی 
میں میری حیثیت سرگاری مہمان کی تھی _ اس لیے میرا زیادہ تر وقت جلسوں اور دعوتوں 
کی نذر ھوگیا ۔ اور وهاں کے کتب خانوں میں ابیٹھکر کام کرنے کا کوئی موقعہ نە تھا۔ 
تام کسی نہ کسی طرح مختلف کتب خخانوں میں کام کرنے اور متعدد نایاب مخطوطات 
سے استفادہ کرنے کا کچھ موقع مل هی گیا - انہیں کتب خانوں میں سے ایک میں مجھے عاشق 
پاشا کی اس ترکی مثنوی کا بھی علم ہوا ۔ یہ مثنوی عاشق پاشا کی معروف مثنوی ہ غریب 
نامه ٤‏ کے ایک قلمی اسخے کے آخر میں مندرج ھے جو مداد۸۳۹ ۳1ہ ساچجھ5 کے ذاتی 
کتب‌خانہ میں محفوظ مے ۔ 

اِس مثنوی میں عصاشق پاشا نے ایک بہت داچسپ کہانی نظم کی ھے ۔ يہ اس 
طرح شروع ہوتی ھے کہ تین دوستوں 6 ایک قافله سفر کے لئے روانہ ہوا ۔ ان میں سے 
ایک یہودی تھاء دوسرا عیسائی اور تیسرا مسلمان _ اس سفر کے دوران وہ لوگ ایک ایسے شہر 
سے گزرے جہاں قام کے لے کسی سرائے کا پته نہ چل سکا . چنانجہ وہ لوگ ایک 
خستہ حال مسجد کے اندر چلے گئے اور کافی تھکے هونے کی وجھ سے آرام کرتۓ لگی 
تھوڑی دیر کے بعد ان لوگوں کو حلوا کھانے کی خواھش پیدا ہوئی ۔ اور یپودی کی 
رائے کے بموجب ەر ایک نے اپنا اپنا پیسہ دیا اور حلوا منگایا گیا _ حلوا الگ الگ نہیں 
آپا تھا بلکه سب ایک ھی جگہ تھا _. یہ دیکھ کر چالاک پہودی نے کہا کہ حلوا کھانے کی 
خواہش ہم سب کو ہے مگر حلوا بہت کم ھے < یہ سنکر عیسائی نے جواب دیا که 
٭ کوئی بات نہیں ۔ آؤ حلوا کھاؤ* ۔ اس پر یہودی نے کہا کہ میں ایک تجویز پیش کرتا ھوں 
وہ یەھے کہ فیا حال حلوا رکھ دیا جائے ۔ اس وقت ہم لوگ لیٹیں اور سوئیں - جب سوکر 
اُٹھیں تب هر ایک اپنا اپنا دیکھا ھوا خواب ان کر ۔ جس کا خواب سب سے اچھا هو 
وہ حلوا کھالے ۔ یہودی کی يہ تجویز منظور کری جاتی ھے اور تینوں دوست لی کر 
سوجاتے میں _ تھوڑی دیر کے بعد مسلمان سساتھی اٹھتا ھے اور سار حلوا کھاکر دوبارہ 
لی جاتا ہے _ جب سب اٹھتے هیں تو اپنے اپتے خوابوں کا تذکرہ کرتے میں _ سب سے پہلے 
پپودی اپنا خواب بیان کرتے ہوئے کپتا ھے کہ ٭ میں نے حضرت موسی' کو دیکھا تھا _۔ 


ری 


وم عزت و اکرام گے ساتھ مجھے طور پر لےگئے _ حضرت موسی' نے اللہ سے گفتگو کم 
اور خود میں نے بھی اللہ سے گفتگو کی _ ایسا خواب کس نے دیکھا ہوگاء - اس کی 
بعد عیسائی نے اپنا خواب ان کرتے هوئے کپا کہ ٭اگرچہ حضرت موسی' تم کو طو 
کی سیر کرائے لےگئے تھے لیکن مجھکو بھی حضرت عیسی' بیت المعمور لے گئے تھے 
انھوں نے مجھکو جنت کی سیر کرائی ء فرشتوں سے ملاقات کرائی اور قدوس و سہوح (یعنم 
ال۵) سے ھیرا تعارف کرایا _ اس لئے حلوا اب میں ھی کھاؤنگا ۔ تم اب حلوے سے دو 
ھی رھناء ۔ اب خواب سنائے کا نمبر مسلمان کا تھا ۔ اس نے اپنا خواب بیان کرتے 
ھوئے کہا کھ ٭ میں نے بھی محمد رسول اللہ کو دیکھا تھا ے اٹنھوں نے مجھہ سے ارشاد فرما 
کہ تم کیا کر رھے ہو ۔ یہودی کو موسی' طور پر لے گئے میں اور عیسائی کو عیسی بیت المعمور 
لے گئے ھیں - اس لئے تم بھی مت رکو اور حلوا کھاؤ؛ ۔ میں نے دیکھا کہ تم لوگ اپنی 
اپنی جگہوں پر نہیں تھے ۔ تھوڑی دیر تک میں نے انتظار بھی کیا مگر تم لوگ نہیں آئے ٠‏ 
آخرکار پہ سمجھاکر کہ اب تم لوگ نہیں آؤگے ء میں نے حلوا کمالیاء _ اس کی يہ بات 
سن‌کر دونوں نے آفرین کہا اور ققہہ مارکر ہنسنے لگے ۔ ٰ 

عاشق پاشا کی یہ مثنوی جس مخطوطہ میں درج ھے وه ۲۴۰ اوراق پر مشتمل 
ھے ۔ اس کی تقطیع 17:5 ×24:5 (18:5 16:5) سنٹی میٹر ھے اور ھر صفحہ پر ٢٦‏ سطریں 
خط انسخ میں تحریر میں ۔ نسخہ پر تاریخ کتابت درج نہیں مے لیکن مالک کتب خانہ 
مدندو:م نیں8ڑ بورزروع گا خیال ھے کە یہ مخطوطه سولھویں صدی عیسوی کا تحریر کردھ ھے ۔ 
میں نے ان کی اجازت سے اس مثنوی کو نقل کرلیا تھا اور اب ان کے شکریہ کے ساتھ 
شائع کررھا هو : 

قنی اول بن زیرکم دیین کیشی گر بتونسہ زیر کلفندہ ایی 

ایدگ اکا زیرکم بن دیمہ سون ‏ گر ددیسه صون پشیمان ییمه سون 

کندودن پوقارو زیرگ وار اوله ‏ نیجہ زیرگٹر اوکندہ زار اولہ 

نقدر کیم چست و چابک! ار یس ۔ مات اولور زیرەکہ گر اوفراریسہ 

فی اندن ‏ آئوک ظدینی گریہ ایلہ گچورٹر وقتی 


- یہ لفظ اصل مخطوطہ میں ہ چاپکء تحریر ھے‎ )١( 


ابھی ہودر دعویدارگ سض مدام 


ہو سوزہ بیر حوش مشثل دییم سکا “ 


ارچ کیشی پولداش اولوپ چیقر بولا 
پیر مسلمان بی ترسا پیر یبود 
زیرەکی' بلمز قرو زیرک' گچر 
زیرک اولدر کندودن گچمش اولا 
دنیا مانیھا گوزینەہ گلمه 
گیدہ ریکن' اوغره دیلر یر شرا 
پیر خرابہ مسجد ایچیرہ قوندیلر 
بیریریله بیرزمان ‏ سویلشدیلر 
عارفلق قیلەلوم 
اولدم اوچی بیرر آقجه چیقرور 
حلوا گلدی اورتيه اونوردیلر 
اشتاہٴ غالب اما حلوا آزەجق 
یہود ایدر حلوا درسون اورتدہ 
بیر زمصان ھپ الوم اوبویەلوم 
ھر یریموز گوردو کی دوشی دیشون 
حلوا دورر اورتدہ ہونلر یاتدیلر 
خوش اطیفەدر ہگم دگلریسک 


بہود ایدر 


ہاصه گلدی معنیدار آئی مدام 
مفقاه دکله قولق دوتغل بکا 
اید ایمدی حالاری نیج اولا 
زیرہکم در دعوی قیلور اول جہود 
زعمی بودر کندویہ عاقل گچر 


وار لغندن بوقلوفه گیرمش اولا 
ھر نہ عویلرلرسہ سوزہ قلمیہ 


بولمدیلر قونممغا کروانسرا 
چوق یورودوار یرآز دکلندیلر 
گلوگلومز ‏ حلوا دیلر دیدشدیلر 
بیرر آقچہ الوپ' حلوا آلەلوم 
ببری وارور بازارہ حلوا آلور 
جوعد ایدر ایشدک گوکل نە دبلر 
ترسا ایدر پبیەلوم گر ازوچوق 
ایشیدیکر بن نە دیرم ای دیدہ 
حلوابی ‏ بز یییەلوم 
قنغی دوش اعلا اولورسه اول یسون 


أوینوین 


خوش لطیفه ایشد ایمدی نتدیلر 
دگلیو سوز مفیسین اکلاروسک 


_ زیرک بعنی السی یا سنو کا پیج‎ )١( 


(۲) زیرک بمعنی ذکی _ 


)٢(‏ مخطوطے میں اس جگہ پر لفظ ٭ چیفروپ٭ مکتوب ھے ۔ مگر وزن گڑیڑ 
هوجاتا ھے - ہ چیقروپ ٭ کی جگہ پر ٭الوپ ٭ لکھ دینے سے وزن درست ھوجانا ھے 
اور ممنی میں کوئی خاص فرق نہیں آتا ھے _ 

(4) یعنی اشتہاہ - 


)١(‏ دیلیم بمعنی کثرت 


ن درست نہیں ھے ۔ لیکن 
وزن درست هوجاتا ھے -۔ 


٭ج-َ 


دلارندن کسدیلر ھپ سوزلری 
اول مسلمان شویله دوردی اکسوزین 
دوکننجہ حلوابی یدی تام 
باندیلر اویودیلر چون قندطر 
یہود ایدر ایدک ایمدی دوشکر 
ترسا دیدی ‌ایلکن سندی گوردوکک 
یہود ایدر گورورم موسی' گلور 
آلدی بنی گندی طورہ اول لیم 
حقِله سوز سویلشردم بن دخی 
اول مسلمان شوبله اپسم اوتورر 
ترسا ایدر ایشدوکر گوردوکم 
گرچھ موسی' سنی التدی طورہ 
آئدہ فلکلردہ ایدم 
خوش مصاحب اولمشیدم روحله 
اول سلمان اپسم اوتور میشیدی 
اک دخی دیدیلر کیم سویله گل 
دیدی کیم گوردم گلور اول مصطفیٰ 
والضحی' یوزلو قرہ قاشلو رسول 
گلدی گوردم یوزی نوری بلقیوپ 


نہ پتورسین دیدی بکا اول رسول 


اشہو دم 


موسی' ایلندی یبودبی طورہ 


یا زیادہ - 


(۲) یہ مصرع مخطوطہ 


اگر اس کو ہ 


تاکم اوحویہ ورا ھم گوزٹری 
حلوابی الدی اوکونہ ککسوزین 
پیربنہ یاتدی ینہ خوش شاذ و کام 
قلقوین حلوای دورر صاندیار 
دوش ایچندہ نیہ ایردی ایشکوز 
دوش ایچندہ یه ایردی گوردوفھک 
اول ہکا عزت ایله اکرام قیلور 
حق ایلە بیواسطہ سویلعدی دیلیم' 
بونجلاین کیم دوش گورر بردخی؟ 
سیر ابچندہ دورمز ایشون بتورر 
دوش ایچندہ نہ مقامہ ایرد و کم 
عیسی' ایلندی بئنی یت العمورہ 
میریلهہ ملک و ملکلردہ ایدم 
یلش ایدم قدوس و سبوحله 
بن یرم حلوابی سن الوکی چک 
کندو ایشین خود پیتور میشیدی 
نکہ گوردکە حکایت ایلەگل 
صدری ہدر و معدای صدق و صفا 
اول سوزی جمله اصوللردن اصول 
امتی یا امتی دورغل دیوپ 
یی اوطورمہ حلواءی بودر اوصول 
گیری گوتوردی عیسی' یت المعمورہ 


میں ٭ بونجلاین دوش کیم گورر بردخی٭ مکتوب ھے مگر 
بونجلاین کیم دوش گورر بردخی > پڑھا جائے 


نہ یانورسین دورمه تید دورغل آورو 
یائدوغوکز یردہ باقتم پیزی یوق 
سیدی باقتم گلمیہ ایرق دیدم 
آفریٹلر دیدیلر کیم ایش بودر 
پیر زمان قہبقہہ ایدو گولدیلر 
گور کہ نیجہ اول ایکی زیرکلری 
الدی گور آءزلارندن لقمەسن؟ 
نقدر چوق ۔بیلوریسهہ دعویدار 
عارفوگ؟ ہھردم سوزی معنی درر 
عارفیسک دعویيه قارلئل 
یا آلھی عاشقی ہو دعوبدن 


7ے تھ ےہ 


نطوانی جلہ ہیں یائئل گرو 


گویەگوردم' گلمدوکز آڑ و چوق 
حلوا بایدار اوسون دیو یدم 
ہو عارتلردن ‏ مراد ائہودر 
ہو ایشہ والہ و حیران قالدیلر 
یجه اوتدی اول ایکی زیرگ اری 
دعویدارکگ ایشی بودر بیلەسنس 
بر سوزیله یبکر آئنی معنیدار 
جاھلک' دای ایشی دعویدرر 
صدق ایچندہ طور گماندہ قلمفل 
فورتری ویر ایرمہ*“ آئی ععنیدن 


آنی معنیٴ اھاینہ قول ایلہ گل 
دعاسین عاشقوک مقبول ایله گل 


یا ا ھی ایدنی 


دکلیەنی 


رحتكکه بارلضفاغل یا فی 


جسااس پس۔مفیے 


_ کویە گوردم ببعنی میں نے انتظار کیا‎ )١( 


(۲) مخطوطہ میں اہ اآعرلارندن الدی گور لقمہ سن مکتوب ھے مگر اس : 
وزن درست نہیں ھے۔ 


(۳) عارفوک بمعنی عارف _۔ 
(8) یعنی جاہلوگ _ 
(ھ) ایرمہ ہمعنی اتخاب یا الگ ۔ 


٣ نمبر‎ ٦ جلد‎ 


۱۹٦۰ جولائی‎ 


مدیر 


٤ٴ‎ 


محمد فضلالرحمن 


قیمت سالانہ دس رویے (علاوہ عصرل ڈاک) 
قیمت فی پرچہ ڈھائی رویے (علاوہ معصرل ڈاک) 


فکر و نظر کے سلسلے کی ساری خط و کثابی ڈاکٹر نذیر احمد: صدر شعیة فارسی و سکریڑی 
ادارة فکر و نظرہ مسلم یونیورسٹی علیگڑھ کے پتے پر کی جاے 


مضمون معضموا نگار 
فرمنگ ناسة قواس پروفیسر نذیر احمد 


سرسید کا مغربی تعلیم کا تصور ... پروفسر رشید احمد صدیقی 


ات 


۸٦ 


هندوستان کا قدیم ترین فارسی لغت 
یعنی 
فرہنگنامۂ قواس مولفه فخراادین مبارک غزنوی 
از 
پروفیسر نذیر احمد 

فر‌نگنامہ قواس ساتویں صدی ھجری کے اواخر یا آٹھویں صدی عجری کے اوائل 
کی تالیف معلوم ہوتی ھے ۔ اس کے مولف کا نام فغرالدین مبارک قواس غزنوی ھے جو 
علاءالدہن خلجی (٥۹۹۵۔۷۱۹)‏ کے دور کے ممتاز شاعروں میں تھا ۔ اس بنا پر بہ بات بالکل 
قریں قباس ھے کہ یہ فرہنگ اسی عہد میں مرتب ھوئی ھوگی اس لحاظ سے فارسی کی دریافت 
دہ فرہنگوں میں بااعتہار قدامت ؛؛لفت فرس.. تالیف اسدی (م: ٢۹ھ)‏ کے بعد اسی کا تمرم 
ھے ۔ باوجود اس کے کہ اس فرہنگ کے زعانة تاابف کے متعلق بنگال اہشیانگ سوسائئی_ 
ٹاک کے ۶لاگ' (گرزن گلکشن) میں صراحت کردی گئی ھیے ابی تک لوگوں کی واتفیت 


اِس فرنگ کے بارے میں نہایت درجمە محدود ھے یہی وجہ ھے کہ :صحاحالفرسں تالیف نخجوائی 


صسےہے' 








کے مقدمے ' میں آماے طاعنی نے یہ اطلاع دی ھے :؛ 
'لفت نام صحاحالفرس تصیف مد بن پندوشاہ ننعجوانی کہ بس از گتاں اخت 
فرس تالیلف ہن اسدی علوسیس کہنترینں تنگ فا س بفارسی مرجود شاختھ شدہف ٠‏ 
قواس کو اس پر تقدم زمانی حاصل ھے اور چونکہ فرہنگنامة قواس بھی فرہنگ افارسی بفارسی, 
نے یر ٠‏ 
ھے اٰس لے مرتب صحاح الفرس کا دعری کە ١؛لْغت‏ فرس:؛ کے بعد سب سے قدیم لت صحاح الەرس 
ھی ھے ہے بنیاد قرار پاتا ھے ۔ گوہا قدامت کے اعتہار سے فرہنکنامه قواس نہابت درجە وقح ھے 
اور چونکہ پہ کناب ہندوستان میں لکھی گئی ھے؛ اس لئے اس کی اہمیت اور بھی زیادہ ہوجاتی 
ہے ۔ یہ بات بھی قاہل لحاظ ھے کہ اس فرپنگ کا واحد نسخہ بنگال ابشبانک سوسائٹی کے کتاخانہ 
ہ۱ ص۸ ۷ 
٢‏ ڈاکار عبدالمل طاعق نر ۱۳١۱‏ شمس میں اثہران سے ششائح کیا عے ریگھٹیے عقدعہ مصیح ص ۹ مکا۔ 
ابعفا س ٦۱س ٢٢‏ 


میں ھے ۔ یہ بڑے فخحر کا مقام ھے گ ہندوستان نے اس اہم ادبں ورئہ کی حفاظت کر کے فارسی 
زبان و ادب کی یش بہا خدمت انجام دی ھے ۔٭ 

مولف فرب گنامہ کے متعلق ہماری اطلاع نہایت ہی مختصر ھے ۔ تادیخ ماق اور 
تاریخ فرشة میں فخرالدبن قراس کو ان مشاہیر شعرا کی فہرست مین شامل کیا ھے جو دربارعلائی 
گے متوسلین میں تھے ۔ ضیاہ برنی نے امیر خسرو اور حسن سجزی کے توارفی کے بعد اجمالاً لکھا هے : 

٭صدرالدین عالی و فخراادین قواس و حمبدالدین راجد و مولانا عارق و عبید حکیم و شہاب 
ااصاری و ضر بی کہ شعرای عصر علائی برزدندو از دیران عرض مواجب شاعری یا فقتد و ہریکی 
رادر نظام شیا طر:ی بودہ و دیوانہا دارند و نظم و ن ایشان براوستادی و شاعری ابشان حاکی است.:۔ 

فرشنہ نے بھی یہی آیان نقل کردیا ھے ۔ البتہ اس کے مطبوعہ نخے میں عبید حکیم 
کے بجاے عبدالحکیم, اور شراب انصاری و صدری ہستی گی جگہ شہاپالدین صدر شین چھپ 
گیا ھے ۔ تاریخ فرشتہ میں منقول آخری جملے : چنانچہ دیوانہای شنرایشان بر کمال فضل و هر 
شاں شاہد است, سے قباس ہوسکتا ھے کہ گیارہویں صدی ھجری تک ان شاعروں کے دیوان 
ماتے تھے ۔ مگر ایسا نہ ہوگا اس لئے کہ فرشتہ نے حرف حرف تاریخ فروز ٹامی سے 
نقل کرلیا ھے اور اس تاریجی سقم کی طرف اسکی توجہ ملعالمہ نہیں ھوسکی خ 

ضیاہ برنی نے تاریخ فپروز ٹاھی میں شاعروں اور مورخوں کے ذکر کے بعد 
یہ جملہ لکھا ھے : 

اگر خواہم کہ جباہ مصنفان و منشیاں و فاضلان و شاعران مشہور ذکر کنم از سکه 
ہسپار بوده آند نٹرائم و از عرض باز عانم و ہم در عصر علائی طہ ہانی بودندالخ.. 

اس بیان سے بخوبی ظاھر ھے کہ امیر خسرو و حسن ھجزی کے بعد جن سات 
شعرا کا ذکر تاریخ فپروز شاھی میں ہوا ہے وہ نہایت درجہ مشہور تھے ۔ 

فروز شاھی اور تاریخ فرشتہ میں مواف فرینگنامگ قواس 5 نام فخرالدین قواس درچ 
ھے ۔ بعش فرہنگوں میں بھی یہی نام دبا هوا ھے مثلاً دستور الافاضل میں فخرالدین مبارکناہ 
غرنوی (نسخہ سوسائی کالکه برق ٤‏ ب) اور مویدالفضلا میں کی بار مولف مولانا فخرالدین قواس 
یا مولانا فخخرالدین کمانگر کے نام سے یاد کیا گیا یے ۔ زفاں گویا میں مختصراً فخر قواس درچ 


٦٦٦ فص‎ ٣ ٢٢۲١ ص‎ ١ح‎ 7 ۳٣٣ ۰۳۹۰ چاپ سوسائل س‎ ١ 
اس سے یہ غلط فہمی ہونا چاہئے کہ ان دوبوں کتاہوں میں فرپنگاامہ کے مولف کی حرثتت سے اس شاعر کا ذکر ہہ‎ _ 


.ےگ 


ہے ۔ یھی مختصر نام اکثر فرہنگوں میں ھاتا ھے ۔ اللتہ فرہنک جہانگیری کے دیاچے میں موانف 
گا نام اسطرح درج ھوا ھے : مولانا مبارک شاہ غزنوی مشہور بفخر قواسء اور خود قواس نے 
دیہاچہ فرہنگنامہ میں انا نام اسطرح لیا ھے : ٭+یندہ مبارک غرنوی معروف بقواسءء 

اگرچہ خود مولف نے ٭فخرہ کو اپنے نام جز کا نہیں بتایا ھے (عض ایک نخہ کی 
بنباد پر اس قیاس کا دارومدار ھے اور اوہ انسخہ بھی چند در چند اعتہار سے نا7ص ھے ۔ اگر 
اور نسخے ملتے تو اس ۔اسلے میں کوئی قابل یقین بات کہی جاسکی) لکن یہ خز اس کرت 
سے نقل ہوا ہے کہ اس کے مانتے میں شبہ کی گنجائش کم ھے ۔ ایسا معاوم ہوتا ھے کہ 
مولف کا نام مارگ تھا (جو دستور اور جہانگیری میں مبارک شاہ ھے) لیکن اس کی شہرت فخحر 
قواس یا قواس کے نام سے تھی ۔ قرین قباس یہ معلوم ہوتا ھے کہ اسکا لقب فخرالدبن رھا 
ہوگاء اسی بنا پر وہ قفر قواس کے :نام سے مشہور وا ۔ مگر حاجی خلیفہ تے. کغف الطون' 
میں اس کا نام ایوں لکھا ہے : ×+فرہنگنامہ فی اللفتہ فارسی لفخرالدہن ابراہیم بن القواس ولاستاذہ 
الشیخ محمد بن الشیخ لالا . غالباً مولف کنتف الظنون سے سہو ہیا ہے اس کے یش ظر 
بظاہر ابراہیم بن قوام صاحب شرفامہ منیری کا نام رھا ۔ یہ چیز بھی بت عجیپ معاوم ہوتی 
کر راو کی او مل میں سای جا کے ال کے جات انع اع وس للا کر ون 
شریک تبرادیا ہے ۔ قواس کے اس بظاھر فرضی استاد کے بارے میں کہیں کسی نے کچھ 
بھی نہیں لکھا ھے ۔ 


فیروز اہی اور تاریخ فرشتہ میں بیان کئے ہوئے عہد علائی کے مثہور شاعر 
فخرالدین قواس اور مواف فرہنگنامہ قواس کے ایک ہی شخص ہوئے کی :اد اس کے 
علارہ کچھ نہیں کہ آخرالذکر کا تعلق ہندوستان سے تھا ۔ اور یہ فرہنگاامہ دستور ا فاضل 
قالیب'" ۷۴۴۳ھ, ادات الفضلا تالیف ۸۲۲ھ ٠‏ زفان و مت قِل' ۸۳۷ سے قل رتب دی 


5 چاپ مصرج ٢‏ س ۱۸۸ ٠‏ 

۲ دستورالافاضل کی پہ تاریج حود مراف کے فطلمہ کی ایک بیت سے ععلوم وتی ھے .. شحرت ا وہ ری لک 
ےس خسشسشہ 
باسہ وچل عرتب گشت دسٹور افاضل ۔ دیکھئے انگال ایشبالک سوسائی کیلڑگ _ر (کرزن گللکشس) ص ۷۱ مگر ۲- 


حافظ محمور شیرای نے اس گی ٹااف کی تاریح ۷۴پ عجری آکھی ھے ۔ دیکھئے پ حا میں !ارہ اس ۴ 
رسااہ غفزن با بته مار چ ۱۹ع 





۸۰۹ بن:جاب میں آررو ص ۰۷۷۳ سالہ مرں مارچ‎ ٣ 
محمد بن قوام نے ہد الملائل تاابتب ۸۳۷ھ کے ماعذ میں اس کٹا کا ذکر گیا ھے. دیکمٴے رسالہ مخرن‎ ٤ 
۱۹۲۹ (لاہور) ىابت مارچ‎ 


گی ۔ فیروز شامی کے قول کے مطابق عہد علائی کے شعرا منجملہ فخر قواس کے؛ نثر نویسی 
میں شہرت حاصل کرچکے تھے اس سے فخر قواس کی نڑی تصیف پر استدلال کیا جاسکتا 
ھے ۔ مواف نے فرہنگامے میں اپئے چن شعر نقل کے ہیں جن سے واضم ھے کہ فخر 
قواس کو شاعری میں ملکہ تھاا۔ علاوہ برین دور خلجی کے شاعر اور مولف فرہنگنامہ کے نام 
بھی ایک ھی ہیں ۔ انھیں وجود سے مولف فرہنگامۂ قواس کو جس کا ذکر فارسی کی اکثر 
فرہنگوں میں هوا ھے اور علاءالدبن خلجی کے دور کے مٹہور شاعر فخرالدین قواس کو ایک 
ہی شخص سمجھنے بظاہر کوئی امر عائع نہیں ھے ۔ 

مولف کے نام کی غرنوی ات اسکے وعان غرنی کی رف اشارہ کرتی ھے لیکن حاات 
موجودہ ہم یہ بتانے سے قاصر ہیں کہ اس نعلق کی نوعیت کیا ھے, مواف خود غرنین سے 
پا تھا پا اس کے اجداد آئے تھے ۔ رہا اسکی دوسری نسبت قواس تو اس کے مل لد ہم 
کیہ یں جاک ۷ہ ملعا مرو ار مشاہ بت کای کرای کر 
میں رائج تھی ۔ قواس کی نسبت بعض اور شاعروں کے نام سے مانی ھے مثلاً صحاح الفرس 
میں جو آٹھویں صدی ھجری کے پہلے ربع میں لکھی گیە شسراادین قواس کے اشبار کی 
جگہ درج ہیں' ۔ 


فخرالدین مبارک شاہ بہت عام نام ہے اس بنا پر اس نام کی شخصرتوں میں ا2ہس 

گے پڑے مواقع ہیں چنانچہ اسی نام کا ایک صدر اور شاعر شنسہانی سلاطین علاءالدین حسین 
جہپائسوز غوری اور اسکے بھٹیجے غیاث الدین محمد بن سام (م:۹۹٦)‏ کے دور میں گذرا ھے ۔ 
اس نا ہر ان دونوں میں التباس کا مرقع ھے ۔ لیکن علاوہ دونوں کے زمانوں میں کانی فرق 
ہونے کے دونوں کی وط نسبت بھی :لف ہے ۔ لسبانی سلاطین سے متعلق فخرالدین 
مہارک شاہ مروالرودی یا مرالرنوی (لیاب الالیاب صفعحہ )۱١‏ یا مروزی (طبتات ناصری طبع 
کاہل ص ۴۱۸) کہلانا ہے کیونکہ اسکا تعلق مرواارود (اختصاراً ءرو) سے تھا ۔ خلاصة الاشعار 
نسخہ بانکی پور (ورق ۳۴۴) اور جموعۂ تصاید نسخہ حبیب گنج (ص )۳۵٣ : ٤٤‏ میں اسکی انست 
غوری علتی ھے ؛ جر غالباً اس وجہ سے ھے کہ اسکا تعلق "7 غنتبائی خاہدان کے 
سلاطین سے تھا ۔ مبارگ شاہ مروالرودی مشہور شاعر تھا اور اسی بنا پر عوفی نے لباب الالباب 

میں اسکا ذکر مخصوص انداز میں کیا ھے (ص ۱۱۳ نا ۱۱۷)۔ وہ اک منظوم نسب نامہ کا مولف 


مس -.سحسےہ 


٦‏ ص ۰۱۵۸ ۲۲۰۸ء ۰٢۳٢‏ ۲۴ع 





بھی ہے یہ نسب نامہ غور سے متعاق ہے جو علاءالدبن جہاں سوز غوری کے نام سے معنون 
اھے (طبقات ناصری ص ۳۱۹) ۔ مہارک شاہ کی نظمیں علاءالدین حسین جپانسوز کے یلے سامطان 
سیف‌الدیں محمد (لیاب الالیاب ص )۱٢۴‏ اور سلطان غیاث الدین محمد بن سام (خلاصۂ الاشار 
ورق ٣۳۔۳٣۳۳ء‏ طبقات ناصری ص )۳۹٣‏ کی مدح میں موجود ہیں ۔ سر ڈبنی سن راس نے مبارک 
اہ کو فخر مدبر سے التہاس کیا ھے جو سلطان شمس الدین التمش کے دور کا ایک نامور 
مصلف تھا چناچہ ڈبنی سن راس نے فخر مدہر کی کتاب شجرۃ الانساب جو تثر میں عہد ابتدا سے 
اپنے دور کے نامور اشخاص کے شجرہ پر مشتمل تھی اس کا مقدمہ تاریخ فخرالدین مبارک شامی 
کے عنوان سے اسی فخرا'درن مبارک شاہ مروالرودی کے نام سے شائع کردیا ھے ۔ 

اس تمبید کے بعد اب ہم فرہنگامہ قواس کے بارے میں کچھ تفصیل سے عرض 
کرنا چاھتے ھیں ۔ 

فرہنگ نامةُ فواس کا کوئی مخصوص نام نہ تھا ۔ یہ نام محض قیاسی ھے ۔ مواف نے 
دیہاچے میں ایک جگہ لکھا ھے : فرہنگنامہ پر 3 بخش است ۔ دستور الافاضل' اور زفان ن گویا' 
کے مصنفین نے اس فرہنگامہ کی بڑی پروی کی ھے اور ان میں اسکو رکا قوالس کے 
نام سے یاد کیا گیا ھیے ۔ صاحب عوید الفضلا نے یہ نام کی بار لکھا ہے لیکن وہ اکٹ فرہنگ 
قواس لکھتا ہے ۔ اگرچہ فرہنگ نامہ اور فرہنگ عتزادف لفظ ہیں لیکن جب فہنگامہ سے 
کسی مخصوص فرہنگ کیطرف دستور الافاضلء زفان گویا اور موید الفضلا میں اشارہ ہوتا ھے تو 
ایسے موقع پر فخر قواس کی فرہنگ مقصود ہوتی ھے ۔ مدار الافاضل' میں امکا نام فرہنگ 
فخر قواس درج ھے ۔ 

اس فرہنگنامہ میں پانج بخش ہیں اسی وجہ سے اسکو پنج بخشی بھی کہنے ہیں ۔ 
فرہنگ زفان گوبا اسیکی تقلید میں سات بخش پر مشتمل ھے اور اسی بنا پر وہ ہفت بخشی 
کہلاتی ھے جیسا کہ فرہنگ جہانگیری میں ھے ۔ لیکن مدار الافاضل میں اسکو ہفت بخشی کے 
بجا پنج بخشی کہا گیا جے جو یقیناً کسی نامع کا تہ ھے ۔ 

پپرحال اس تفصیل سے واضح ہے کہ فخر فواس نے اہنے فرہنگ نامہ کا کوئی 
١٢٠٠٠.‏ دیکھئے سخڈ ابئیالک سوسائق بنگال (کرزن گللشن) نمبر ۵۱۷ ورق اب۰ ٤‏ الف ون کیلاگ 7 

مد ٢‏ ردیکھئے سخۂ ہانگی پورو عقالڈ پروفیسر سید حسن درفگر و نظر ٢۱۹۹۴‏ ؟ 


٢‏ تالیف فعتی سرھندی ۱٠۰۱‏ ھر ایک حصہ نا حرف ث پردفسر معد بافر نے لاہور سے ۱٢۳۷‏ شمسی میں شابع 
گردیا ھے 


فوم سو او سی وی مو ای ید 
دو بش عر خ چد کا 


مخصوص نام تجویز نہیں کیا تھا اسی بنا پر بعد میں اسے فرہنگنامہ فخر قواس سے مختص کرلیا گیا۔ 

وج تالیف : 

رت و میں لکھا ھے کہ ایک روز اسکے دوستوں نے شاہنامہ کے عطالمے 
کے سلسلے میں انی دشواریوں کا ذکر کرتے ہوئے مولف سے استدعا کی کہ وہ اس کے 
لئے' فرپنگ لکھے ۔ قواس . کے لئے اس تجویز پر عمل کرنے کے سوا کوئی چارۂ کار نہ 
تھا ۔ چنانچہ اس نے شاعنامہ کو اول سے آخر تک پڑھا اوز اسکے پہلوی الفاظ الگ کرگے 
انکو خانوں میں تقسیم کرلئے ۔ پھر دوسری فرہنگوں (جن کا نام مولف نہیں لکھتا) کے الفاظ 
بھی جمع کر کے ان کی بھی خانہ وار تقسیم کی ۔ اور یہ سب مواد. پانچ بڑے حصوں میں 
تقسیم کیا ۔ ھر حمہ بخش کہلایا ۔ بخش کو بھی اس نے دوسرے حصے میں تقسیم کیا 
جو گون کہلایا اور گونە کے حصے بہر اور بہرہ کے نام سے موسوم هوئے ۔ دیباچے 
گے چند ضروری حصے یہ ھیں ؛ 

روزی در انجمنی نشسته ہودم ۔ یاران عمدل وہممنش ا گرد آمدہ پودند ۔ روزی 
خوأندن کارنامہ دردل ایشان راہ یافت شاہنامہ که بہتزپن نامہ ہاست یش آوردند ہے تا انچ 
از و پوشیدہای آن در دل داشتند ہم سوی یکدیگرمی دیدند اماکسی أن درباز نمی کرد و داد 
سخنہا بسزا نمی داد . دوستی روی ہمن آوردو گفت ٠۰‏ مارا ازیں زبان بہرہ مند کن ۰ . در پوزش 
را پریسٹم و سخن را در سخن پوستم ... پس از آن جوش گرفند کہ آنچہ زبان پارسی و 
پہلوی است می بابد کہ ہم رایکجا کئی و ترزفان بنویسی تا ہر کس از این زبان بہرہ گیرند 
ویڑہ کسی کہ بابزرگان ہمنشین و ہمراز و نامہ خوان و غم پرداز باشندہ ھرکہ ازین زبان از و 
سخی باز جوید آنچہ برسد پاسخ آن باز گوید ٠.‏ مرا چون از گفت او .. گریز نبود خشنود 
شدم وا در بستوہ و استوہ را برخود بستم و خواست منش و اندیشة دل درآن یوستم تا فرہنگامہا 
راہاہم کنم ہ نخست شاہنامہ را کہ شاہ نامہ ہاست پیش آوردم و از سرتاپا بخانہ قرو خراندم . 
آنچہ از سخن پہلوی بود ھمه را جداگانہ برکاغذی بنوشتم ۔ فرہنگنامہ پای دیگر کہ آنرا 
فرہنگامہ نہشتہ اند در زبان تازی و پارسی ترجمان کردہ ہمہ را فرد فردویگان بگان درخانة گاغذ 
نگار آوردم و آنرا بخش بخش و گونہ گونہ و بہرہ بہرہ کردم ۔ 

اس یان سے واضح ہے کہ مولف نے یہ فرہنگنامہ دشاہنامہ کے لئے خصوصاً اور 
دوسرے فارسی کے کارناموں کے مطالمیے کے لئے عموماً لکھا تھا ۔اسی بنا پر بعض لوگوں نے 


۷ 


اسکو فرہنگ شاھنامہ ہی قرار دیا ھے ۔ اور پروفیسر حافظ محمود شیرانی جیسے عتاط نقاد نے 
فرہنگنامۂ قواس کو شاعنامہ' کے مطالعے میں تہابی سودمند کتاب قرار دیا ھے ۔ 

میرے آئے یہ امر بحی طلب نہیں کہ مولف نے شاہنامہ پورا پڑھا یا نہیں ایکن مواف کا یہ 
دعوی یقیناً صحیح نہیں معلوم ہوتا کہ اس نے شاحنامے کے سار پہلوی و فارسی الفاظ کی 
مکمل فہرست تیار کرڈالی تھی ۔ اس فرہنگنامیے کی ترتیب میں یہ امر ماحوظ رکھا گیا عے 
کہ جی الامکان ھر لغت کی سند پیش کی جائے ۔ ظاہر ہے جب کسی لغت کی سند میں کوئی 
شمر پیش کیا جا گا تو اس کا صریحی نیجہ بہ ہوا کہ اس لغت کا ماخذ وہی شعر ھوگا ۔ 
اس اصول کے تحت اس فرہنگ میں جن شعرا کے اشعار بطور سند نقل هوئے ان کی تعداد 
نبایت درجہ درخور توجہ قرار پاتی ہے ۔ جن شاعروں کا کلام زیادہ نقل ہوا عے ان میں 
سے بعض یہ ھیں : 

فردوسی : ٥١‏ یت 


رودکی : ٣‏ بت 
عنصری : ٥١‏ یت 
سرزنی: ٦٦‏ یت 
نظامی: ۸؛ یت 
خاقانی: ٣٥‏ یت 


اگرچہ یہ تعداد قطعی نہیں ھے اس لئے کہ بعض جگہ انتساب غاط ھے۔ پھر بھی ان 
سے اندازہ لگایا جا کتا ھے کہ قواس نے جس قدر فردوسی کا مطالمہ کیا تھا اس سے کمنز درجہ 
پر رودکی: سوزنی: عنصری؛ خاقانی اور نظامی کا مطالمہ نہیں گیا تھا ۔ بلکە ھمارے کله کے 
ماتحت کہ دراصل شعر شاہد ہی :لنتہ کا ماخذ ھے ٠‏ قواس نے فردوسی کے مقابلے میں 


رودکی اور سوزنی سے زیادہ لغت اخذ کئے ۔ یہ بات بقینإ فابل توجہ ھے کہ جس شخص 





١‏ مخون مارچ ۱۹۲۹ ۔(فرپنگنامہ) عبد اکبری سے قبل تک اکثر و بیشتر فربرگوں کا ماخذ رھی ہے خصرصاً ثامنانہ 
کے لات کے لئے ۔ بنگال ایدباٹک سوسائی کے کلبلاگر (کرزن گلکشن) نے لکها ھے ؛× جن ٢ہ‏ با+ء دھ 
٭ط ٤٤‏ زاتء ےط عحہ مہ٥طو‏ ط5 ےط دا ۷۶۰۲٣ ٥1 ٠٢‏ ۲۸۳۰ ط٤‏ عصاادہ٤*‏ برطص8٥جہ٣(۱۰5(‏ صواہط 
حالانکہ خور اس نے ص ۳۷۰ پر جن شاعروں کے شاعد کم درج کے گے ہیں ان کی فبرست ہیں (368 .) ۴8۵118۷1 


عرروسی کا نام لکھا عے ۔ 


دقیق مطالمہ کرکے اس کے الفاظ کی فبرست مرتب کرلی ہوہ اس نے شاعتانہ جیسی تتبب 
موی کے محض تھوڑے سے الفاظ اپنی کاب میں شامل کئے ہوں اور اس پر مستزاد بہ کہ از 
الفاظ میں اکڑیت انھیں لغات کی ھے جو نہ صرف لت فرس اور دوسری قدیم فرہنگوں 
میں شامل ھیں بلکہ دھی اشعار بطور سند ےر وو ےہ در رو 

فرہنگ نام قواس میں فردوسی کیے نام کی ٢١‏ آیات آئی ھیں ۔ لن میں ورق ١ب‏ 
کی ایک ایت کی تکرار اسی صفحے پر ھے ۔ اسی صفعہ کی ایک یت فردوسی کی ہیں 
عنصری ھے ۔ ۱۳١‏ پر ایک یت جو دراصل' عنصری کی ھے ء فردوسی کے نام در 
ری ماد اور چک ایک ایت فردوسی کے مم رت 
رت زرا سے فرق کے ساتھ لغت فرس ص ۲٦۸‏ وصحاح الفرس ص ۲۰۱ میں عنصری کے 
نام سے آئی ھے ۔ ص ۱٥١‏ کی بیت' عنصری کی ہے فردوسی کی نہیں ۷٦ب‏ کی ایت 
رشکرزے کی سےا پر ایک نیت فردوسی کی طں رب ھی عو کو حون بل ای 
کی ھے ۔ ٣۳ب‏ کی ایک یت سمرت اس یہ سں ہس پا 
کی ھے اور لغت فرس ص ۱٢۹‏ و صحاح الفرس ص ۱۰۱ دونوں میں فردوسی ھی کے 
نام سے آئی ھے ۔ 

اس تفصیل سے واضح ہے کہ فرہنکنامة قواس میں اصلاً ٤٤‏ ایت فردوسی کی ھیں؛ 
۸ کی نسبت فردوسی کی طرف غلط ہے ۔ ان ٤٤‏ آیات میں ۳٣‏ یت لفت فرس (اور اکڑ 
صحاح الفرس میں بھی) میں درج ہیں اور عض ٣١‏ ایت نی ہیں ۔ اس سے یہ حقیقت بھی 
روشن ہوجانی ھے که قواس نے لغت فرس سے کاقی استفادہ کیا ھے اور غالباً یه سارے 
شواہد اسی کتاب سے ماخوذ ہیں ۔ اس ضمن میں یہ بات بھی دلچسی سے خالی نہوگی کۂ 
ورق ۱٥١‏ پر فردوسی کی ایک یت پروز بمعق پیوند کی توضیح کے ضمن میں نقل ھوئی 
ہے . حالانکہ پروز بنمعی اصل و نسب ھے اور اسی معنی کی وضاحت کے لئے یہی یت 

سرت ا و فزہنگ جمانگری' وغیرہ میں نقل ھے ۔ لفت فرس* میں اسدی بھی قواس کی 
کت ا ین ۷ ٤‏ صحاح الفرس ص ۲۹ 

رگ : لغت فرس ٢٠٦۲ء‏ ۸۹., وفائی (صحاح ۲۷۹ع) 
فرس ۷۰ اور صحاح ۷۰ متن میں منصری کے نام ھے ایکن صحاح ص ۷۶۰ ح میں صحدی کی بتائی گن ھے ۔ 


فرس ۲۹٢‏ اور صحاح ۲ میں بوشکور کی بتائی گی ھے لیکن صحاح کے حاشیہ میں فردوسی کے نام سے ھے۔ 
ص ۱۲١‏ بج جاص ۳٦۹‏ ۷ _لفت فرس طابع آغتیانی ص ۱۷۰ 


مہ چپ ہم بنا 


طرح یہی بیت بیوند و جامة پوشیدنی کے لئے شاعد لاتا ھے ۔ اس سے واضح ھے کہ قواس 


نے فرس کی غلط 'وایت تقل کی ۔ یہ اس امر کی دلیل ھے کہ لفت فرس فخغر قواس کے 
یش نظر ضرور ھے ۔ 

توضیحات بالا سے بخوبی ظاھر ھے کہ فرہنگامۂ قواس شادناہے کی :نصرص 
فرہنگ نہیں ۔ 

اتساب : 

۱ ان سے اپنی فرہنگ علاءالدین خلجی کے کسی وزیر کے نام معنون کی لیکن اس 
پاتلے گی تفصیل سے ہم فی ا حال قاصر ھیں ۔ دیپاچے سے ظاہر ہوتاعے کہ دوستوں کا 
مشورہ یہی تھا که اسے ,دستور روٹن پشےء دوست آرور دشمن کش, آصف برخیا پشکارش؛ 
بزرجمپر نیا خرالستان دارش, کی خدمت میں یش کیا جاے ۔ اگرچہ وهہاں صرف مشودرے کا ذکر 
ھے لیکن ظاھر ھے اس پر عمل ھوا ہوگا ۔ ذیل میں دیباچے کے ضروری حصے نقل گے 
جاتے ہیں : 

×پس از آن چون ساختہ ہ پرداختهکتی این رنج سخن را جرن گنج کہن در کنج خانہ 
از خویش و یگانہ پنہان نداری بلکد چون آفتاب بیدا و برہمہ جون روز ھویدا 
داری تارنج برد تو ... از میان رائگان یرون نرود ‏ آنرا چون ال رواوہ 
بدرگاہ دانا بناہ ... شاہ ہفت کفور , آزادہ و آزادہ پرور پیرد ٠‏ وبڑہ 
خےدایگان روی زمین؛ خواجەہ و راستکار راستینء ستودہ کن اہر 
ستودہ دارای داورء ... خداوند خامه و تغ؛ خشندہ کامة یدریخء دستور 
روشن ھشء دوست پرور دشمن کش آصف برخا یشکارش بزرجمپر نیا 
خواستان دارش سزدء ہمیثشه کردگار کارسازش و آفریدگار کام بردارش باد٠‏ 
مطالب و ترتیب کتاب : 


قواس نے درف مت ئن کن وم کو نت درج کردی ھے ۔ 
اس سے کتاب کی ترتیب و مندرجات کی پوری صراحت ہو جاتی ھے ۔ فبرست مندرجات 
ہہ ھے : 

فرہنگنامہ بر پنج بخش آاست ء ھر بخشی برچند گونہ و ھر گونہ برچند ببرہ؛ 


بخش تخستین درنام چیزہائی کە بہری ازان سوی بالا راہ دارد : ورق ٤‏ 


بر پنج گونہ است . 
گوڈ نخست در نام خداى تعالي ورق ٤‏ 
گونۂ دوم درنام چیزہای پراکندہ چون فرشتہ و پیغامبران و کتا یپا ودینہا و ماند آن ورق ٤‏ ب 
گونڈ سوم درنام آسمان و ستارگان و ماھہا ورق ۷ 
گونة چہارم در نام آتش و باد و خاک و آب ورق ۹ ب 
گونه پنجم در نام چیزپائی کہ در آسمان ۵ زمین پیدا آید ورق ۰ 
بخش دوم در نام چینہای بربستہ کم آئرا جماد خوائند ۱۴ ب 
بخش سوم در نام چیزہای بررستہ کہ آنرا نبات خوائند وآن چپار گونہ است : ١١‏ ب 
گونة نخست درنام گیاہ او سزہ ١١‏ ب 
۱ گون دوم درنام گلپا 
کسر ام ا از کا 
گوئڈ چہارم درنام کشت و غلە ہا ورق ٢٢‏ 
بخش چپارم درنام جانوران از پرندہ و خزندہ و جنندہ و آن برپنج گونہ است : 
گونة نخست درنام پرندگان, پر دو بہرہ : ٢٢‏ ب 
بہرۂ نخست درنام پرندگان بزرگ 
گونه دوم درنام جانوران آی 
گونەڈ سوم درنام خزندگان زمین ٢٦‏ 
کت گونہ چہارم درنام جنہتدگان یعنی چہپارہایان ۲۷ 
گونە نچم درنام آدیان ء وآن بردوبہرہ :۲۹۰ 
بہرۂ نخست درنام اندام آدمیان 
پہرۂ دوم درنام آدمیان و گرد ایعان 
بخش ہنجم درنام چیزہای کہ از کار آدمی است و آدمی راہکار آبد ۰ برنہ گونہ : 
۴. کن فی تام جاب او فاو یا ۳ 
گونه دوم درنام آوننہا ١٤۹‏ ب 
گون سوم دونام خوردینہا ١٢‏ ب 
س گونە چہارم درنام پوشیدنیہا ٥ہ‏ 


گونڈ نجم درنام بیماریہا ۷ھ 


١۸ گونڈاشثم درنام جنگ و جنگ آوران و سازہای جنگ‎ ٣ 


مم گونہ ہفتم درنام کاربگران 7 سازہا رج 


گونة ہشتم درنام تفاریق ہر چیڑی که باشد ٦٦‏ ب 


گونه نہم درنام منف 
ماخذہ فربنگنامہ : 


اگرچہ قواس نے اپنے مآخذ کا ذکر نہیں کیا ھے لیکن اختصار معنی کے علاوہ 
اور قرائن ایسے ہیں جن کی بنا پر یہ بات تقریباً یقیقی ھے کم لفت فرس 
کے پیش نظر تھی ۔ مثلَاٌ اس سلسلے میں حسب ذیل امور قابل ذکر ھیں : 


)١(‏ لنات کے ععنی اکٹ بمنہ وھی ہیں جو فرس میں بیان ہوثے یں ۔ اس 


ے کی چند مثالیں قابل ذکر ہیں : 
فرہنگنامہ 

ہام خداستءگروگرنید گویند دقیقی گوید : 

چارہ گشتند و فریاد جستند الخ (ورق ٤‏ ب) 


زر پغامبر باشد . عنصری (صح دقِقی) 
: یکی از حال بگذشتہ یکی از نامدہ فردا الخ 

(ورق )۱١‏ 
٠‏ حبر را گوبند . بہرامی گفتهہ است ؛ 
تلخ و تیرہ آب ندیدم درین زمین الخ 


(ورق ٥‏ ب) 
ہام ضغوید شہید گفتہ : 
نگارا از چشم بد بترس یکی الخ 
(ورق )۱٦١‏ 


ىت ھم جادوئی باشد . ہو نصر مرغزی گوید : 


لت قواس 
27 موس ات و ای 
دقیتی گوید : جو بیچارہگشتندو فریاد جستند الخ 
(ص )۱٣۸‏ 
وخشور پیغمبر را گویند . دقیقی گوید 
پکی حال از گذشتہ دی دگر از نامدہ فردا الخ 
(ص ۱٦١‏ ۔ )۱٦١‏ 


زگاب مداد و حبر باشد ۔ بہرامی گت : 
جز ئتلخ و یرہ آب ندیدم بدان زمین 
7 (ص )٤٤٢‏ 

چشم بنام تسویذ بود شہید گوید : 
یا نگارا از چشم بد بترس و مکن الخ 
(ص )۳٣۰‏ 


فرھست جادوئی باشد اہو تصر مرغزی 


۱ آخری گونہ پور اور گونڈ پشتم کا آخری حصہ غاب ھے ۔ 


نست را هست کد تبہل وی الخ گوید : ثیست را ہس گند تنبل اوی الم 
(ورق )۱١‏ (ص )٣‏ 

سرواد شعر باشد بربان پارسی ' لی گوید : سرواد شعر بودء لببی گفت : 

دگر نخواہم گفتن تنا و مدح و غزل الخ دگر نخواہم گفتن ہمی تنا و غزل الخ 
(ورقف )۱٦١‏ (ص )۱١۷‏ 

کسی زنار را گویند : خسروانی (صح خسروی) کسق زنار باشد بزبان پہلویء خسروی گوید: 

قد و کی 0ھ کی ور سیا او رو کر کا وا کو سرات کال 
(ورق ٦ب)‏ (ص )۵١۸‏ 

(۲) اشعار شراعد اکا بھی ہیں جو فرس میں ھیں ۔ فردوسی کی ایات کے 
علاوہ اوپر نقل کی ہوئی ۔۔ثالیں بھی فرس ھی سے منقول ہیں ۔ 

(۴) لغت فرس کے بعض تسامحات بھی اس فرہنگنامہ میں موجود ھیں ۔ ایک 
آتھ جگہ فرس کی پیروی میں یت شاہد غلط نقل ھوگی ھے اور ایک آدھے بار یت شاھد کی 
غلط روایت جو لغت فرس میں درج تھی اس فرہنگ میں بھی بعلە درج ہوگن سے اس اس 
کی تفصہل آگے آئی ھے ۔ 

فرہنگنامه فخر قواس کے خصوصیات : 

اس فرہنگنامے کے اھم خصوصیات حسب ذیل هی : 

)١(‏ یہ فرہنگ ءفارسی بفارسی' ھے ' اس میں عربی کے لفات شامل نہیں ۔ لیکن 
یه بات قابل ذکر ھہے کہ مویدالفعضلا کے بعض بیانات سے خیال ہوتا ھے کہ اس میں عری 
کے لغات بھی شامل ہیں ۔ مویدالفضلا کے بعض ضروری اقتباسات ذیل میں درچ کئے جاتے میں: 

اظفار الطیب نان خورش کہ بہندوی جٹھه گھر گویند کذا فی زفان گویا 
ودر فرہنگنامہ است که اظفار الطیب خرف و آُن جانوریست از 
حشرات بحری کہ هندش دکہ و مکہ نیز گوپندا۔ و نیز در فرہنگنامہ 
مسطور است کہ اظفار الطیب را بارسی ناخن پربان گویندش ۔ ند 
نکھھ نامند و آن داروئی است . (ج١‏ ص )٠١‏ 
صمصام تیغخ برندہ و ہر چیدی و میانه دل و در فرپنگ علی بیگی و فخر قواس 
ہمنی باغ است ۔ (ج١‏ ص ۵۵۸) 


۰٠ 


مفن بفتحتین و کسر دوم آنکہ در ہوای برشکال از زمین سرگین ناک و 
امثال آن ہر آیدہ ھندش اچھانہ گویند کذا فی فرہنگ فخر قواس 


(ج ١ص‏ ۲۷) 
عاورهہ با حاء حطی و راء قرشت روی خوب کنا ف فرہنگ 
مولانا فخر قواس ۔ (ج ٢‏ ص٢٢٠۲)‏ 


بہ چاروں لغفت موید میں عربی کے ذیل میں یان ہوئے میں ۔ ان میں سے کوئی 
لفظ فرہنگامہ فخر قواس کے موجودہ نسخے میں نہیں ۔ اگرچہ موجودہ نہ آخر سے ناقص 
ہے لیکن یہ آخری حصه :مصادرہ پر مشتمل تھا اس بنا پر اس گمشدہ حصے میں بھی ان 
لنات کی تلاش ہےسود ہوگی ۔ یہ بات اظہر من الشمس ھے کہ جب *فرہنگنامہہ فرہنگ فازسی 
بفارسی ھے تو ان میں ان عربی لغات کا شمول ہے معنی تھا ۔ اگرچه موید الفضلا کے 
یانات کسی غلط فہمی کا نتیجہ ہیں ؛ لیکن بحالت موجودہ ہم اس پر مزید روشنی ڈالنے 
سے قاصر ہیں ۔ البتہ یہ حقیقت ھے کہ موید کے ماخذ میں فرہنگنامہ قواس نہیں ء اس بنا 
پر خیال ہوسکتا ہے کہ کسی قدیمی فرہنگ کے مندرجات غلط طور پر فرہنگنامہ کے نام 
سے موید الفضلا میں شامل ھوگئے ۔ 

یہ بات بھی قابل ذکر ھے کہ موید کے پہلے بیان میں محعض 'فرہنگنامہ ھے. 
فرھنگ قواس یا فرہنگامہ قواس نہیں۔ لیکن اس فرہنگ میں اور زفان گویا میں جہاں 
فرہنگنامہ سے کسی خصوص فرھنگ کی طرف اشارہ ھے تو اس سے سواے قواس کی 
فرھنگ کے اور کوئی دوسری فرھنگ مراد نہیں ہوتی۔ 

علاوہ متذکرالصدر لفات کے حرف ؛ق. کے ذیل کے یہ لفات بھی فرہنگنامے 
سے طارم من : 

قفاھیر بروزن مشاھیر روی خوب کذافی فرھنگ مفخر قواس . (ج٢ص٣۷)‏ 

قزاغند نوعی از اسلحہ کہ ہنگام جنگ پوشندش ... کذاف شرفقامہ 

و عند آنرا سیاھ نامند و در فرہنگنامہ است زور و در زفان گویا 

بمعنی طاقت است و این لعغت نبطی است (ج٢ص۷۷)‏ 

قاقلہ بار درخی است کم از آن نانخورش میشود .۰.. ھندش الایچی 

گویند کذافی فرھنگ فخر قواس الخ (ج۲۳ص )۸۸‏ 


قفاہیرہ ہوزن سراسمیہ روی کہ بتازیش وجہ خوائد ... و در فرھنگ 

فخر قواس قفاھیر ہوزن تباشیر واباء ہوز و بغیر بای اخیرہ ہمعنی روی خوب 

وشتہ است (ج٢‏ ص۸۸) 

قفاخیرہ بروزن سراسميه روی کہ بتازش وحہ خوائد ... و در فرھنگ 

علی یگی باہای ھوز مذکور است ہنی خوبروی وادر فرھنگ فخر 

فواس بدبن معنی قفاہیر بوزن تباشیر باہاء ہوز و بنیر پای اخیرہ (ج٢‏ ص۳٦ھ۸)‏ 

اگرچہ جسا عرض ہوچکا ہے لفت ففاہیر ء فرہ:گنامۂ قواس کے نسخے موجود سے 
خارج ہے لیکن موید الفضلا میں تین بار اس لفظ کا ذکر فرمنگ فخر قواس کے حوالے 
سے ھے ۔ اس بنا پر یہ بات تقریباً بفرنی معلوم ہوتی ھے کہ موید الفضلا کا يہ قول بڑے باوثوق 
ماخذ سے لیا گیا ہے ۔ مگر موجودہ نسخہ کا سکوت کسی قطعی نیجہ پر پہنچنے میں 
حائل ھے۔ 

( رات آتے کات کے لاف کے مت سای کے ان سی سے 
یہ اس اعتبار سے اچھی ھے کە ایک سلىلے کے سارے لفات ایک جگہ نقل ہوگئے ہیں ۔ 
لیکن حروف تہجی کے اعتبار سے جو ترتیب ہوتی ھے اس میں الفاظا کی تلاش میں دشواری 
نہیں ہوتی اور ایسی کتابیں زیادہ قابل استفادہ ھوتی ھی ۔ 

(۳) قدیم فرہنگوں میں معی کے بیان کرنے میں تفصیل سے کام نہیں لا 
گیا ہے ۔ ان میں عموماً لخوی معنی درج ہوتے ہیں بی حال اس فرھاگ کا بھی ھے اور 
اس اعتار سے یہ فرھنگ اسدی کی لغت فرس سے مثابہ ھے ۔ 

()) اس فسنگ میں لت فرس کے بعد کے تاد شاعروں' کا کلام بطور شاہد 
نقل ھوا ھے ان میں مسعود سعد سلمان ؛ سوزڑنی ؛ سنائی . معزی . خاقانی ؛ انوری ؛ عطار ' 
فرزدق 'مجیر یلقانی ٴ شمس طبسی ' ادیب صاہر ' ظہیر فاریابی ؛ شرف شفروہ قابل ذکر ہیں ۔ 
ی۔ ایھیائک سوسائی کے کیلاگر سے شعرا کے نام وغیرہ کے سلسلے میں کی 
قسم کے نسامح واقع هوئے ہیں مثلا ١۔‏ بعض نام کو غلط طور پر شاعر سمجهھ لا ھے 
مثلاً (ا) ص ۳۷۰ پر جحوالہ ورق نمبر ٢٢‏ ب پر ایک شاعر خمخانہ کا ذکر کرتے یں 
حالانکہ جو بیت نقل ہوئی ھے وہ سوزنی کی ہے دراصل عنوان يہ ھے : سوزنی بہج 
خرخمخانہ گوبد ۔‫ 


١ 


ہ. بعض ہندوستانی شمرا کا کلام درج هوگیا ھے ۔ ان میں تاج دریر عوفیء 
شہاب مہمرہ خصوصیت سے قابل ذکر ہیں ۔ ان کے کلام سے بعض اہم مسائل کی گرہ 
کائی هوتی ھے مثلا : 

(الف) تاج دبیر اور تاح دبزرہ ایک ھی شخص تھے' 

(ب) تاج دیر کا کلام انوری کے دیوان میں شامل ہوگیا ھے ۔ کلیات انوری طبع 
کدوری و طبع نفیسی' میں ایک قصیدہ روشن است . اشن است ء غیاث الدین محمد کی مدح 
میں ھے ۔ دراصل یہ ممدوح سلطان التتمش: (م : )٢٣٣‏ کا بیٹا ھے اس بنا پر وہ انوری کا 
مندوح نہیں ھوسکتا ۔ اسی قصیدہ کی دو بیت فرہنگنامہ قواس میں تاج ریزہ کے نام سے 
درج ہیں ایک بیت بہمنجنہ ء دوسری شیوں' کی سند کے طور پر نقل ھوئی ھے ۔ ایں 
فا مات می کد آوڑی۔ کے کلام من اطلاق فو عون پ ماب 
"(یقیہ حاشیهاص .)١١‏ سوڑنی کا ایک پورا ہجوبہ قصیدہ ے خمخانہ کے لئے آیا ھے جو دیوان 
(ص )٦۷‏ میں اسطرح شروع ہوتا ھے  .:‏ خرخمخانہ را ناسور پیدا گشت و یطارم 

نہ نیش از ستبه آن ناسور دریک ہفته بردارم 

اسی قصیدہ کی ایک ایت : ای خر شاعر الخ فرہنگنامہ میں درج ھوئی ھے ۔ تعجب 
ھے کہ سوزنی کا نام واضح طار پر درج ہونے کے باوجود فہرست نگار سے غلطی واقع ہوئی ۔ 

(ب) دقیقی اور رفیقی کو دو الگ الگ ٹاعر فرض کیا ھے ء حالانکہ رفقی 
دراصل دقیقی کی تصحیف ھے چنانچہ رفیتی کے نام سے جم شعر کتاب مذکور میں نقل هیں 
وہ سب لغت نامة اسدی اور صحاح الفرس وغبرہ میں دقیقی ھے کے ذیل میں پائے جاتے ہیں ۔ 

(ج)ا حکممی گفتهہ است (ورق )۱۲١‏ اور حکیمی گوید (ورق ٥٢‏ ب) جیسے 
جملوں میں حکیمی کو ایک حاص شاعر تصور کیا ھے ۔ يہ بالکل غاط ہے حکیمی میں 
کی پای وحدت ہے بمعی ایک حکیم ۔ بەبض شاعروپ کو حکیم کہتے ہیں ۔ اس بنا پر 
مولف فرہنگنامہ نے حکیم اور شاعر کو مترادف سمجھا ھے ۔ پہلے جملے میں (ورق )٦٢١‏ 
شاعر کا نام معلوم نہیں ہوسکا البتہ ورق ٥٢‏ ب میں حکیم سے مراد معروق ھے چنانچہ یہ 
نام مع یت مذکور کے لغت فرس ص ۸٣٤۳ء‏ صحاح الفرس ص ۲۲۳ میں درج ھے ۔ 

|٥(‏ ازیدی غلط کاتب ھے لبسی چاھئے ء اسی طرح سپیل کے بجاے شہید صحیح 
ھے ء علی قفطرب نہیں ھے عل فطرت ھے؛ فطرت کی جگہ قطرب غلط لکھ گیا ھے؛ عروضی کے 


زی 


(ج)) عوفی کا لقب سدیدالدین درج* ھے اس سے اس قیاس کو تقویت پہنچی ھے 
کہ واقعی عوفی کا یہی لقب رہا ہوگا۔ اکثر اسکا لقب نورالدین قرار دیتے هیں ۔ 

٦‏ بعض کے شاعروں کا کچھ کلام دستیاب ھوتا ھے مثلاً علااادین جپانسوز' 
غوری ء سالار" اور فرزدق' وغیرہ ۔ 

۷ فردوسی کے ہجویہ حصے کی ایک یت بطور شاہد نقل ھوئی ھے ۔ اس سے 
ہچ کی صداقت کی ابک قدیم سند ماتی ھے ۔ 

۸. يہ فرہنگ اس طحاظ سے نہایت قابل توجہ ہے کہ اس میں کچھ الفاظ ہندی 
کے نقل هوئے ھیں ۔ یہ الفاظ ہماری زبان کی اصل کے سمجھلے میں سودمند ہوسکتے ھیں ۔ 
(ہقیہ حايه ص ١١ا‏ پجاے یوسف عروضی چاھئے ۔ 

"٢‏ سوزنی اور فردوسی کو ان شعرا میں رکھا ھے جن کا کلام کم تقل هوا 
ھے ۔ جیسا کہ ہم پہلے لکھ چکے ہیں سوزنی اور رودکی کا کلام تو سب سے زیادہ نقل 
کیا گیا ھے ء فردوسی کے اشعار سوزنی سے کم ہیں پھر بھی اسکی ٤٤‏ بیت مندرج ھیں ۔ 
اس بنا پر اسکو ان شعرا کی فہرست میں جگہ ملنا چاہئے جو اکٹ نقل ہوئے ہیں _ اصلا 
کتاب میں ۵۱٥‏ شعر فردوسی کے نام هیں؛ خاقانی کے ٥ہ‏ ۰ :غلامی کے ٥۸‏ اور عنصری کے 
١‏ ۔ اگرچہ ان میں سے بعض انتساب غلط ہیں پھر بھی فردوسی کے اشعار مذکور ااصدر 
شمرا کے قریب قریب ھونگے ۔ بہر حال کٹیلاگر سے اس سلسلے میں غلطی واقع ھرئی ھے ۔ 

٣‏ بقول کیلاگر فرہنگنامہ قواس میں کرئی بیت انوری کی نقل نہیں ہوئیھے ۔یہ 
یان غلط ھے ۔ فرہنگنامہ کا پہلا لغت ×یزدان. ھے اور اسکے لئے انوری ھے کی یہ یت 
بطور شاہد نقل ھونی - 

ای زیزدان تا اپد ملک سلیمان یافتہ ‏ ہرچہ جستہ جز نظر از فضل بزدان یافقه ‏ (ورق )۱١‏ 
(حاشیہ ص ١٣٦١ا‏ ١١ہ‏ ورق ۱۷ ب پر ھے . تاج دہیر عرف ریزہ گوید۔ہ ۰٣ہ‏ ص ہہ 
٤.٠ ٤ب ۹ ٣‏ ۔ ورق ۱۸۴ 2ہ ورقف ٦ ۱٦۸‏ ورق ۳۱ أ ۷۔ ورق ۳٣‏ ب 
۸ فرزدق شاعر کا ایک ۷۳ شمر پر مشتمل قصیدہ قسميیه بیاض برٹش میوزیم ورق ۷٦‏ ب 
انت رہ :ای اعم و نے 

پیام آوردہ از دولت سعادت سوی انس و جان 
کہ خواہم گفت یک نکتہ کہ ھست آن نکتہ انس جان 


۷ 
۱ 
كارے مخطوطے میں کم از کم سات لفظ ایسے موجود ہیں : بھتپل' ٠‏ کھیل'+ جھج'۔. 
بکھ کنیر*ء چھھپر"ء گالہ'" ۔ پروفیسر شیرانی مرحوم نے عوبدالفضلا کی رو سے فرہنگنامۂ 
قواس مین مستعمل ہندی لفظوں کی جو فبرست ٭ پنجاب میں اردوڈ٭٭ میں دی ھے وہ موجودہ 
نخے میں نہیں پائے جاتے۔ بحالت موجودھ معلوم نہ ھوسکا کە مویدالفضلا کے ماخذ کے 
نقصس کا یہ نتیجہ ھے با خود ہمارا نسخہ مختصر ھے ۔ ۱ 

۹ مواف خید مثہور شاعر تھا چنانچہ ہم شروع میں ذکر کر چکے ہیں کہ فیروز 
شاھی اور تاریخ فرشتہ میں اسکو دور خلجی کے مشار شعرا ۔ہں بتایا گیا ہے ۔ اس فرہنگنامہ 
میں مولف نے اپنے بھی دو شعر* متن ہیں بقل کئے ہیں اور پانچ شعر مقدمہ میں درج 
کے میں بے 

وع نگ ان طاظ سے یی قابل قیر مے کہ ران می مگ ہیں 
کی ابتدا اسی سے ہوتی ھے ۔ اس کی پبروی میں ہندوستان میں فارسی کی متعدد فرہنگیں 
لکھی گئیں - ۷۳ یا ۷٤۳‏ میں حاجب خیرات نے دستور الافاضل لکھی . ۸۲۲ میں قاضی خان 
پر محمد نے ادات الفضلا عرنب کی ۔ انہیں ایام میں بدرابراہیم نے زفان گوبا لکھی 
اور ۸۳۷ میں محمد بن قوام بلخی کرئی شارح مخرن اسرار (تاایف ۷۹۰ھ) نے حرالفضائل'' 
مکمل کی ۔ ۸۷۹ھ سے قبل ابراہیم بن قوام فاروقی نے شرقامہ اور ۹۲۰ میں شیخ لاد نے 
عوبدالفط“ لکھی ۔ ٥۰۰۱‏ ہجری میں مدار الافاضل اور ۱۰۱١‏ میں فرہنگ جہانگیری وجود میں 
آئی ۔ ان تعام فرہنگوں کی تیاری میں سراے موبدالفضلا کے براہ .است فرہنگنامة 
قواس سے استفادہ کیا گیا اور اسی کی پیروی میں ان تمام کتاہوں میں بەعض جگہ ہندی متبادل 
الفاظ بھی دیدئے گئے یں ۔ 

دستور الافاضل کا نسخہ پیش نظر ہے لیکن بنگال ایشیاٹک سوسائئی کے کیلاک 


کرزن'' کلکشن میں لکھا ھے : 7 


ورق ۱۱۷ ٣‏ ابطضأاً ۳ ورق ٤ ٤ ١٤١‏ ورق ٥۵ب‏ شض ٢٢ب‏ ٦۹٣ب‏ 
۷۔ ص ١٤١‏ ۸ہ ص ۲۷۷۷ ۔ ۲۷۳ ۹۔ ورق ۱٦۳‏ ١۰٠۔ایک‏ شعر جہانگیری ۹۰۰۲ ' رشیدی 
میں فخر قواس کے نام سے آیا ھے وہی صحاح الفرس ٢٦٦۲ء‏ سروری ٠۰١‏ میں عواص کے نام 
اور فرہنگنامہ میں فرخی کے نام سے ھے ١١۔‏ اس پر شیرانی مرحوم کا ایک مضمون رسالہ 
خرن مارچ و اپریل ۱۹۲۹ میں شائع ہوا ١۱۔‏ ص ۳۷۱ء مخطوط نمبر ٢٢۷‏ 


۸ 


مواف دستور الافاضل نے اپنے طوبل مقدمے میں فخرالدین مہارک غزنوی کا ذکر 
خصوصیت سے کیا ھے ۔ اگرچہ اس بات کا کوئی خاص ئبوت نہیں کہ اسکاء مولف فرہنگ 
نامه سے کوئی ذاتی تعلق تھا (ر ک ورق ١ب ١‏ ١۱ا)‏ لیکن فرہنگ کا حوالہ اکثر ملتا ھے ۔ 
..٠‏ مقدمے کی ابتدائی سطرین فرہنگنامه ہی سے نقل ھوثی ہیں اور دونوں میں کافی مشا بہت 
پائی جاتی ھے . ساتھ ہی وھیں فخراادین کا بھی ذکر آیا ھے.۔ 

دستور کے مقدمے کی چند عبارتیں جو فہرست میں منقول ہیں اس طرح پر ہیں : 

ساس و ستایش و از و تایش ؟ مر پدیدآرندۂ گی و سپہر و دارندۂ مہر و ماہ 
الم ... چنین می فرماید استاد جبانیان مقتدای عالمیان ... فخرالحق والدین الض ... اما 
بعد می گوید مولف ایں تالیف و مصلف ایں تصنیف . 

ادات الفضلا کے متعلق برٹش میوزیم کے کٹیلاگ' میں ھے : 
:۷م ۵۸۴ صہہءذ×ءہ/ عدء:ہ×م ٭ط؛ د۸ اء!لمہہہہ (218ں۴ ا٤۸48‏ ط1 ٤ہ ٢ )٢٢ےص ٤0۷۷۸‏ 

۳٥٣٢٣٣۶ :‏ چہ ۷ہ((ہ) ط۱ ہ7( 1۶۹ امہ 

٭دہ ۵8 214 .مّ ۷۰1۱.1 ۴۲:۶۸٢٢‏ زا ل١ )۶۰۴١٠٠٥‏ 8۹۰ 4"08۸۷۰۷۷۰-ز۔ ۴۰۸85 ۷ط ۰ہع اہ ٠١‏ 


طعطا. دعا مہ١۸۸‏ 3۸۷۸۸۱10۸ تد اعہع5اھ7-ا -عہ۳۵۲۸۹ ١ط‏ .ازاناگا ہ۵1ثژسدا۸: ٥٤ہ‏ +٤ا٭ەم‏ ےا٢‏ ٥٥ہ‏ 
0081٤‏ 


زفان گویا کے ماخذ میں چار کتاہوں کا نام ملتا ھے : فرہتگ اسدی ء فرہنگامۂ 

فخر قواس , رساهہ نصیر اور فرہپنگ فردوسی ۔ متن کتاب میں جابجا فرہنگمامہ کا نام صراحة 
درج ھے مثلا : 

توزے ..٢‏ و فخر قواس گوید : آنچہ از کسی بکسی رسیدہ باشد از رسانیدن ۔ 

ہف: فخر قواس گوید : ہف چوبی است الخ 

تر شکان۔ ...و در فرہنگنامۂ فخر قواس ترشکانی آتشدان گرمابہ . 

غدارہ۔ .. پکان بزررگ و در فرہنگنامۂ فخر قواس غزارہ بزای معجمه . 

گت۔ تاج و تخت , و در فرہنگنامه فخر قواس است : کت تخت ہندوان باشد الخ 

کیشمک۔ ... و در فرہنگنامہ فخر قراس کبیٹک ۔ ' 
1 آبراش مہوزیم کیلاگ جح ٢س ٣۹۱‏ ۔ پر دیکھئے رر وزیمم2 ۶5٤‏ ١٥:1ناط001۲1٥)‏ ٭'1875 امہ( 


89 فرپنگ عولانا ءارگ شا عشبپور ہ فواس ج۲6ع]ا٭ |61 .“٣م‏ 6 حّ 37١ھ‏ ہے ۸.۸۸ ۔جادجرودعچہ ع1 
2538۱۰ 1٤ص2 ٦۲٥۱۸7۰‏ ط5 .:ہ1ھ۸ ٢۳١٤۲ہ‏ علاممطا ٭×صدہ!؛: عط ہ ۰٢د:ء‏ ےا 


٣٢‏ دیکھٹئے پروقسر سد حسن کا مقالہ : فارسی کی ایک قدیم فرپنگ زفان گویا شامل مل فکر ہ نظر جولای 
٣‏ ص ۸۹ ۔ 





۹آ 


شبان فریوگ۔ شب پرک و فخر قواس شبان قریوک گفتہ است ۔ 

اں مقامات کے علاو* تقریباً ۳٣‏ مقامات' پر مولف نے فرہنگنامہ کہا ھے اور اس 
سے مراد فخر قواس کی زیر بحف فرہنگ ھے ۔ اس اکتساب کے علاوہ زفان گویا کی 
:زبان سرہء فخر قواس کی پیروی کا تیجہ ھے ۔ علاوہ برین فرہنگنامہ کی طرح زفان کے بھی 
مندرجات بخش؛ گونہ اور بہرہ میں تقسیم کئے گئے ۔ مقدمة زفان گویا میں جگہ جگه 
فرہنگنامہ کے مقدمے کی پیروی صاف نظر آرہی ھے ۔ ذیل میں دونوں مقذمے سے مض 


ضروری جملے نقل کئے جاتے ھیں : 
فرہنگنامہ 

برگرین آفرینندہ و بہین و مہین آفریدگار 

ہراران ھزار ہا پارآان و یاوران 

ابرد تعالی درکار این پی روی از کاھة آہو گیران 

و ارائی دژ برازان یار و نگاھدارش باد . 

و درو ہوش و گوش برآن استوار گماشتند . 

آنچہ در دے دامتند ہم سوی یکدیگر مبدیداند 

اما کسی ان در باز نمی کرد و داد سخنہا 

سزا نمیداد. 

در پوزش را بر سم ہساتم و سخن را در سخن پیوستم 

در بستوہ و استوہ را پر خود ہستم . 

ہا بزرگان ہمنشین و ہمراز و نامہ خوان 

و غم پرداز باشند . 

و خواست منش و اندہشة دل در آن یوستم نا 

فرہنگنامہہا را باہم کلم . 

در زبان تازی و پارسی ترجمان کردہ ہمہ را 

فرد فرد و یگان یگان در خائة کاغذ نگار آوردم 


زفاں گویا 

برگرین آفریدگار و بر گزیدہ کردگار 

دل و روان بریاراں و یاوران 

ایرد درکار و گفتار اورا بارو از آہو [گیران] 
و دزیرازان نگاہدار باد . 

پس ہوش و گوش برآن آرزو بگذاشتند و دل 
بران کام او بست داشتند و بسوی یکدیگر 
می دویدند .. کسی از دراز نمی گھادٴ و داد 
آن سخنہا بسزا نمی داد. 

در استوہ زاب غرہ ینتم و سخن را در 
سخن یوستم ۔ 

0 کی ا 


و منش بورآن داشتم و آز بدان گماشتم کە 
فرہنگنامہ ہا را باہم و سخنان پراکندہ رافراہمکنم. 
و پرچھ در زبان تازی و پارسی و پہلوی 


و دری ... بود ہمە را فرد نگریستم و 


١‏ ان اجرا کی نل پروفیسر سید حسن صاحب کے توسطا سے زفان گویا کے واحد قلمی سخہ سے حاصل ہوئی ۔ 


راقم ان کا اتہائی شکرگرار ھے ۔ 


و آئرا بخش بخش و گونہ گونە و بہرہ بہرہ گردم بگان بگان در خاللہ نگار آوردم 
رین هنجارء خدای عروجل دانا تراستہ پر بخش بخش و گونہ گونہ و ہر بہر ]ٌ 
درسی و ناراسی آن از نا آگاہی و گمراہی ... نادم برین ھنجار یزدان ھانا تر اسہ 
نگاہدارد و پر راہ درست و راست گذارد بردرستی و ناراسی آن از گمراہی و ہیآ 
نگاہدارد ۔ 

موبدالفضلا کے مآخذ و منابم میں اگرچہ فرہنگنامہ قواس کا نام نہیں ملتا لیکن 
کتاں میں اس فرہگ کا نام زفان گویا کے عقابلے میں بہت زیادہ موجود ھے ۔ م 
مطالمے میں تقریباً ۸۱ء ۸۲ مقام ایسے ہیں جہاں اس فا ہنگ کا ذکر فرہنگنامة فخخر قو 
فرہنگ فخر قواس, فرہنگ مولانا فخرالدین قواس ہا کہانکر۔ یا محض فرہنگنامہ کے عنوان 
آیا ھے ۔ اور کچھ ایسا اندازہ ہوا ھے کہ محض اس فرہنگ کا نام صداقت و صحت 
دلیل کے لئے کافی تھا ۔ 

)١١(‏ فرہنگنامه قواس کی مدد سے بعض لغوی مسائل کے حل کرنے میں 
ملق ھے ۔ عثلاً ایک لففا گوشاسپ بمعنی خراب و بدخوابی اکئر فرہنگوں میں آیا ھے - 
کی دوسری شکل یوشاسپ بھی اسی معنی میں متمل ھے - ڈاکٹر محمد معین نے بر 
قاطم' کے حاشیہ میں اضافہ کیا ھے کە گرھارتے اوستائی لففا و نمیوزطیں تا بمعنی ‏ دیو 
سنگین؛ سے ماخوذ ھے ۔ فرہنگنامہ کے موجردہ نسخے میں گوٹڈاسپ کے بجاے گوشا 
ھے جو اپی اصل سے ١‏ گوشاسپ و یوشاسپ. کے مقابلے میں زیادہ قریب ھے ۔ چونکہ ت 
ب کی تبدیل صحف کی شکل ہے اس بنا پر قیاس کیا جاسکتا ھے کہ شابد یہ تصہ 
بہت بعد کو ۔ لمت فرس میں گوشاست رھ ہو جو بعد کی فرہنگوں میں تصحیف ھ 
گوشاسپ ہوگیا ھے ۔ اس تاس کی بنیاد محعض فہنگامہ فقواس کے نسخے پر ھے ۔ 

دوسری مثال مرغزں بمعنی گورستان کے سلسلے کی ہے ۔ اس گلمے کی دوہ 
شکل مرزغن ہے ۔ ان دونوں لغات کے سلسلے میں ایرانیات کے مشہور پروفیسر ھننگ 
لپ بحٹ کی ھے جس کا خلاصہ ڈاکٹر معین نے برھان فاطع کے حاشیے میں اد 


کردا ھے 7 لات فرس اور ڈوسری قدیم فرہنگوں ملا صحاح الفرس وغیرہ مین مر 
ھے اور عسجدی یا عنصری کی اس یت سے استشہاد کیا گیا ھے : 





١ع‏ اس۷١ ٢‏ ص۱۹۹۱ بعد ٣۴‏ چلپ انال ص ١ ۳٣۲‏ سض 


۳٣۲٣ا‎ 


عر کرا راہبر زغن باشد منزل او بمرزغن باشد 
مرغرن بھی انھیں معنوں میں مستعمل تھا اور سب سے قدیم ساد حکیم سنائی کی 
اس بیت سے حاصل کی کی : 
ھیچ نتبدیشی کہ آخر چون بود انجام کار 
مرغزار آید جزای فعل تو یا مرغزن 
فرہنگنامۂ قواس میں مرغرن کی سند میں عنصری کی یە یت تقل ھوئی ھے : 
اگر ہوش داری صف مردگان بدیدن برو زود در مرغزن 
ایک تیسری مثال خشیلہ کی ھے جس کے سعنی سید کے ہیں ۔ اگرچہ قواس 
نے اس کو الگ لغت قرار نہیں دیا ھے لیکن , تز ٴ کے ذیل میں لکھا ھے 
تر مرغکی بود کوچک و خشینہ یعی سید ٴ وقت بہار در باغہا نشیند (ورق )۱٢١‏ 
مویدالفضلا ۲٥۷ : ٢‏ میں زفان گویا کے حورالے سے آیا ھے : 
وخشینہ : در زوان گوباست وخفینه بالفتحج باخاء و شین معجمه 
مرغیست سپید در وقت بہار در باغہا نشیند 
اس کے بعد تمام فرہنگیں میں وخشینہ ایک الگ لغت کی حیت سے شامل 
ھوگیا اور ١‏ س کے معنی وھی ہیں جم , تر کے ہیں ۔ بخویی واضح ھے که وخشینہ کا ؛ واوٴ 
واو عطف ھے جو کوچک اور خشینہ کے درمیان فرہونگ قراس میں آیا ھے ۔ اسی عبارت کو 
صاحب زفان گویا نے نە جائے کیونکر غلط سمجھا اور اس طرح ؛ وخشینہ ء لف کے رایج کرنے کا 
موجب ہوا ۔ صاحب فرپنگ' رشیدی (ص )۱٢٤١‏ نے بھی اس کیا ھے کہ وخشینہ کا ؛ واوء 
واو عطف ھے - ظاہر ھے اس کے سامنے کوئی ابسی عبارت نە تھی جس سے ےھ آپنے اس 
قیاس پر اصرار کرتا ۔ اب فرہنگنامة قواس کی اس عبارت کے سامنے آجانے سے اس لفظ 
کی اصل حتیقت واضح هرگی ۔ َو 
 )۱١(‏ بعض فرہنگوں کی غلطیاں فر:گنامۂ قواس کی مدد سے درست ھوسکق ہیں ۔ مثلا 
مویدالفضلا' میں ھے : نادر ہفتح را جانوررست خرد کە درسگ و بپایم چسبد و را کت نیز گوپند , 
ہدش کلی نامند ۔ در فرہنگ فخر قواس است : ارد ساز چک و روزنہ و نیش بشہ ۔ 
ٹرپنگ انممن آرای ناصری میں بھی پپی ناس کیا گا ھے (چاپ جدہد منگی ص ۷۴۲) 


٦٦٦ ۴ض‎ ۲ 





کی رر 


۳ 


اس یان میں مولف موید کو بڑی غلط فہمی ھوئی ۔ دراصل فرپنگ نامهُ قواس' میں 
یہ سب لفظ ایک ساتھ ایک سطر میں لکھے عوئے تھے ۔ مولف عوید نے ان سب لفظوں کو 
نارد سے متعلق سمجھ لیا حالانکہ یہ الگ الگ تین لغت اور انکے تین معی تھے ۔ مثلا 
نارد > کن (موید (چاپی) سے غائب): سارخک “۔ بط : روزنہ - نیش بعه ۔ 
برھان قاطم' میں اگر نارد کے ضمن میں یہ سب لفظ درج نہیں لیکن ؛ نیش پشه؛ موجود ھے ۔ 
ای سے غال فرتاس کا وا و کی فقا لس آا جه مے :× 

ان خصائصس کے باوجود فرہنگنامہ میں بعض نقائص ہیں جن کی صراحت ذیل کے 
اوراق میں کی جاتی ھے : 

)١(‏ قلاً اشارہ ھوچکا ھے کہ اس فرہنگ میں الفاظ و لغات کی تلاش ترتیب 
کے نقص کی وجھ سے دشوار ھے ۔ اگر حروف تپجی کے اعتبار سے لفات مرتب هوئے 
تو یہ نقص رفقع ھہرجانا ۔ 

(۲) اس میں اکٹ عفردات کے معنی درج کئے گئے ہیں مرکبات کے نہیں اور 
مفردات کے معنی میں بڑا اختصار ماحوظا رکھا گیا ھے جس کے نتیجے میں ہت شاھد سے ان 
کی تطبیق مشکل ہوجانی ہے ۔ اس سلسلے کو چند مثالوٴ۔ کی وضاحت ضروری ھے ۔ 

فرہنگنامے میں آخشیج کے معنی ؛ ناھما'. لکھے هوئے ہیں اور نظامی کی اس بیتد 
سے استشہاد کیا گا ھے : 

توئی گوھر آ بای چار احثیج مسلسل کن کەھران در مزیج 

دراصل اخشیج کے دو معنی ہیں : اول ضد و ناھمتاء دوم عناصر اربعہ ۔ انکو 
آخشیج اسوجہ سے کہتے ہیں کہ یہ عنصر ایک دوسرے کی ند ہیں ۔ لغت فرس (ص ۵۹] 
میں معنی اول کی وضاحت کے لئے ابوشکور ہلخی کی یە یت آئی ھے : 

کجا گوہرئی خیرہ مد زین چہار یکی آخشیجش برآن برگمار 

اس کے برعکس صحاح الفرس (ص )٠٥ ٥‏ اور عدار الافاضل (ص ۲۰) میں نظامی کو 
یت جو فرا: گنامۂ قواس میں ١‏ ناصتاء کی شاعد ھے ء دوسزے منی یعنی ‏ عناصر ارہمہ؛ کو 
شآعد آئی ھے اور یہ صحیح ھے ۔ اس سے ظاہر ہے کہ اگر مولف فرہنگامہ اخشیج کے 


١۰۶ برق‎ ٣ ۲۰۹۳ ص٢‎ ۱٢۵ فرق‎ ١ 
معی اس لحاظ سے صحیح ہیں کہ یہ لن اضر اربعہ کے حت یا ھے ۔‎ ٦ 


۲۳ 


دونوں معنی دیکر پھر یہ شمر پیش کرتا تو وہ شعر دوسرے معنی کا شاہد قرار پاتا اور مصنف 
غلطی سے عحفوظ رھتا ۔ 

دوسری مثال * نوندء کی ہے ۔ فرپنگمامہ' میں اس کے معی اسب نیک ھیں اور 
رودکی کی یہ یت شاہد آئی ہے : چرخ چنین است برین رہ روند الخ دراصل نوند کے دو 
معنی ھیں ۔ اول پیک و خبر آور وخبر گیرء دوم اسپ ۔ لفت فرس (ص ۹1) اور صحاحالفرس 
(ص ۸8) میں رودکی کی بیت : چرخ چنین است الخ معنی اول کی شاہد ھے اور اشعار رودکی 
(|صس )٠٠٥١٥١‏ مب بھی نوند کے معی یک و خر آور کے درج ہیں ۔ لغت فرس اور 
صحاح الفرس میں نوند بمعی اسپ کے لئے رودکی ہی کی حسب ذیل نیت شاہد نقل کی ہونی 
فے : روز جستن تازیان ھمچو نوند رہز دن چون شست ساله سودمند 

اس تفصیل سے واضح ھے کہ قواس نے اگر نوند کے دوبوں معنی درج کئے ہوتے 
لو کہ قابد فی اع “رق اک قال دک نام مہ مر کی وا فرسکامے کے 
س حصے کے تحت نقل ھے جس کا تعلق انان سے ھے ۔ اس سے واضم ھے کہ اس 
فظ کے صحیح معنی ملف کے ذبین میں تھے مگر وھ یا تو ان ک تھیک طرر پر لکھ نہ 
۔کا یا خود کاتب کی طرف سے کچھ حصہ حذف ہوگیا ۔ 

ابرہۃ کے معنی فرہنگنامہ' میں آئے ہیں : شتران ابکش وغیرہ راگایند ۔ یت شاہد 
4 ھے : ہرکران چری ایام رسته بادام و سب 

راست بنداری قطار اشتران ارہ 

انبرہ کے پور معنی یہ ہیں : شتران آبکش که موی ایشان افتادہ باشد (صحاح الفرس 
س ۲۷۴) ۔ دراصل بت شاہد جیسا کہ جہانگیری ٤ : ٦‏ میں ھے خزاں کی تعریف میں 
ہے اور شاعر نے , درختان ہرگ ریختہ. کو 'شتران موی ریختهہء سے تشے دی ھے ۔ جو 
نہر) کی مناسبت سے شتران آبکش آیا ہے ۔ قواس نۓء پورے معنی نہ دیکر ارت اور معنی 
لے درمیان جو مناسبت تھی اسکو ختم کردیا ھے ۔ 

کہہد کے دو معنی ھیں : اول گزیں بادشاہ کم بتازیش ناقد خرائنده دوم آن مرد کە 
روسیم بدوسبارند و او بخزانہ پرساند . یہ دونوں معنی مویدالفضلا )٠٠۰۶ :٢(‏ میں درج ہیں 
گر فرینگنامہ میں صرف معنی اول اور لغت فرس (ص )۱١١‏ اور صحاح الفرس (ص ۹۳) میں 


ساےہ سو ےہ 


ب٣٣ ورف‎ ٣ ۱٢۸ برق‎ ٢ ۱۳۵ رق‎ ١ 


و2 


صرف معی دوم آئے یں ۔ فرہنگامہ میں گویا معنی اول کی سند میں منجبک ترمذی کی یہ دو 


یتیں درج ہوئی ہیں : ۴ 
مراز کہید زشت است غین ہسیاری رہا مکن سر او تاہود سلامت تو 


اور یہی دونوں آیات فرس اور صحاح میں معی دوم یمی خازن کے لئے شاهد نقل 
ھوؿ ھیں ۔ اس سے واضح ھے کہ قواس نے فرہنگنامہ میں پور معنی درج نہیں کے ۔ 

یشک کی یہ تشریح فرہنگتامہ' میں درج ھے : ۱ 

چہار دندان پیش باشد . عنصری گوید : 

ہسپاریم دل بجستن جنگ دردم اژدہا و یشک نبنگ 

به تفصیل + اندام آدمی. کے بہرہ میں شامل ھے ۔ ظاھر ھے کم یشک کے می 
آدمی اور جانور دونوں کے چار اگلے دانت ہوتے ہیں ۔ لیکن قواس نے عنصری کا جو شعر 
شاہد میں نقل کیا ھے وہ نہنگ کے دانت کی مثال میں ھے ء آدمی کی نہیں ۔ چونکہ 
فرہنگنامہ کا ایک مخصوص حمہ درندگان بوغیرہ کے لئے وقف ھے اس لئے یہ لذنت یا تو اسی 
حصے میں شامل ہونا چاہئے یا اس کے معنی کی توضیح کی ہوتی اور کوئؿ دوسری یت 
شآمد نقل کی گی ہوتی ۔ لغت فرس (ص )٢٦۵‏ اور صحاح الفرس (ص )٥٠١‏ میں یشک کے 
معنی ؛ دندان سباعء لکھے ہیں اور بپی ایت غامد درج کی گی ھے ۔ 

وژنگ ٭ پروزء فراویزر کے معنی فرہنگنامہ' میں ؛ یوند ء دئے ھیں اور فردوسی کی 
حسب ذیل یت شاہد أؿ ھے : 

بدوگفت من خویش گرسیوزم کہ ازمام و زباب ہا پروزم 

لفت فرس (ص ۰ ۱۷) میں پروز کے یہ معنی ملتے ہیں : جامة پوشیدنی یا گستردنی 
گوناگون بود چون زہی اندر کشیدہ . اس کے بعد فردوسی کی مندرجہ بالا ایت شاھد آؿ 
ہے : بدوگفت من خویش گرسیوزم الخ ۔ دوسرے مصرعہ میں کسی قدر اختلاف ھے ۔ 
حاغیة فرس اور صحاح الفرس (ص )۱٢١‏ میں فرہنگامہ کی طرح ہے ۔ لیکن فرس (متن)؛ 
جہانگیری ۶۴۱٦ : ١‏ ریدی ۱ : ۲۹۴ میں مصراع اس طرح ھے : بشاہ آفریدون کشد پروزم. 
بہر حال یہ بیت پیوند ہمعنی ۔جاف کی شاہد نہیں ھے ۔ دراصل پروز کے کی معنی ھیں۔ اول 


سمسے۔ 


) رق ٢٣ب ٢‏ برق ! 


٢ 


جامۂ پوشیدنی کہ سجاف گویندء دوم اصل و نسب مردم ۔ فردوسی کی منقوة بالا یت پروڑز 
ہیعی اصل و نسب کی شاھد ھے نہ سجاف کی ۔ یپی قول صحاح الفرس ؛ جبہانگیری ء رشیدی ء 
سروری اور لغت نامے کا ھے ۔ جہانگیری اور رحیدی میں پروز ہمعنی سجاف کے لئے یه 
یت سند میں نقل ھوؿ ھے : 
بی کہ مرکزمہ لعل آہدار کند مہی پروز گل مشک ابدار کند 

سروری' کا قول يہ ھے : پروز ہوزن مرکز سجاف باشد . مثالش حکیم خاقانی 
فرماید : گوی گریبان تو گرنماید فرونح ‏ زر بن پروز شود دامن روح الامینء و بمعنی اصل و 
ناد نیز آمدہ “ در نسخة وفاؿ آین بیت فردوسی موید خود آوردہ : 

بدو گفت من خویش گرسیوزم بغاہی کشد یگمان پروزم 

و صاحب تحفه و شمس فخری ہمعنی سجاف آوردہ اند و بہمین یت متمسکا شدہ اند و این 
مناسبی ندارد ۔ ۱ 

اس سلسلے میں مجھے محض اتنا عرض کرنا ھے که شمس فخری نے سجاف کے 
مسق میں خید اپنا ایک شعر نقل کیا' ھے ۔ فردوسی کی بیت سے اسکا کوئی تعلق نہیں ۔ 

انجمن آرای ناصری ص ۲۲۷ میں کچھ اور ھی لکھا ھے : 

پروز بروزن صبور بمعنی پوندء چه پیوند درخت بدرخت چہ پیوند انسان بانسان * 
و ہوزن زرگر فراویز و سجاف جامہ راگوبندء و از برہان نقل شدہ و عہدہ بر اوست ۔ہمانا 
پروز را پرور خوائندہ - 

اس سلسللے میں صرف اتنی گزارش ھے کہ برہان میں پرور اور پروز دونوں لفت 
آئے ہیں مگر رضا قلی خان ھدایت نے انجمن آرای ناصری میں برھان کے اصل ؛ پروز. اغت 
کو حنف کرکے صاحب برہان کی غلطی کی تشہیر کرنی چاہی ھے ۔ 

اس تفصیل سے واضح ھے ک5 صاحب فرہنگنامہ' لے پروز لغت کے دونوں معنی نہیں 
دئے ہیں ۔ اسی بنا پر بیت شاہد اور معنی میں مناسبت باقی نہیں ۔ 

فربنگنامہ' میں ء زیخ ء کے یہ معنی دئے ہیں : بوریا کهە از دوخ بافند . ابوالمباس 


سصٰل ے۔۔۔ہ 





ا۔_ ص۰۰٣۳٣۲‏ 
٣٢‏ رگ : ص ۱۹۹ ۔ ۱۷۰ : ای فضا کوٹ بقای ترا دادہ از اطلس فلک پروز ۔ 


٣‏ ج اص ۳۹۴۔ ۳۹۴۳۴۔ غ٤‏ ورق ٤‏ اب 


"٦۱ 


گوید ۃ ریغ بافان را یا وشی یافان چہ کار الخ ۔ طوسی نید گفتہ : ز درد خران دودل ذاغ ریغ 
دوسری بیت زیغ بمعی بوریا کی شاہد نہیں ۔ اس میں زیغ کے معنی نفرت کے ہیں اور ا۔ 
معنی کی وضاحت کے لئے یہی بیت فرہنگ جہانگوی ٢‏ : ۹٣۳۰ء‏ فرہنگ رشیدی ص ۸۔, 
اور انجمن آرای ناصری ص ٥٤١‏ میں شاہد نقل ھوثی ھے ۔ جپانگیری میں یہ آبیت فردوے 
کی طرف اور رشیدی و ناصری میں اسدی کی طرف منسوب ھے ۔ بہرحال واضم ھے ک 
زیغ کے معنی بیان کرنے میں یا مصنف سے سہو ہوا پا اس کی دوسرے معنی کسی وجہ نے 
قلم بند ہونے سے ارہ گئے ۔ 

(۴) اس فرہنگ میں لفظوں کا تلفظ معین کرنے کی کوشش نہیں کی گی ۔ خامر 
ھے اس نقص میں قواس ھی منفرد نہیں بلکہ اسدی اور نخجوانی وغیرہ کے یہاں بھی لقات کے 
تلفظ منضبط نہیں کئے گئے ۔ اگر قدیم فرپنگ نگار تلفظ اور املا کو متمیں کردیتے تو 
عمارے الفاظ میں املا اور تلفظ کے غیر معموللى اختلافات اگر یکسر ختم نہوتے تو کم از کم 
بہت کم هوجاتے ۔ تصحیف خوانی کی بھی یہ کثژت باقی نہ رہ جاتی ۔ جب فرپنگ نگاروں 
نے اس اہم نکتہ کی طرف توجہ .کی تو تصحیف اور غاط خوانی اپنی انتہا کو پہنچ چکی تھی 
اور اصلاح تلفظ و املا کی کوشش پوری طرح کامیاب نہوسکی ۔ 

() فرہنگنامۂ قواس کے بعض شعری شواہد سے ظاھر ھے کہ مواف نے شرا 
کے دواوین سے برأہ راست استفادہ نہیں کیا بلکہ کسی فرہنگ سے شواہد نقل کرلئے مثل 
؛ برخور. کی سند میں فرخی کا یہ شعر' نقل ہوا چے : 

زبیں عطا کہ دہد ہرکہ زو عطا بستد . گمان برد کہ مراورا شریک و برخور است 

یہ لیت ایک قصیدے سے ماخوذ ہے جس کا مطلع' يہ ھے : 

دلم ہمی نشود بر فراق پار صہور ہمی بخواہد پرسیدن و سلام از دور 

اور یت شاھد دراصل یوں آئی ھے : 

زبس عطا کہ دہد ہرکه زوعطا بستد گمان برد کہ من اورا شریکم و برخور 
الس سے واضح ھے کہ قواس کے سامنے دیوان فرخی نہ تھا ۔ اس نے یہ ایت 
لفت فرس سے لی ھے جہاں یت کی قرأت وپی ھے جو فرہنگنامہ کی ہے یعی بجاے 
شریکم و برخورء برخور است . 


اا١‎ ص٣‎ ۱۹۹ دیوان چاپ سبائی ص‎ ۲٢ ا٤١ ورق‎ ١ 





سیسے 


۲۷ 


گلمه ئیرو کی شہادت کے لے عنصری کی حسب ذیل' ایت درج ھے : 
چون ہست ھتر بگو بآھو چکلم ‏ چون کار گشادہ گشت نیرو چہ کم ۔ 
دراصل یه ایک رباعی کے دوسرے اور تیسرے مصرعے ہیں ۔ پوری رباعی لفت 
فرس ص ١١٤‏ اور دیوان' میں یوں ھے : 
خوش خو دارم بکان بدخو چہ کنم چون ہست ھتر بگو بآھو چہ کم 
چوں کار گشادہ گشت نیرو چہ کتم ‏ بازشت مراخوش است لیکو چہ کام 
اگر مولف دیوان دیکھتا تو یہ سہو نہوتا ۔ 
تکڑ کے لئے سوزنی کی حسب ذیل یت شاہد آئی ھے : 
دبدۂ حاسد تو چون غژم انگور است سرخ 
در لگدکوب ا بادا جدا آب از تکو 
یہی بیت صحاح الفرس ص ٢٤١‏ میں شاہد تکس ؛ اور مدار الافاضل ص ۸۹٤‏ میں 
شاہد تکش اور جہانگیری ٥۴٥:۱‏ شاہد غرم (ہقرأت تکش) آئی ھے ۔ دیوان سوزنی (ص )۲٢۲٢‏ 
میں یہ بیت ایک قصیدہ میں شامل ھے؟' جو لس طرح شروع ہوتا ھے : 
ای بہ نظم آراستن با سعد اکر ہمنفس 
مدح سعد الملک مسعود بن اسعد گوی بس 
اور یت شاہد یوں ھے : 
دیدۂ حاسد بتو چون غوب انگور است سرخ 
در لگدکوب عنا بادا جدا آب از تکش 
واضح ھے کہ قواس کے سامنے دیوان سوزنی نہیں ورنہ ؛ تکس ء جو قافہ میں ھے 
وہ , تکڑ' کی شکل میں نہ نقل ھوتا ۔ 
(۵) لغات کے معانی یان کرنے میں بعض جُگہ تاسم ھوا ھے ۔ 
ولائہ, کے می ریش یعنی داڑھی لکھا ھے اور حسب ذیل یت سے* استشہاد 
,0230ء 
اندر گغادہ دامن و بیرون نہادہ چہست افکندہ گوش تا نزند زہ ولانه را 





۱١۱١ برق‎ ٣ ۱۹۴ دیران چاپ بخیں قریب ص‎ ٣٢ ب‎ ٣٣ ورق‎ ٦ 


دیدان ص ۲٢٢‏ ۵ ورفق ۱۴۱ 


۲۸ 


قواس نے یہ لغت ‏ اندام آدمی' کے ذیل میں نقل کیا ھے چنانچہ اس کے پہلے 
کا لغت بلمہ بمعی دراز ریش ؛ اور بعد کا یفج بمعنی لعاب دہن ھے ۔ اس سے واضح مھے 
مولف نے ہ ولانہ' سے ریش بنی داڑھی سمجھا ھے ' حالانکه اس کے معنی ریش ہمعنی زخم 
و جراحت کے ہیں جیسا کہ عوید ٢‏ : ۸٥۲ء‏ جبانگیری ٢‏ : ٦٦ء‏ رشیدی ص ١٤٢۱ء‏ بربان 
ص ۲۲۹۰ء ناصری ص ۷۳۸ سے بخوبی ظاھر ھے ۔ 

فرہنگنامہ میں' ھے : فرنگ آواز انرم باشد ٠‏ فرخی گوید : 

مرا گریستن ار غم تو آئین گشت چنانکہ ہیچ نیاسایم از غریو او غرنگ 
لفت فرس ٦٦۹٢‏ اور صحاح الفرس ص ۱۹۹ میں بالترتیب اسطرح آیا ھے : 
غرنگ بانگ انرم او شکستہ بود در گلو از گربہ 
فرنگ اول آواز نرم بودا کہ ان گلو سر آبڈہ دوم گریە و زاری باشد 

اور ان دونوں فرہنگوں میں فرخی کی بیت متنقوله بالا شاھد آئی ھے ۔ جہاں تک ان 
دونوں کی توضیح اور یت شاھد کا تعلق ھے ؛ اس سے ظاھر ھے که غرنگ سے مطلت 
آواز انرم مراد نہیں بلکہ وہ آواز مراد ھے جو گریہ کے موقع پر نکاتی ھے یا مطلق گریہ 
وزاری ۔ اس بنا پر کہا جاسکتا ہے کہ مولف فرہنگنامہ سے ؛ غرنگء کے می یان کرنے 
میں کسی قدر تسامح ہوا۔ 

فرہنگنامہ' میں ھے : غوشاد جایگاہ کاروانست ۔ ابوالعباس گوید 

سوح و مزکت بہمان ُرفت و دیزہ فلان و ما چو گاوان گرد آمدہ بغوشادی 

بیت شآہد سے ظاھر ھے کہ غوشاد وہ جکہ ھے جہاں گائے ایل جمع ھوتے ھیں ۔ 
اس بنا پر اس ھوسکتا ھے کہ : کاروان' گاواں کے جاے کثابت کی غلطی ہو ۔ مگر 
بظاھر ایسا نہیں ہے اس اآئے کھ بمعض فرہنگوں میں یہی معنی ملتے ھیں چنانچہ چند فرہنگوں 
کے بیانات ذیل میں درج کئے جاتے ہیں : 

فرس ص ۰۱۱۷ صحاح ص ۹۱ : غوشاد جایگاہ گاوان و گوسفندان آمدہ (ابوالعباس 
کی بیت شاہد نقل ھرئی ھے) 

میعار جمالیل ص ۹۹ء جہانگیری ٣۲۳‏ ہی معنی درج ھیں اور یت فخری بطور 
شامد آئی 


 ےھ‎ 


١‏ ورق ۳۸ب ٢‏ برق ٢)۸‏ بپ 


۹ 


عوید ٢‏ : ۷۳ : غوشاد بمعی جای گاروان و گوسفندان و دیوان 1 

برھان ۱٣٤٤١‏ غوشاد : جای فرود آمدن کاروان و قافلہ گاہ باشد و جای 

خوابیدن گاوان و ؟وسفندان ۱ 

ان تفصیلات سے بخوبی ظاھر ہوتا ھے کە اصلاً ؛غوشادء کے معتی ؛ جابگاہ گاوان 
و گوسفندان. کے تھے ۔ مگر کسی جگہ گاوان کاروان پڑھ لیا گیا اور یہی غلطی بعد میں 
معن کی شکل میں جگہ پاگئی ۔ بخوپی ممکن ھے کہ خود قواس کے ماخذ میں یہ کتابت 
کی غلطی رھی ہو جو اس کے فرہنگنامے میں بطور ایک قاحش غلطی کے نقل ہوگئی اور 
بمد کے فرہنگ نگاروں نے اسکو بھی ایک الگ معی قرار دے دیا ۔ 

فرینگنامہ میں' ھے : کت تخت ھندوان باشد میان ہافته . فرخی گوید : 

خلافت جدا کرد جیالیان را زکتہای زرین و شاہانہ زیور 

میرے خیال میں :کت کے معی تخت کے ہیں ۔ اگرچہ یہ کلمہ واضح طور پر 
کیٹ؛ سے مفرس ھے لیکن اس معنی میں مستعمل نہیں ۔ کھٹ کو تخت شاھی سے کوئی 
مناسبت نہیں ۔ یه عام چارپائی یا معمولی تخت خواب کے مترادف ہوگا ۔ پھر اسن میں ھندووں 
کی قید ہے معنی ھے ۔ صحاح الفرس ص ہ٤‏ میں یہ لفظ تخت کے معی میں آیا ھے اور 
فرخی ہی کی یت بطور شاہد نقل ھوئی ھے ۔ عوید الفضلا ۲ : ۹۵ میں ھے : 

کت بالفت تاج و تخت و در فرہنگنامة فخر قواس کت تخت هندوان باشد میان یاقہ ۔ 
گوئی مفرس کھت است کذاف زفان گوبا ۔ 

زفان گوپا کے نسخ بانکی پور میں بعینہ یہی عبارت پائی جاتی ھے ۔ زفان اور 
موید کے ان کئے ہوئے معنی میں بھی ایک غلطی موجود ھے ۔ کت کے معنی تخت کے 
ہیں ء تاج اس میں شامل نہیں ۔ صحاح الفرس کے علاوہ لغفت فرس ص ٤٤‏ میں یہ لف تخت 
پی کے لئے آیا ھے اور اس یت سے استشہاد هوا ھے ٤:‏ 

روز اورمزد است شاہا شاد زی برکت شاہی نشین و بادہ خور 

يہ ابوشکور بلخی کی یت ھے اور کسی ایرانی بادشاہ کی مدح میں ھے جس کے 
نردیک روز اورمزد کی اہمیت مسلم ھے ۔ اس بنا پر کت کے معتی میں تخت ھندوان کی تخصیص: 
محیح نہیں معلوم ہوتی ۔ مزید ؛ برکت شاھی نشین+ سے واضح ھے کہ کت کے مع تاچ_ 





ہ٦‏ ورق ۹؛! 


۳٣ 


کے نہیں ہوسکٹے ۔ بر حال فرہنگنامۂ قواس میں کت کے جو معق درج ھیں وہ سقم 


پاک نہیں ۔ ۱ 
فرہنگنامہ' میں ہے : فرسب جامہ ای کہ بدو بام را پوشند . رودکی گوید : 
ہامہا را فرسب ء خرد کئی از گرانیت گر شوی بربام 


بعض فرہنگوں میں فرسب کے دو معنی بیان ہوئے ہیں : اول چوب سطبر کہ 
سقف کنند؛ دوم حامەہای رنگین که بجہت آرایش بردر و دیوار و سقفخانہا 
(رک : وید ۲ : ٤۸‏ ء؛ بہان )۱١١١‏ ۔ مگر لغت فرس ص ۰۲۳ صحاح الفرس ص ۴۹ 
لفظ فرسب معی اول کے لئے آیا ۔ یہی معنی اشعار رودکی میں بھی درج ھے - ای 
سے بھی واضح ہوتا ھے کہ فرسب سخت چیز ھوگی جو وزنی چیز کے اثر سے لوٹ 
ھے ۔ جامہ کے لئے ٹوٹے یا خرد ہرئے گا کوئی سوال ھی نہیں ۔ 

مزید چھت کے آرایش کرنے گا کڑا چھت کے نچے ہوتا ہے ' اس پر 
کے چڑھنے کا کیا عوقع ھے ۔ غرض ھر طرح سے واضح ہے کہ قواس نے غلط معنی 
لے بت شاصد قّل ھے ۔ 

)٦(‏ انتساب اشعار کے ساسلے میں قواس سے بڑی لغزشیں ھوئی ھیں ۔ از 
کسی قدر طویل فہرست درج ذبل ھے : 
تر کو سان سی رت :اھ رد و کی نی 
۲ا ہم سلامت گرفته خاموش الخ یہ بیت رودکی کی نہیں' ابوالعہاس کی : 
٣۲‏ ھند چون دربای خون شد چین دریا بار یه یت عنصری کی طرف غلط منسوب 

او الخ .یہ عسجدی کی ھے ۔ 

٤٢‏ اندر آن ناحيه بمعدن کوچ الخ یه یت عنصری کے بجاے کسائی کی ہ 
٤ب‏ نفکی خورش پاک را ز ہی اصلى الخ یہ رودکی گی نہیں بہرامی کی ھے ۔ 
٥ب‏ ای ہمچو بک پلید و چنو دیدپا برون الخ سوزنی کی نہیں دقیقی یا لبیی کی ھے 
٣ب‏ فرخچ کوری بد طاعق چنانکہ بہاست الخخم ‏ ابو سعید کی نہیں سوزنی کی ھے ۔ 
١٠‏ زمیغ و تزمکە بد روز روشن ازمہ تیر فردوسی کے نام غلط منسوب ھے, عنصری ؟ 
)٢ب‏ کجا پر از پلوانی شمار الخ دتقف یکے بباے فردوس یکی ھے ۔ 





!ا خرف ندب ُ 


بدیشان نبد ز آتش مہر تیو الخ 

۹ دادم بدہ وگرنہ کنم جان خویشتن الخ 
۹ب من سخن گویم تو گانائی کئی الخ 
اعأ شد بگرمابہ درون استاد غوشت الخ 


٢ا‏ مبجحلس پراشیدہ ہمه موہ پائیدہ ہمەالخ 
٤‏ آنرا بس کہ بدکرد بگذاشتم الخ 
ای منظرہ و کاخ بر آوردہ بخور شید الخ 
گفت نقاش چونکہ نشناسم الخ 


ات 


٢‏ ب 


٥ب‏ صف دشمن ترا نایستد پیش الخ 
٦٢‏ شہریاری کم خلافش طلمد زود فتد 
۷ب بباری کریزی بعاندم ہمی 

۶۴۸ بران بارہ کو بارہ انگنتہ 

١‏ اندر اقبال آبگینہ خنوز 

٣‏ ای خوش نبیذ غارچی با دوستان بکدلە 
۴ ب زیاد گردش گردون ہمە پر از آشوب 
٥٥‏ ب نگر زسنگ چہ مایہ بہست گوھر سرخ 
نے 


بجوشید لشکر چو مور و ملخ 


۷ب ز فرزند برجان و تنت آذفرنگ 


فردوسی کی نہیں عنصری کی ھے ۔ 

مسعود سعد سلمان کی نہیں مسعود غزنوی کی ھے 
کسائی کی نہیں رودکی کی ھے ۔ 

فرخی کی نہیں رودکی کی ھے ۔ 

شاکر بخاری کی ھے . ابوشکور کی طرف 
انتساب غلط ھے ۔ 

فردوسی کی نہیں بوڈکور کی ھے ۔ 

کسائی کی نہاں دقیقتی کی ھے - 

صاحب کی نہیں عنصری کی ھے ۔ 

سنائی کی نہیں شہید کی ھے ۔ 

خسروی کی نہیں فرخی کی ھے ۔ 

ابوالمٹل کی مشتبه ٴ رودکی کی معلوم ھوتی ھے ۔ 
نظاسی کی بتائی گئی ھے مگر مدار میں 
فردرسی کے نام درج ھے ۔ 

رشید کی مشتبہء اسماعیل رشیدی کی معلوم 


اھوتی ھے ایک روابت میں کمال اسماعیل ھے 


فرخی کی نہیں عنصری کی معلوم ہوتی ھے۔ 
کساؿ کی نہیںء شاکر بخاری یا بوسلیک 
گرگانی کی ھے ۔ 

خسروانی کے نام ھے ' رشیدی میں ظہیر کی 
تاق گی ہے ۔ 

کساؿ کی نہیں ء معروق کی ھے - 
فردوسی کی نہیںء عنصری کی معلوم هوتی 
ھے ۔ لیکن صحاح ص ۷۰ حاشہ میں ءسجدی 
کی طرف م٭سوب ھے ۔ 

صحاح الفرس ص ۱۹۲ (حاشیہ) میں فرہنگنامہ 


١۸‏ بر روی پچسک زن میندیش 

۹ گرچھ گردن به ہندگی نہ نہی 

۰ بر دل چو تاولت و تاول عرگز 

ہب پوقت کارزار خصم و روز نام الخ 

١٦ب‏ توفیدخی ۶ می ہی مم 

٣ب‏ سوار بودہ براسبان چوشیر برسر کوہ 

١۷‏ گہی سماع رباب وگہی ز بربطاو چنگ 

٤ا‏ من أنچه مدح تو گویم درست الد 
و راست 

٤ب‏ تفریں کند ہمن برفارم آفرین 

ایض چندین دھی وعدۂ دروغ مرا 


١٢۵‏ چو گلہن از بن آتش نہادو عکس افکند 


۲۳ 


کی طرح فردوسی کی طرف منسوب ھے ۔ 
مگر لفت فرس ص ۲٦٢‏ اور صحاح ص ۱۹۲ 
(من) میں بوشکور کی تاؿ گی ھے ۔ 
اسدی کی نہیں ء لییی کی ھے - 

خسروی کی نہیں ء اہوشکور کی ھے ۔ 
سوزنی کی نہیں' منجیک ترمذی کی ھے ۔ 
کساؿ کی نہیں' فرخی کی ھے ۔ 

خسروی کی نہیں ؛ منجیک کی ھے ۔ 
عنصری کی نہیں؛ عمارۂ مروزی کی ھے ۔ 
زبری کی نہیں ء زینی یا فرخی کی ھے ۔ 
رودکی کی نہیں ء دقیقی کی صحیح ععلوم 
ھوتی ھے ۔ 

عسجدی کی نہیں . وطاھر خسروانی کی ھے۔ 
فرخی کی نہیں '٭اصری یا اور مزدی کی ھے ۔ 
جہانگیری نے اشتباہاً خاقانی کی طرف منسوب 
گردیا ھے ۔ 

خاقانی کی نہیںء خسرولنی کی ھے ۔ 
فردوسی کی نہیں معلوم ہونی - 


اس فبرست میں وہ انتساب شامل نہیں جنکو بآسانی کتاب کی غلطی پر محمول گیا 
جاسکتا مے > اس سلسلیے کی چند مثالیں ملاخطہ ہوں : 


٣۰‏ فا آں قدو زلفش الخ 
۰ب برفتم بدر تا یادم کنشتو 
٢‏ ب ملول مردم کالوس بی محل باشد 


٥٤ب‏ ا نکوان برزن اگر پرزند. بحسن 


شاعر کا نام ازیدی کے بجاے لی ھونا چاہئے 
شاعر کا نام عل فطرت کے بجاے علی قرط هوگا 
شاعر کا نام ابوالمزید ھے جو ابوالموید کی 
تصحف مے ۔ 
پوسف قاضی کے بجاے شاعر پوسف مم وضی 
092 


٦٢و‏ ب مال فراز آری و نگاہ ندازی 
ذ۷ در بفلجی کردہ بودم استوار 


٠‏ ب با مر ہفت رنگ ہمی ماند این خلفھک 


عاصم کے بجاے بوعاصم صحِح نام ہرک َّ 
علی ریدکانی کے بجاے علی قرط اندکانی هونا 
چاھتے ۔ 

ابوالحخیر کے بجاے ابوالخطیر ہونا چاہئے ۔ 


(۷) بکثژت ایسے اشعار فرہنگنامہ میں ملتے ھیں جن کے مصاف کے نام قواس 
نے نہیں لکھے - ذیل میں بەعض اشعار کی فہرست درج ھے : 


٠۰‏ بدار دنیا چون بر فروخت آتش ظلم 


(١‏ پخچہ بارید و پای بفسرد 


۹ب چیں گل سرخ از میان پیقلوش 

(١‏ اگر یارندو بسوزند و دھندش برباد 
٥ب‏ می برآن ساعدش از سانگینی سایہ فکند 
۷٦‏ سوس پروردہ ہمی بگداختہ 

۱( بچاہ سیصد باز اندرم من از غم او 


۰ 
ایعاً 


باغنا کودکا متزس اکنون 
لاڑی و درازی وضسک ساجِ 


اا۵ چرن شدم یم ھست وکالیوہ 


اس ۔ اق میل آرراہ غززد وت ھ گز 


مصنف سہزنی ھے ۔ دبوان (ص ۷۳) میں 
مرجود ھے ۔ یہی یت رشیدی ٢‏ : ۸۱۸ میں 
فا ارم سے 

یہ بیت رودکی کی ھے ۔ 

رودکی کی یت ھے ؛ فرس ص ٢٠٢۲ء‏ صحاح 
۸ میں ہاور شاہد نقل هوئی ھے ۔ 

لی کی ھے اور فرس ص ۱۷۹ میں نقل 
عوئی ھے ۔ 


کی ھهھے 


یہ یت معرویق اور فرس ۸٣٤۳ء‏ 
صحاح ۲٢۳‏ میں سور شاہد درج ھے ۔ 

یه یت رودکی کی ھے اور صحاح ص ۱١١‏ 
میں نقل ھوئی نیز : رک اشعار رودکی ص ۱۰۹۲ 
یہ بیت شاکر بخاری کی ہے ؛ رک : فرس 
۷۳ صحاح ۲٢٢‏ ۔ ۱ 
ابوالمبابی کی یت ھے رگ : فرس ص ۲۸۷ 
یا ای میگ ترمذیٰ کی ھے ء رگ : فرس 
۰ء صحاح ۳-۔- 

يہ بیت پوسعید خطیری یا منجک ترمذی کی 
ھے رک : صحاح ۲۸۱ متن و حاخيہ ۔ 


ریت گھائی کس رگ ظز ۷۷ 


و 


صحاح ۲۸۲۰ ۔ 
۳۴ آیم چون کخ بگوشہ ای بنشینیمء یہ ایت فرس ۸۹ میں فرخی کے ۔نام اوران 
۸ میں معروق کے نام درج ھے ۔ 
٦‏ ب ھ دروی آدمی را راہ رفتن یہ بیت فرس ۸۹ میں ابوالعبیر عنیر کے 
سے آئی سے 
٥‏ بخاست درد کمرگاہ و پشٹست از سرما .یہ بیت سوڑنی کی ھے ؛ رک : دیوان ص 
جہانگیری ۱: ۷۴ء سروری ۱۰۷ء رشیدی ۹ 
)۸( فرہنگنامڈ قواس میں بعض جگمہ لغت کے بجاے معی کے لئے ایت شابد ‏ 
ھوئی ھے “ ذیل میں چند مثالیں درج کی جاتی یں : 
۵٥‏ سرشت : مایة طبع و پارسی طبع منش باشد . نظامی گفتہ : منش چون بہم گت آمیخ 
شب چرافک و آنشک : کرم شب تاب و این را چراغک نیز گوند . رود 
گفتہ است : 
شب زمستان پود کی سرد یافت کرمکی شب تاب ناگاھی بتافت الخ 
ظامر ہے کے ایت مذکور کرم شب تاب کی شامد ھے ء حالانکہ اصل لنا 
شب چراغک و انشک ہیں ۔ فرس ص ۲٢‏ اور صحاح ۸؛ میں یہی ایات کرم شب تاب 
کے لئے آئی ہیں ۔ 
7 شنگ : شاخ درخت سرو . حکیمی گفتہ است : 
زہی سرو بالا خہی سروفد بھ پیش قدش باد پر دوست بد 
ظاہر ھے یت مذکور سرو کی شاعد ھے نہ کلمۂ شنگ کی ۔ 
١‏ ب جلو : چرب سیخ کاب و پانرب نیز گویند . خاقانی گفتہ است ؛ 
تنگدل مرغم گرم بر بابرن کردی فلک . برمن آتش رحم کردی بابرن بگریستی 
واضح ہے کە بیت بالا بابرن کی شاعد ھے نہ کہ اصل لفت یعنی جلو کی ۔ 
٦۱‏ گاودم : بوق. کرنای نیز گویند . خاقانی گوید : 
شاھی کہ دہد دمدمہ کرنای فتوحش __ گوش کر پیران فلک را شنوائی 
ظاہر ھے کہ یہ ابیت گاودم کی ساد کے لئے نہیں بلکہ کرنا کے لئے آئی ھے ۔ 
(4) بعض لفات غلط جگہ درج ہوگئیے ہیں ۔ چند مثالیں یش کی جاتی ہیں : 


7 

(الف) بحش اخستین کا پہلا گونہ خدای تعالے کے نام سے متعلق ھے ۔ اس کے 
ذیل کا آخری لفت : سام' ھے جس کے معنی عہدو سوگند کے ہیں ۔ یہ لفت اس جکہھ 
بالکل ہے مخل ھے ۔ ممکن ھے ایت شآد سے دھوکا ہوا ہو جس میں عربی کلمہ ‏ جبار: 
الات 

کسی کە سامه جبار آسمان شکند چگونہ باشد در روز محشرش سامان 

(ب) بہرۂ جماد کے ذیل میں کلمڈ کتغالہ بمعنی روسی و ہارگی و قحبگی اس یت 
شابد کے ساتھ آیا" ھے : کہ آنرا پیرو برنا شاد خوارد ہم ککغالگی را جان سپارند 

بات اصل یہ ہے کہ کتغالہ کے ایک معنی , خراسان کے ایک پہاڑ کا نام؛ ہیں ۔ 
اس معی کو درج کرنے کے بعد قواس نے دوسرنے مع کی توضیح کی ۔ ظاھر ھے یہ 
معی اگرچہ صحیح ھے لیکن اسکو جماد کے ذیل میں نہ لانا چاہتئے ۔ فرہنگنامۂ قواس میں 
متعدد مثالیں ایسی ملتی ہیں کہ ایک لفظ جس کے ہجو معنی ہیں' وہ معنی کے اظا سے دو 
الک الگ جگہ یان ہوا ہے ۔ اس بنا پر اس لغت کو بھی دو جگمہ بیان کرنا چاھئے ۔ 

(ج) بہرۂ جماد کے ذیل میں مرزبان بمعنی زمیندار آیا ھے ء حالانکہ یہ لغت اس 
جگہ لانا چاہئے جہاں یه وروں کا ذکر ھے ۔ دراصل + ھرزء بمعنی زمیں اسی بہرہ میں ذکر 
ہرا ہے اور چونکہ مرزبان مرز ھی سے ماخوذ ھے اس بنا پر +×ھرز؛ کے بعد ؛ مرزبان؛ کا 
ذکر کردیا گیا ۔ مگر اس لف کو یہان لائیے سے اس فرپنگ کی اپنی ترتیب بگڑگی ۔ 

(٥ا‏ , خانہ پا و جایہاء کے ذیل میں کلمہ < خرند ٴ ہمعنی ۰ گیاھی مانند اشنان : آیا 
ہے اور حسب ذیل ایت شاہد نقل' هوئی ھے : 

تذرو تاہمی اندر خرند خایہ نہد گوزن تا ہمی از شیر پر کند پستان 

فرہنگنامہ قواس میں نبات کا ایک الگ مخصوص بہرہ ھے جس میں طرح طرح کی 
گھاس ء پھول اور پودوں کا ذکر ھے - ظاہر ھے اس لغ کو اپنے معنی کے لطحاظ سے نبات 
کے ڈیل میں یبان ہونا چاہئے ہ۔ 

ان مثالوں سے واضح ھے کہ مولف اپنی ترتیب پر مکمل طور پر عمل پیرا نہوسکا۔ 

فرہنگنامہ قواس کی زبان و طرز : جس طرح مولف نے + فارسی سرہ؛ کا لفت لکھا 
دھے اور اہتعام کیا ھے اس فرپنگ میں عربی کا ایک لفت بھی شامل اہو اسی طرح اس نے 





٦‏ رق ؛بپ ٢‏ برق ۵١ب ٣‏ برق ۱١۹‏ ورق ٠۸‏ ب 


۳۲٣ 


یہ بھی. الترام کیا ھے کہ اس کی زبان فارسی خالص ہو جس میں عربی کے الفاظا و فظ 
تقریباً نفی کے برابر ھوں ۔ مولف نے جو ختصر دیباچہ :ا مقدمہ لکھا ھے اس میں تو 
دو چار لفظ کے علاوہ کوئی بھی عریں کا لفظ نہیں ملتا ۔ البتہ لغات کے معنی یان کرنے مب 
اترام پوری طرح قائم نہیں رکھا جاسکا _ لیکن ظاھر ھے کہ لنات کے معی اک کیرالا۔: 
مترادق الفاغا سے ظاہر کئے جاتے ہیں ایسی حالت میں عربی الفاظا سے گریز ممک 
تھا پھر بھی یہ حتیقت ھے کہ اس کے یہاں متن میں بھی فارسی الفاظ و اصطلاحات _ 
ہے تاج ف۔ 
مقدمے کے اکٹ حصے سطیر بالا میں نقل ھوچکے ہیں ء ان سے همارے قیام 
تائید ھوسکے گی ۔ اسی مقدمے میں ایک قطعہ ھے وہ بھی فارسی خالص کا نمونہ ہہ 
فل کے جار نپ : 
زی آز خامہ و تیخغخ تو خام دشمنان پارہ وزین سان دنگ آندہ پخته اندر کینە ہموار 
نمود از شیر شرزہ ای ... ہمی ایشان نشتہ در دل ایہعان چوکینە در دل ار 
زگی بہرۂ ایشان چہ آید ہیچ عیدانی اگر درخانہ یغولہ و گردر کی پغار 
بکامت دوست و دشحن ہدامت پای مردوزن بنامت گفتبای من دم گویای گہوار 
(۲) قواس نے بہت سے نیم اصطلاحات و اصطلاحات بھی امتعمال ؟ئے ھ 
وہ اکثر و یشتر خالص فارسی کی ہیں ۔ ذیل میں چند مثالیں درج کی جاتی ہیں : 


بربستهہ : جماد 
بررسته نات 
بخش : باب 

ور آ2 یل فصن 
دارندہ : دارا 
دھند٭ہ : دھادرا 


آنكە ہمه آاز وست : کردگار 
پدید آرندۂ ہمہ ؛ آفریدگار 
آنکہ میان نیک و بد یکسو کند : داور 


٣ك٣ا‎ 


یں جہان : دای چند روزہ 

(۴) فرہنگنامة قواس ٴ میں لغات کے معی میں جو الفاظ استعمال هوئے ھیں وہ 
اصطلاحات و نیم اصطلاحات کا اہم مجحموعہ ہیں ۔ ان الفاظ و فقرات کا بطور ہنی استعمال 
ھونے سے ثابت هوتا ھے اس دور میں که بە کثیر الاستعمال رھے ھونگے ۔ ان فقروں اور 
لففلوں کی ایک طوبل فہرست بدیه ناظرین کی جاتی ھے : 

کامہ - آھو گیر ۔ دژ براز ‏ پغارہ ۔ پارو یاور - دم دردم ۔ پی روی ۔ ہم منشہ 
ترزفان ۔ ویڑہ ۔ رنج برد ۔ رایگان ۔ خوالستان دار ۔ بستوہ ۔ استوہ ۔ یگان بگان ۔ ناراستی ۔ 
نا آگاھی ۔ آوند - فریشتہ . یغولہ ۔ پرستش (نماز) ۔ بیدخت ۔ انگشت (کوبلہ) ۔ سراشک 
آتش - موہ (کہرہ) ۔ کمان رستم - خرمن ماہ ۔ سوارگان آب (البلہ) ۔ رنگ آب ۔ کاریز۔ 
آبدان و آنگر _ خلاب ۔ کوراب ۔ ریگناک ۔ چرب و چفسان -۔ سنگستان - دگ ۔ فلاخن - 
روسی - تگاو ۔ بارگی ۔ زمیندار ۔ رستی ۔ تلنخعک ۔ آفتاب پرست (نیلوفر) ۔ یواز ۔ 
خرمای ابوجھل ۔ نغن خوالان ۔ خوب کلان ۔ شتر غار ۔ شتر خار ۔ انگزد ۔ مشکک زیر 
رمدتھراا دفو گائے تو گا زان رارق ہوسا اریہ ے بالات شر ال کٹ 
ترخ مرف :چو ادام غارکگ نے مگ انگور نے شدرارے درمل ے بائل ۔ مدنگ ے کال ے 
خارگا - کلک ۔ گیاہ جارەب ۔ لبلاب ۔ قیرہ ۔ شپرک ۔ فراشتک ۔ دینار سر ۔ سبزرکگ۔ 
نیت مھ کرات سے مر لو ا ساد اکس 2ک کر کروی ضر کا 
اسب جنیبت ۔ رمه ۔ زرافہ ے سرزن - فج ۔ کل ۔ پخال ۔ چشم کاز ۔ درہ دہان - 
نوگو غاسپ ۔ آرنچ ا۔ بدست ے چویکک ہشت ۔ شٹالنگ ۔ پاشلہ پای ۔ زچہ ۔ بوی اک - 
شکبه ۔ زاہدان ۔ دوگونہ ۔ کوہ نشین ے دومری ے زور تاگ ے زفت ۔ لجوج ۔ میانجی گری ۔ 
نیس د خشو . بناغ پی اندام . حرامزادھ . فسوس. لک . خام درانی . سلیہندھ . ودارانی . 
مزدگاہہ . شاگردانہ ہ لاغ و سخر . دیوخانہ . راز . +- پرامن در .. گدارۂ چہار پہلو . 
گلیدان . پرۂ قفل . دعلیز . یمارستان ۔ پرواری ؛ پرچین ٠‏ تنتہ ٠‏ خانة سیل . خشت زم . 
تقار . غرارہ . مڑک دوغ ۔ دبۂ روغن . کوزۂ بانول ٠‏ کروعہ کمان . خمرہ . أقابہ ۔ آبدستان ۔ 
فله افشان . تنکبیر . باہرن . سرگین زدہ ٠‏ قفیز ۔ کمدو ۔ کان . دستینہ . ناطف . اکرا۔ 
قدید . گاورسین . قطایف . چریو . اچار . لاہر . گوشتابہ ۔ کتخ . چکیدہ کماران . دامنی . 
دامک . نبلل . زخمة گریبان . بقچة جامہ - اه گریبان .با افزار۔ تملیتم ۔ سرموزہ ۔ 


ا یا و لی رو رک چا 





و می 





وف اف علی فلری جا پاروں یع ا کی اع چوک ہک 

ا وچ رفیدگی۔ ۔ گل مادی) الک مل وی وین ا۱٠‏ رو جو یی 

7 َ۰(" فرینگان قولی عَيْ فا کے سی و فرر امتال بی ققمص گی او پائے 
جائے میں ۔ خیل گے جملے ء میں قبول م کے ص مس رھت ای ساد 

کرتا ھے : ۱" 





ںہ 
: کے 
و اگ 


ساو' و باڑ می ماد گرب ج. 
اس جملے ات کی تو ما ص2 ا 
میول گردن بمعی باج دیئیے کا اقرار ھے ۔ پورے جملے کو اسطرح یان گرسگتے ھی 
ساوو باڑ وه خراج مے جو حاکم یا بادشاہ اپنے محکوم و دعبت پر مقرد )ُگرتا 
ھے اور وہ اسے ادا گرنے گا اقرار کرتا چھے اور پھر ۔ادا بھی کردیتا ھے ۔ او 
یھی فقرہ طبقات ناصری (ص )۳٦۲‏ میں بھی آیا ھے : 
فیقو نویں کہ داماد چنگیز خان یوذ:., _بالشگر پای قلعہ تولک:آمد حبشی نیزم ور 
(حاکم قلمہ تولک) ازویٰ مال قبول کرد و از قلمہ فرود دہ اوراچخحدمت کرد و بقلمہ بازگش ہن ۔ 
و حیشی نیدہ ور آن ما کہ قبول کردہ بیەء ہر اہل نوک قسستہ کرد و یعلقفب بسلد ۔ ‏ 
(() سر سر نہ سے سو جات ۔ ملا 
مہین آفریدگار بصد ہزارآن مرار ۔ 


یاران پمدل و ہم عنش ہی عیچ پیفارہ و سرزنش . ا 
فر پوزش را بستم و سخن را در سخن یوستم ۔ وخ 


مخ باز جوبد آنچہ برسد پاسخ ن باز گوید . 
چون آتاب پدیدا و چوں روز 'عوید! داری ۔- 

رج برد تو کہ ہہ از گنج شایگان دنر لی ہی ار اس ار مو ود 
اہ ا رر آزادہ و 3 خدایگان ناف مین جھححست س 






ٍ 7 ۔تیغ' پڈعندة کا بو ا دستور رون" امش وت لد دشمن کی ایق 2 
پزوجمپر ‏ ٹیا خوالستان دارش رقف یز و ۱ اس ٌ 5 
مسج جچچچ ڑج 7۲ . 


فیق ۸۷ ا ئگ ' 


نے ساٹ 






ایگ ٭ ل6 غونگا 0 7 و 
کابعائی اوکرون کلک نر ]6٥٥‏ مین عفوظ مۓ ۔ جانج ٦إ‏ 
تیب سرتائق کے کیا "یں ۳۹۸ کے ذریعے کرایا جاچکا ھے'ٴ ۔ . 


7 کزائش رہ فیلات کی طرف ڈیل میں آشادہ کیا جادھا ھے ۔ 


" اورآق ۹ق مفحمہ ۱۸ طرا اعت ۔ ساثر 625×(0: 4×89 عغوان 





سرع ریشای سی تچ ہیں ۔ کات ہے ناکما مات سا کسی تے کاپ نام 
امطرح اسافہ گیا ۔ 
كتنة الفقرال الله القوی (بمد کے عبارت 7 7 
کاتب: کے ۔آخری فقرے جو وسط صفحہ میں میں یہ میں + ا 
ہے کەخان-فرتبان را گویند . خاقانی گفتہ است ۔ مثال منوی 
اس کے بعد مثال تک درج نہیں اور بقيہ صفحہ سادہ چھوٹا ھے ۔ اس کے باوجود 
کسی جعلساز: نے کائب کا غام ھرج کردیا جو اب پڑھنے میل نہیں آتا ۔ 
بسملہ کے بعد ابتداٴئن طرح ھوتی ھے ؛ 
پر گریں آفرین (کذا) وین و مہین آفرید گار بمند مراران مرار با یاران و یادران 
پ درپی و اہم دردم جنین گوید ابندم مبارک غرنوی ال ٢‏ 
۔ ظاھر ھے کہ : چنین گوید؛ سے لے کے ققرات حمد و نمت سے متعلق ھونا چامئے 
کرات ئل ۔ بلکہ ان مجموط فقرات میں ضل یا حرف رط غائب ھے ۔ اس سے یه 
تیجد نکلٹا نم کہ کاتی کے سامنے ناثمل الاول نیہ تھا مگز کاتب نے دائت پا نادانے 
رین بیس کا اط رکھے بغیرہ بسملہء گے بعد نسخہ لکھتا شروعٴ کردیا ۔ 
لہ اغلوظ سے پر تھے ۔ کاتب کم سواد ھے ۔ فرپنگوں کی کتاہت کا کام ہےحد 
+ب ٠‏ پھر کم نواد کانب: ہے موجودہ نے تیاو. کیا تو اس میں کیا کچھ نقائس 
مر و آین۔ پر ہتم یہ کہ اس کاسمنقول عن بھں غاب نقس تھا ۔ اس منطوطے میں 


٦‏ لاگ سی یہ برق ادر وہ سای ایا یا من 
2 ای ہس نمس یہ نا نگر پیر خیال میں میں خییری سے 
دا وا می نک ۔ و 









لہ +۸ رم ما2 2× مو ا سی ون دملا اعتائمد ۳۶ ۱ ۱ 


کی ات بے کت ۔رموںصحاءہ ممیوں 


. ۰ . ا یا یت و ا ا اک ا ا کر ا 
نقطوں اور شوشوں کے سلسلے کی عدم احتیاط کے علاوہ اور بھی اتقائس املتے میں مك ے 
اس سے عبارات نقل عونے سے ارہ گئی میں ۔ آخری ,گوئنہہ پورا فائ ھے۔ اور :اس کے 
قبل آٹھویں گونہ کے ای فاتت اس ۔ معلوم نہیں یہ مفقود حصے کتنے الفات پر 
حل سے مع کک خاتائ ا و کن من دا کاو کس 
اوراق اٹ پلٹ گئے ہیں ۔ ذیل میں چا ضروری تفصیلات پیش کی جاتی میں : 
محذوفات و افتادگی : 
۹ ب بہمنجنہ کے ذیل میں تاج دیر کی بیت شاعد درج ہوئے نے ارہ گئی ھے ۔ 
٥٣ب‏ شتہ : انگور را گویند عسجدی گفتہ است الخ ۔ عسجدی کی پیت منقولہ ہاڈنگ 
(ہمعنی خوشۂ انگور) کی شاہد ھے اور یپی ایت لغت فرس ص ۲۹۹ میں باشنگ 
نم وو پر ری مس ہت 
عبارت محذوقف ھے : ؛ ‏ باشنگ خوشۂہ انگور 
۰ب شرم یکسو فگن ای شاھد ےت سس : 
۳٣۴‏ , روہ کے ذیل میں لبسی کی یت نقل ہونے سے ارہ گئی ھے ۔ 
٠‏ ورزگن کے معنی کوزهة پرآب بعد میں اضافہ ھوا - 
۹ ب ہوب کے ذیل میں ء باشدء سے روز باغء تک بعد کا اسانہ ھے ۔ 
انا ریش دامی میں + دامی ؛ عذوف ھے ۔- 
۸ ب ٭ و آواز و صدلى بلند؛ موید کی رو سے اضافہ کیا گیا ھے ۔ 
۹ ؛ ڑفارہ. کے ذیل کی یت شاہد موجود نہیں - 
۴ب ؛ کہ ستوران ٠...‏ کپہء اصل نسخے سے غائب ھے ۔ ۱ 
۸٦ب‏ کشخان کے ذیل کی یت خلقانی موجرد نہیں اور اسی پر نسخہ تمام ہوجاتا ھے ۔ 
یہاں تک کہ صفحہ بھی پورا نہ عوسکا ۔ 


۰ 


تقدیم و تآخیر عبارات : 
۸ یت منٹیک کے بن امدی طوسی کی یت اس جملے کے ساتھ۔ آئی ھے : 


۱ گللاگر لَّ خیال عے کہ ترگ کے فائب عوجانے گی بنا پر اس کے نیف اورآاقی زا ققلمی اطور 
پر نہیں کیا جاسکتا الیتہ ظاعرا طور پر ایک دہ مختصر سقھا دزمان میں میں ۔ نظاعر ہے اگر زوا سے مز وراق ک 
عنزات کی طرف اغارہ و رود تہ رش وی س شاو سے 






امسحوقزم ہر کیھیوزرا چک ہت نوزڈووتچعام صمح سس مسسسس سس تہ 





تا مز نہ اسب ات اس :عوسی بگوزد ؛ مثال ؛: عزاران دگر 7 
ام ہے کہ یہ حصے ابیت منجیک کے“ پپالے کے ہیں ۔ 

۹ ب رودگی کی بیت کا ایک مصرعہ عنصری کی یت میں اور عنصری کا رودکی میں 
شامل ھوگیا ۔ 

٢۷٦ب‏ منجیک کی ىی نے وو ات بالمکس ہوگئے ھیں ۔ 

٤‏ ایلیاء کے سک سد یا کا اس فو و 
ذیل میں جاےگا ۔ بہار الگ لغت نہیں بلکه یه پوری عبارت ؛ گنگٴ کے چار اور 
معنوں پر مشتمل ھے ہ 
ورق ٣‏ کے بعد کے اوراق کی ترتیب بگڑگئی ے ۔ صحیح ترتیب یہ ہوگی : 
٣ب‏ ۷٦ب‏ ۹۷٦۱ء‏ ١۹١۱ء‏ ٤٦ب؛ ۱٦۹۸ .ب٦٦٥ ١١٦١‏ 

تکرار عبارت : ورق ٢١‏ ب : يارہ زمین کشت زار راگویند ۔ ابوالعِاس گوید : 

لبق بدوست جای الخ یہ حصہ دوبار نقل ھوا ۔ ایک بار زراغن سے پہلے ۔ 

ورق ١۱ء‏ ٦٦ب‏ کی پوری عبارت : ۰ رامشگر مطرب ء رودکی گوید رہ 
رخی گفتہ است : چند دھی وعدۂ دروغغ مرا چند فروشی تو برمن این سرواہ 

کرر لکھی جاچکی ھے ۔ دو صفحهہ کی یہی عبارت ورق ٦٦٤١‏ س ۸ تا ورق ٦٦ب‏ 

ر آچکی ھے ۔ 

ایک بڑا نقص : نسخے کا ایک بڑا نقص یہ ھے کہ اس میں کئی لات اور کئی 
مانی ایک ھی سطر میں آگئے میں ۔ اس کا تیجہ يہ ھے کہ يہ مین کرنا نہایت درجہ 
شوار ھوجاتا ھے کم لغت کون سا ھے اور مسنی کیا ھے ۔ اسی طرح ایسے لفت جن کے 
خری حرف الگ لکھھے جاتے میں ؛ ان کا بھی تعین مشکل ہوجاتا ہے ۔ معلوم ھوتا ھے که 
رہنگ ام قواس کے قدیم نسخوں میں يہ نقص موجود تھا چنانچە موید الفضلا کی ایک ایسی 

ى عبارت نقل ھوچکی ھے جس میں صاحب موید نے فرہنگنامۂ قواس کے حوالے سے ایک 

نت کے لئے کئی لفظ لکھے ہیں حالانکہ ان میں کئی الگ لقات اور ان کے معنی شامل ھیں ۔ 

ا تجدید انظر و اضافہ : اس نسخے پر خود گاتب نے ورق ٣ب‏ ۰۶ ۳۰٣۱ء‏ ۹١۱۳ء‏ 

5 پر تھوڑا سا اضافہ کیا ھے۔ بعد میں کسی شخص نے باقاعدہ نفارثانی کی اور اک حاشیے 





یر لفاتہ کے نیچے ان. کے تلفظا و مسق عوید الفضلا کی مدد سے درج کردئے ہیں :۔ کوٹ 


کو رر یس می یں 





گہیں الفاظ کی اصلاح بھی کی گئی نے - حسب فیل :ادراق پر غفرانی کی تی کے : 
"بے ٤ب؛‏ ٹ۵١۱١‏ ٥ب١‏ ٦۱ء‏ ۷ء ۷بء ذۃرب؛ ۱۹ء ۹4پء ۶۱۹۰ ٠‏ ب: 
۱۱ ب؛ ۶۱١۱۳١‏ ۱۱۷۳ء ۳٢١ب‏ ١۱١۱ء ۶۱۱١‏ ١١بء‏ ۹١۱۹ء‏ ١٦١ب‏ ۱۱۷۷۰ء. 
۷ب. ۱۱۸ء ۸١ب؛‏ ۱۱۱۹ء ١۹‏ ب.؛ ۰١۱۴ء‏ ٢٢ب‏ ١١٢۱ٴ‏ ٢٢ب:‏ ۲۲٢۱ء‏ ٣٢٣٢ب؛‏ 
۴ء ٣۳٣٢ب۔‏ 
ورق ۱٤١‏ پر حاشیہ میں خط نستعلیق میں یہ ۔الفاظ درچج میں : 
ہ مجموعة لغات درحق بندہ علیم اللہ است ؛ 
این سے ام ہوا نے کہ نہ نمادھ کی لیم اللہ قامی شخص کی ملاع می وھ ھے ۔ 
ہستے سس ہش زاس-قالی میو تاس ََ 
طرف اشارہ هوچکا ھے کہ زفان گویا اور موید الفضلا نے فرہنگنامہ قواس سے کافی 
کیا ھے بلکہ بعض ضروری اقتباسات بھی نقل ھوچکے میں . صاحب زفان گویا نے نم 
سے براہ واست استفادہ کیا ھے چنانچہ اس کے ماخذ میں بھی اس کتاب کا نام واضح طور 
پر موجود ھے ۔ لیکن موید الفضلا نے بظاہر براہ واست استفادہ نہیں کیا بلکہ کسی ابر 
قدیمی فرہنگ کے ذریعے فرہنگنامہ قواس کے کا اقتہاسات بھی شامل کرلئے میں۔ مگر ان دونوں 
فرہنگوں میں فرہنگنامة قواس کے جو مندرجات ہیں. ان کا عقابلہ پیش انظر سخے سے کرنے 
پر یہ حقیقت واضح ہوتی مے کہ صاحب نفان گوپا کے یش نظر جو نسخہ فرہنگنامہ کا 
تھاء اس میں اور ھمارے مطالعے کے نسخے میں اختلالفق میں ۔ ان اختلاف کی بوعیت 
دو طرح پر ھے : اول بعض لفات ایسے میں جو فرپنگنامه قواس میں شامل نہیں ۔ اگرچھ 
عمارے پیش نظر جو نسخہ ھے وہ ناقص ھے لیکن اس گے باوجود یہ مشکل سے تسلیم کا 
جاسکنا ھے کہ زفان گویا کے یہ لفات اس حصے کے یں جو موجودہ نسخے سے خارج 
ہے ۔ اس کا صریحی نتیجہ یہ معلوم ہوتا ھے کە ممارے انسخہ میں سے درمیان سے بھی 
بعض لفات خارج ہیں . گویا یہ نسخہ کسی قدر مختصر ھے ۔ ہوم بلعض لنات کے عمی 
واملا و تلفظ میں بہی کچھ فرق ھے ۔ لیکن پہ فرق اس وجہ سے اور بھی زیادہ ھے کہ زفان 
گویا کا بھی ایک ھی نسخہ بانکی پورا پ لہ کے کتابخانے میں موجود ھے جو نہ صرف فاط 
کو و اگ گے کر رف ںی ا ا پر لمات کی جو: صورتیں. اس 
سخے کی بنا پر ممین کی گئی ہیں ؛ ان کو قطعی طور پر صحیح سمجوئے میں 'بینٹ تال ھےا۔ 


ب 7 وق ہو ۔٭ 
٠ ۰ 5‏ ِ 









7 ات ٠‏ 
او ا ا 0 وی میں کے 
سو ا کے رڈ 


یل می مض لات درج میں جو فرہنگنامہ کے موجودہ نسخے میں شامل نہیں : 
پٹکن :سرباز کردن از غابت ری و در فرہنگامہ آوردہ است - 
پدرام : آراستہ چون باغ و مجلس خائۂ آراستہ و در فرہنگنامہ است ۔ 
راغ : عامن کوہ بجائب صحرا کہ فرو رود و در فرہنگامہ است صح گویند ۔ 
سروٹک : شورش و در فرہنگ امہ سروٹک افادھ است ۔ 
شال ؛... فخر قواس گوید شال نمدی کہ زیر برگستوان کنند پسی جل نمد کہ 
در زیر برگستوان کنند ۔ 
کہشک (کذا) : سینہ تیر کردن آسیا ... و در فرہنگنامۂ فخر قواس کبیتک آمدہ است ۔ 
کریان : فدا این زبان سیستان و ہکاف عربی نیز گویند و فخر قواس گوید کیربان فدا ۔ 
نیوشہ : گوش داشتن بود بسخن و گریستن ...و در فرہنگنامہ است ۔ 
یوز : در فرہنگنامہ لفظ یوز برای گریختن ہم آمدہ است ۔ 
توز : ... و فغر قواس گوید آنچہ از کسی ہکسی رسیدہ باشد باز باو رسانیدن ۔ 
ذب : بفتح ذال نگاہداشت بدفع و تر فرہنگامہ است ذب ذب نگاہداشت - 
فشک : کنک مرکب است با تام فوقانیہ ۰... و دو فرہنگنامہ است فک بانون یمنی 
می باید - 
۱ ذیل میں ایسے لغات درج کئے جاتے ھیں جن کے معنی یا تلفظ میں زفان گویا 
کے منبع اور ھمارے یش اظر نسخے میں اختلاف ھے : 
ازینہ : آسیا زنہ ... و در فرہنگنامہ اژینہ منقار آسیا ۔ ھمارے انسخہ میں کوینہ ھے 
جو یقینا کنابت کی غاطی ھے ۔ 
پردگ : افسانہ و لفز کہ جنسی از معما و پنضی ہضم ۷۰ء گویندء و فرہنگامہ 
نردک ہ بنون لغز و افسالہ . ھمارے نسخے میں اس جگہ عیارت اط 
مے ۔ گردگ و بردک : افساڈ بررگ و لفز چیستان و چریک ۔ ممکن 
پورگ دی ران ۱ 
پپرحال ھمارا نسخہ قابل یقین نہیں ۔ لیکن ؛ نردک . جو زفان گوبا میں ھے وہ 
اس لحاظا سے غلط ھے کہ اس میں زای عربی نہیں بلکہ رای مبملہ ہونا چاھئے پھر 
جو نیقے میں پردگ ایک بار ضرور آپا ھے ٠‏ اس کا ذکر کیوں صاحب زفان گویا نے 


کت 
+ْ 

عق ہے کڑس +ن 
ا ا ا 
کیو 


وہ 


٠ 





گار و ہر اما ہے ےب 0 
زای عربی ۔ وید الفضلا نے زفان گویا کے حوالے سے اصل گلمہ نردک لکھا هنے اور پردگ 
کے ذیل میں زفان گویا کا حوالہ نہیں دبا ۔ ۔ ڈیل میں دوئژں جگہ کی عبارتیں دوج کی جاتی میں 

بردک بالفتح افسانہ و بقیة چیدی آز اغلوطہ پرسیدنی کہ ہند پیل نامند کنا 

فی الشرفامہء اما در ادات الفضلا ولسان الشعرا فرق کردہ آئں ؛ فتح بمعنی افسانہ 

و ہنم بس ی لئز و معما اند و آنرا چیستان نیز گوبند ۔ (ج ١ص )٥٥١‏ 

نردک ہفتح یکم و سوم لغز و افسانہ کذا ف زفان گویا ۔ (ج ٢ص‏ ۷۳۱( 

ترزک : صعوہ یعنی سریچہ و در فرہنگنامہ رام مہملہ است و بعقی بادو کسر گوبند ۔ 

ترندک . ترتک. تذروء تورتک نیز گویند - 

ھمارے نسخے میں ترندک ھے ۔ 

ترشکان : ایوان حمام یعنی آنجا کہ آتش سوزند یعنی آتعدان گرمایہء و در فرہنگنامۂ 

فخر قواس ترشکانی : آتش دان گرمایہ ۔ 

ممارے پیش نظر نسخے میں وسکال ھے جو یقناً کتابت کی غلطی ھے ۔ 
موید الفضلا نے توشگان کے ذیل میں لکھا ھے : با واو و کاف فاری و تفضل شین موقوف 
آتشدان گرمایہ و درلسان الشعرا مذکور است ایوان حمام یعنی آنجا کہ آتش سوزند و در فرپنگ 
فخری ہمنی آتشدان گرمابہ (ج ١‏ ص )۴٦۸‏ ۔ 

اس ساسلے میں چند چڑیں عرض کرنے کی ہیں ۔ )١(‏ زفان کا ترشکان کثابت 
کی صریحی غلعطی ھے ء توشکان ھونا چاھئے ۔ )٢(‏ زفان گویا اور لسان الشعرا کا یان ایک 
دوسرے سے ماخوذ ھے ۔ (۴) صاحب عوید الفضلا کی فرپنگ فخری سے مراد فرہنگامۂ 
فخر قواس ھے ۔ شمس فخری اصفہانی نے بیشک فرہنگ معیار جمالى لکھی تھی لیکن اس 
میں توشکان یا ترشکان لغت :شامل نہیں ۔ اس وجہ سے صاحب عوید کا اشارہ اس کی طرف 
نہیں ھوسکتا ۔ واضح ھے کہ اس نے فرپنگ فخر قواس یا فرہنگ فخرالدین قواس -لکھنے 
کے بجاے فرپنگ فخری لکھھ دیا ہو ۔ اس کا بھی امکان ھے کہ یہ کنابت یا چھاپے کی 
غلطی ہو ۔ مولف نے دراصل فرپنگ و یہ وو سشویت سے بت 
تبدیل هوگیا ہو ۔ ۱ 

٠‏ دژخی بفتح دال و پلفتی مکسور دال گرقہ اند (سع گرم دسا دس زرنگاد ہپ ان 





وم ار ےید ورای و کا ا کر وہ ج0 جم جہو وع ھوسثت 7 ےہر سس حا بی لم 





سن ان یں صاحب زفان .گویا نئے. تسامح ہوا ۔ فرہنگنامہ کے نسخہ موجود میں 
ہ نوخی: بمعی, گڑفتہ آرئی > ھے ۔ آلبتہ اس کے بعد کا لغت ‏ یخست. بنعق ‏ بندیء 
ہے اپسا معلوم ہوتا ھے کہ صاحب زفان کے مطالعے کے نسح فرہنگ قواس سے لفت 
د سے قالتب تھا ۔ اس کی پا پر ا نے ندعی کے دو معنی گرفته اور بندیان درج 
کردیا :رک ؛ عوید الفضلا ۱ : ٦١۷٤‏ ء دژخی بالفتع و قیل بالکسر ہا زای فارسی گرقه روی 
و در زفان گویا بمعنی بندیان نیز ھست ۔ 
سکار : انکشت افروختہ و در فرہنگنامہ است سکار : ععامیست گوبند عالیدہ ۔ 
اس ان میں صاحب زفان گوہا سے تسامم ھوا ھے ۔ دراصل دو لغت الگ الگ 
میں ۔ ایک : سکارء ہمعنی انگشت افروختہ: دوم سکارو ہمعی مالیدہ ۔ قواس کے یہاں یہ 
دونوں لفت پائے جاتے ہیں ۔ ایک (سکار) بخش اول گوئ چہارم ۔ درنام آتش و باد وآب و 
خاک - کے ذیل میں ء دوسرا (سکارو) بخش پنجم گونە سوم - درنام خوردنیہا ۔ کے ذیل میں - 
رشکل : (صح زنگل) و در فرہنگنامہ است جلاجل و ہسعنی بزاء معجمہ گوبند . 
زنگل کے معنی جلاجل کے ھیں رک : وید .٦٥۸ : ١‏ لیکن صمارے یش نظر 
نسخۂ فرہنگنامه قواس میں زنگل نہیں آیا ہے ۔ اس کے لئے زنگ ہمعی جلاجل ھے ۔ 
شم ؛ پای افزار ... و در فرہاگنامہ. اس ہاشم ضم شین ہای افزار مسافران 
آذر باہجانست ۔ 
ھمارے پیش نظر نسخهہ میں اس سے سحخااف یان ھے : جمجم کفش جامگی کە 
درویثان سازند و ٹمحم (صح شم) نیز گریند . ماجیک گفتهہ است : چندین مدیح کردم و 
چندیں طاب دید الخ ۔ منجیک کی یہی یت لفت فرس ۳٤٤‏ اور صحاح الفرس ۲٢٢‏ ہیں 
شم بمعنی پای افراز مسافران و روستائیان آذربایجان کے لئے شامد آئی ھے ۔ 
غرید : زنی که بشرط بکارت خوابندا ار ات غرید زنی که دوشیزہ و عروس 
گند و باشد ہ ھمارے نسخے میں عبارت مک می رن ا وف عروس کنند و نبائد - 
غدارہ : پیکان پررگ ء و این وا غرادہ و غرارہ ہم گویند و گویند دید برنجین؛ و 
در فرپنگنامۂ قواس انت فغزارہ برای معجمہ عانند شریطہ . 
ت لیکن عمارے پیش نظر نسخے میں غدارہ بمعنی پیکان آیا ھے ۔ 
کک فانہ : چوپی کہ میان چوب نبند ... بوقت پارہ کردن ٠.۰‏ و در فرہنگنامہ فانہ اس 





وس وا ھا 
و ا ى۳ ٴُ‪ 7 نٹ 
ای و ھی 
کو ایت 


نود وا شا سے ‫ٗکے رھ 
بس ےو سی می وس کے ؛ بغاز یم 
ا 
ا بناز : فانہ کہ میان دو چوب نہند بجہت پارہ کردن ۔ 
ظاہر ھے کہ بغاز و فانہ ہہمعنی ہونے کی بنا پر فانہ کے جو ممنی زفان گوہا میں 
بحواله فرپنگ قواس لکھے ہیں وہ موجودہ نسخے سے کوئی تعلق نہیں رکھتے و نید غاط یں ۔ 
خود لمت فرس ص ٤٤٥٥ء‏ صحاح الفرس ص ۲۸ فانہ کے وھی مسی ھیں جو زفان کویا میں 
فاتہ کے ذیل میں لکھے ہیں؛ لیکن اس کے جو معنی فرہنگنامہ قواس کے ح الیے سے لکھے 
ہیں وہ نہ تو فرہنگنامہ کے موجودہ نسخے میں اور نہ کسی اور فرپنگ میں ملتے ہیں ۔ 
کالوخ : گیاھی است و در فرہنگنامۂ قواس کاکوخ بدو کای است ۔ 
لیکن موجودہ نسخے (ورق ۱۷ ب) میں کالوخ اددے ری سے 
گ؛ ےم 





کدشتو : انگور خامہ و در فرہنگنامہ کنستو .. ٠‏ بسکون نون و ضم سین ۔ 

موجودہ نسخے (ورق ٠٢‏ ب) میں کنشتو بھ جاک خام ھے ۔ 

گنزروت (صح انزروت) و آُن داروی دے' د در فرہنگنامہ است ۔ 

فرہنگنامے کے نسخہ حاضر میں ائرروت الگ لفت : پ شی پت 
معنی آئزروت درج ھیں (ورق ۱۱۹) ۔ 

ہف : بفاری یعنی کارگاہ یمرن سی سیر 
جامہ زنند ۔ 

فرہنگنامدۂ قواس کے موجودہ نسخہ ٦٣٦(‏ ب) میں صرف اتنا ھے : بفاری : ہف 

بہمنجنہ : اول روز از بہمن عاہ است ۰.. و در فرہنکنامہ اس آن موسم دوم 
روز است از بہمن ماہ و دراین روز طعام کردندی و این درستتراست ۔ 

فرہنگنامے کے موجودہ نسخے (ورق ۱۹) میں عے : بہمنجنہ اول روز بہمن استاء 

معلوم نی 7 ایس و شی کت و آی 
میں اور ممارے نسخے میں اس قدر فرق کیوں ھے ۔ - ۱ 

دال پوزہ ... و در فرہنگنامہ است دال ہوڑہ. بای عربی : کے ت7 





و قوامتھتھ لکمہائججس ۲ہ لومھالہپ اسم مویہ وی تجوتھھ جریم بط مموہکمد مل اللہ یں 





۱ گرگاہے کے نسخڈ حاطر (وزق ٢٢‏ ب) میں بماے ثال بوزہ کے دالیرڑم مَےے 
مویدالفضلً میں )٦٦٤2(‏ دالبوزہ و دالپوزہ کے ذیل میں لکھا عے : در شرفامہ یا پا 
تعتانیہ بدو نقطہٴ نوعی از فراشتک ٠‏ و برہان ص ۸۱٦‏ میں دال بوزہ کے ذیل میں آیا ھے : 

دان پوڑہ و دال پوڑہ بمعنی دال بوژ استت ... و در ہر دو لقت بجای بای ابد 
بای حطی ہم نظر آمدہ أُست ٠.‏ ۰ ۰ 

بہرحال فرہنگنامے کے موجودہ نسخے میں زفان گویا کے ماخذ کے برخلاف 
دال پرزہ ھے - 
شان یوک3 گت رگا و فخر قواس شب فریوک گفتہ است و در یل است 


یڈ "یہ 
۶ مم 


7 کاو لے 5+ 
لت اق ےک ا زا مر ۔ : فیپ ساب 
ا ۔. 4 کی و ذر۶ شید 5 5 نج ٠پ‏ سو کپ ای ہے سی مر 
مپوتچ ای ا ہہ بی ےر لق بت عم 2 بی ۹ ‌* 0 عو ٍ 
کو می ا یں و کے 007 2 ٠‏ : 8 2 1 

: کا و ہس ا کے کو وی تا ۰ ہت 





ا کے 
یں 


کە ایں جانور را شب فریب نیز گویند - 

فرہنگامہ قواس کے نسخے میں اصلاً ؛ شبان و فرہوکء تھا بعد میں مصحم نے _ 
اسکو شہانور فربوک کردیا ۔ شبانور یقینا اسی معنی میں آتا ھے لیکن فربوک ہے معنی رہ جاتا 
ھے ۔ موید الفضلا ١‏ ؛ ٢٥٥‏ میں فرپنگ فخر قواس کے حوالے سے شبان فریوک ہی لکھا 
ھے : و در فرپنگ فخر قواس شیان فریوک بروزن کمان دیوک گفته است ۔ یہ مصحح وھی 
بررگ ہیں جنھوں نے نسخہ پر بڑی توجہ سے تجدید نظر کی اور اکثر اوراق پر حاشبه اور 
متن میں کافی اضافے اور ارذ و بدل سے کام لا ھے ۔ 

یہ ہے ایک نامکمل خاکہ ان اقتباسات کا جو زفان گویا میں فرہنگنامۂ قواس کے 
کسی قدیمی نسخے سے شامل ھوئے ھونگے ۔ اس میں شبہ نہیں کہ دونوں انسخوں میں جو انتا 
ین تفاوت پایا جاتا ھے اس کی بڑی وجہ خود فرہنگ ذفان گویا اور فرہنگنامة قواس دونوؤں 
کے صرف ایک ھی نسخے کا وجود ھے ۔ اگر ان دونوں فرہنگوں کے کچھ اور نسخے دستیاں 
ہوجاتے تو اختلاف کی یہ نوعیت باقی نہ رہ جاتی ۔ 

صاحب مود الفضلا نے بمقابلہ زفان گوبا کے فرپنگنانے سے کہیں زیادہ استفادہ 
کیا ھے ۔ لیکن جیسا کہ کئی بار اشارہ ھوچکا ھے مویدالفضلا یا اسکے ماخذ میں فرہنگنامۂ 
قولی. کے جس نسخے سے استفادہ کیا گیا ہے ' اس میں اور ھمارع پیش انظر نسخہ میں 


۱ ۱ عوبد اللضلا (؟: ۹۷) ص لمج کے ذیل میں آیا ہے : اریم اندام و بر زھان گویا است کہ در فرہنگامہ 
طرکون ابی گلمج احمق نو جب و خووستا پور ۔ اس سے قباس گیا جاسکتا ے کہ فرپنگتامڈ قوایں صاحب عوید کے 
یش کظز نے 





یت سا ہے کت 

فرہنگامە قواس کے مز بین سی +48“ الگ لقت ٹین پل 02 

مس آا ھے ۔ 

نمروھ گا نی تس و نا ات 

اہر ہے کہ بناز و فانہ پہمعی ہونے کی نا پر فانہ کے جو معنی زفان گویا میں ۱ 
برا۵ فررنگ قواس لکھے ہیں وہ موجودہ نسخے سے کوئی ت تعلق نہیں رکھتے و ئیز غلط ہیں ۔ 
خود لمت فرس ص ٤٥٠٤ء‏ صحاح الفرس ص ۲۸8 فانہ کے وھی معی ھیں جو زفان گویا میں 
فالہ کے ذیل میں لکھے ہیں' لیکن اس کے جو معنی فرہنگام قواس کے <الے سے لکھے 
ہیں وہ الہ تو پرہنگنامہ کے موجودہ نسخے میں اور نہ کسی اور فرہنگ میں ملتے میں ۔ 

کالوخ : گیاھی است و در فرہنگنامۂ قواس کاکوخ بدو کاف است ۔ 

لیکن موجودہ ست و یت میں کالوخ ہے یعی حرف سوم ,لء ھے 
]و-٣0ھ8ه]‏ 

کنشتو : انگور خام؛ و در فرہنگنامہ کنستو ۰... ہسکون نون و عم سین ۔ 

موجودہ نسخے (ورق ۰٠ب)‏ میں کنشتو بیعنی انگور خام ھے - 

کنرروت (صح انزروت) و آن داروی است د در فرہنگامہ است ۔ 

فرہنگامے کے نسخۂ حاضر میں ائرروت الگ لنت نہیں ابلکھ کنجدہ و زنجبرو کے 
معنی آنزروت درج میں (ورق ۹١۔‏ ٰ 

ہف : یفتڑی یعی کارگاہ باقئدہ و فخر قواس گوید : ہف چوبی است در بافتن بر 
جامہ زنند ٠‏ ۱ 

فرہنگتامه فواس کے موجودہ نسہ ٢۴٦(‏ ب) میں صرف اتا ھے : بفازی ؛ ہف 

بہمنجنہ : اول روز از بہمن عاہ است ..۔ و در فرہنگنامہ است : آن موسم دوم 
روز است از بہمن ماہ و دراین روز طعام کردندی و این درستتراست ۔ 

فرہنگنامے کے موجودہ نسخے (ورق ۱۹) میں ھے : بہمنجنہ اول روز بہمن است ۔ 

معلوم نہیں کہ صاحب زفان گوپا کے مطالعے میں فرہنگنامہ کا جو نخہ تھا ؛ اس 
میں اور ھمارے نسخے میں اس قدر فرق کہوں ھے ۔ 

دال وڑھ ‏ تر فرہنگنامہ است دال وڑہ: سای گر 





کے کے سخ حاضر (ورق ٢۴‏ ب) میں بجاے دال بوڑہ کے فالیوزہ ھے ۔ 
موید الفطلا می (۱: )4١۲‏ دالبوزہ و دالپوزہ کے ذیل میں لکھا ھے : در شرقامہ ہا بای 
تانہ پدو نقطہ نوعی از فراشنک . و بربان ص ۸۱٦‏ میں دال وزہ کے ذیل میں آیا ھے : 

٭ داں ہوزہ و دال پوزہ بمعنی دال بوز است ... و در ہر دو لفت بجلی بای اعد 

پپرحال فرہنگنانے کے موجودہ نسخے میں زفان گویا کے ماخذ کے برخلاف 
دال بوزہ ھے ۔ 

بان فریوک : شب پرگ:؛ و فخر قواس شب فریوک گفتہ است و در عی است 
کہ این جانور را شب فریب نیز گویند ۔ 

فرہنگامہ قواس کے نسخے میں اصلاً + شبان و فربوکء تھا بعد میں مصحح نے 
اسکو شبانور فربوک کردیا - شبانور یقیناً اسی معنی میں آتا ھے لیکن فربوک ہے معنی رہ جاتا 
ھے ۔ عوید الفضلا ٦٥٥4 : ١‏ میں فرپنگ فخر قواس کے حوالے سے شبان فریوک ہی لکھا 
ھے :او در فرپنگ فخر قواس شیان فریوک بروزن کمان دیوک گفتہ اآست ۔ اہ مصحح دوھی 
بزرگ ہیں جنهھوں نے نسخه پر بڑی توجه سے تجدید نظر کی اور اکث اوراق پر حاشيه اور 
متن میں کافی اضافے اور رد او بدل سے کام لیا ھے - 

یۃ ھے ایک نامکمل خاکہ ان اقتباسات کا جو زفان گویا میں فرہنگنامة قواس کے 
کسی قدیمی نسخے سے شامل ہوئے ہونگے ۔ اس میں شبہ نہیں که دونوں نسخوں میں جو اتنا 
ین تفاوت پاہا جاتا ھے اس کی بڑی وچہ خود فرہنگ ذفان گویا اور فرہنگنامة قواس دونوں 
کے صرف ایک ھی نسخے کا وجود ھے ۔ اگر ان دونوں فرہنگوں کے کچھ اور نسخے دستیاں 
هوجاتے تو اختلاف کی یہ نوعیت باقی نہ رہ جاتی ۔ 

صاحب موبد الفضلا نے بعقابلہ زفان گوہا کے فر ہنگنامے سے کہیں زیادہ استفادہ 
کیا ھے ۔ لیکن جرسا کہ کئی بار اشارہ ھوچکا ھے موبدالفضلا' یا اسکے ماخ میں فرہنگامہ 
قواس کے جسں نسخے سے استفادہ کیا گیا ھے ؛ اس میں اور ھمارے یش نظر زسخہ میں 


سس سنج 


۹ عوید اٹلا (۲: ۹۷) ص گل کے ڈیل میں آیا ہے : ئریم اندام و در زفان گوہا است کہ در فرہنگماہ 
اکور آست گلنپ احیق و معجب و خودستا پور ۔ اس سے ٹباس کیا جاسکتا ھے کہ فرہنگاڈ قواس صاحب عوید کے 
یش کل تل 








بعض بنیادی اختلافات میں جن کی وجہ سے و کا مر سے کا ما عدہ سے کی وا 
تسامح هوا ھے ۔ عوید کے ماخذ اود مارے یش تا لضے میں اخخلاقات کی نویے 
اس طرح کی ھے ۔ 

)١(‏ بہت سے لفات فرہنگنامة قواس کے حوالے سے بد اخلاا اس ہیں ؛ 
وھ موجودھ نسخے سے خارج میں ان میں دو قسم کے لغات ھماری خصوصی توجہ کے 
تاج میں ۔ 

(الف) ایسے لات جو اصلاً عربی یا معرب ھیں ۔ ظاھر ھے ایک ایسی فرہنگ 
میں جو فارسی کے لئے مخصوص ہوء عربی کے لفات کا شامل ہونا عجیب سی بات ھے ۔ 
جہاں تک موجودہ نسخے کا تعلق ھے اس میں کوئی لفت عربی کا موجود نہیں . عوید الفضلا 
میں ان لفات کا شمول کسی غلط فہمی کا نتیجه ھے _ ایسے چار لفت میں : اظفار الطیبء صعدام 
عفن اور عاورہ ۔ٴان کے علاوہ حرف ق کے ذیل کے پان لغات : عفامیرء قراغندء قافہء 
قفامیرہء تغفاخیرہ ایسے ہیں جو موید میں بحوالہً فرپنگ فخر قواس آئے میں ء مگر موجودہ 
نسخے سے خارج ہیں ۔ ان تمام لفات کے بارے میں ابتدا میں عرض کیا جاچکا ہے ۔ 

(ب) ایسے لفات ہیں جن کے هەندی مترادفات بحواله فرہنگ قواس موہد اافطلا 
میں درج ہیں ۶ مگر وہ عمارے مطالمے کے نسخے سے یکسر خارج ہیں . ان کی تبداد 
نوٹ' ھے جن میں سے تین عربی کے ذیل میں بھی آگئے ہیں ۔ ان کے متعل موید کا 

یان ملاخطہ ہو : 

١۔‏ اظفارالطیب ... در فرہنگامہ است کہ اظفار الطیب جانوریست از حشرات 
بحری کہ ہندش دکہ و مکہ نید گوبند او نیز در فرمنگنامہ مسطور است کم افظلذار الطیب 
را ... ھندش نکھر نامند و آن داروئی است ۔ ۱ : (ج ١‏ ص )٠١‏ 





آن میں سے ۱ہ ٢‏ ۴ ئا ۷: ۹ پنجاب میں اردو (٣۷۔۲۷۲۰)‏ میں آئے میں ۔ ۔ان کے علاوہ رو لی اور بھی 
اس کتاب میں درج ھیں : ایک گی بەعی کھشد۔ دوسرعہ چنوک ہیں کے امتنی یہ لکھے میں : چنٹوک : تیرہ می مانورک 
ھو پبندەی عتازہ گوبند . مویدالتنلا کی اصل عبارض یہ ہے :او در فرہنگنامہ اس چنوک قبرہ بمی مائورگ و پہنددی ارہ 
گوزند و پواو قارسی نیز گوی کڈا فی زفان گوہا ۔ مرے نردیک زفان گوپا کا انتباس :بہنددی نید گویت تک ھے ۔ اس کا 
سب سے پڑا ثبرت یہ ھے کہ فرپنگ نام کے مرنودہ نیخے میں (فری ۲۳ پ) ھے : چنوگ و حاٹورک قوہ*۔ اس بنا پر 
:نرہ گو فرہنگماعہ کے مندرجات میں کہ نہیں علسکی ۔ کی کے سمل میں پہ مرض ہے کہ یہ خرسچیر ا مندی 
پیں ۔ اس وعہ سے عندی لفظوں کی فرصت سے اسے غارچ ہوتا چاہئے ت-_. کرت 





000*007 47 اج وا 20-- 6 نت 
بمومیوماح و طوتف> صصم اھ جو ود چھڑکورا یہجہ ھی پیوصواشہم ہس '' 


ہے مساق ات رک ای ان وا گید کہ ابق نا آرا وارات مرا 
نامند و آن ابتدای آزمستان و انتہای برشکال است ء کذا فی فرپنگ فخر قوائں (ج١‏ ص ۷۵). 


٣۔‏ پرستو ہفتحتین مرغیکہ ہندس بھکراج گوبند کذا فی فرپنگ قواس . او در شرقامہ 
(ست مرغکی است سیاہ و سپید کہ بخانہ و دریچ میل آردو اورافراشنگ نید گویند ۔ (جا ص ۲۲۱( 
4۹ تاک ... و نیز آنچہ آزارسن راست می کنند و در چھپر و امثال آن آویزند 
و یران چیزہا میدارند . ہندش چھھکا نامند کذا فی فرہنگ فخر قواس ۔ (ج ! ص )۲٥۸‏ 
۵ف شبہ بفتحتین مہرہ ایت سیاہ کہ برسر سلک مروارید نظم میدھند و در فرہنگ 
مولانا فخر قواس است که ہندش ریٹھی نامند و در ادات مذکور است کہ آن مہرۂ یمانی 


است و ھند ہوتھہ نآمند - ))٦۷ :١(‏ 


٦۔‏ عفن ... آنکە در ہوای برشکال از زمین سرگیں ناک و امثال آن بر آید 7۰ 


عندش اچھانہ گویند ٠‏ کذا فی فرپنگ فخر قواس ۔ (۱: ۴۷( 
۷۔ قاقله ہار درختی است کم ازان نانخورش میعودٴ آنرا سای پرور نیز میگویندء 

ہندش الایچی گویند کذا فی شرفامہ کذا فی فرہنگ فخر قواس ۶ و در قنینہ مذکور است الخ ۔ 
()۸۸:٢(‏ 

۸۔ گاورس' بفتح واو : کالء و در زفانگویا ہمعنی ارزن کہ ہند چینە نامند نید 

آمده است. و در فرہنگ فخر قواس گفتہ است گاورس غلهُ منڈوہ راگوبند ۔ )۱٢٤٠١٢(‏ 
۹۔ ہفوش چیدی است خوردنی که برنج میگوبند و در جامہ بستہ بالای آب گرم 

در آوندی مہر کرده و مقداری در آن سوراخ کردھ میدارند +ٴ از بخار آن پختہ مود ۔ مندش 
بہاک نامند کذا فی فرہنگ فخر قواس ۔ )٦٢(‏ 
ان کے علاوہ کافی لفات ایسے ہیں جو موید میں فرپنگ فخر قواس کے حوالے 

سے ملتے ہیں لیکن موجودہ نسخے میں وہ نہیں پائے جاتے ۔ ان میں سے چند یہ یں : 


تمر فرک : یعنی قرآن مجید کنا فی فرہنگ۶4علی بیگی و در فرہنگ فخر قواس ہم 


۴ 


بدین معنی بفتح یکم و چبارم و پنجم و کسر دوم مرقوم است ۔ (٢٦٢٠٠٦‏ 
توزک : ور فرہنگنامۂ فخر قواہں ہمعنی چشم آمدہ است ۔ (۲٦٦ :١(‏ 





اگرچہ گاورس فرینگاتہ (ورق ٢۲‏ !)میں آیا ہے مگر اس کے معنی میں ہندی افظ شامل نہیں ۔ 
ورس کال راگریند ۔ 


۱ ے - کوشک. یبآ ہچ ام کون روغ م رم ود ک 
بوزن دوچ _۔ ٭ ہے ‏ طاۂ ۶+ ۳۔۴) 
خزیر : پروزن حریر رآ۵ غاکو کہ از پاچک ویرہ و امثال آن بائد . ھندش 

بھوبھل گویند کذا ف القنینہ و در فرپنگ فخرالدین کمانگر بەعنی آتش مذکور است - 


مسسمحسمبییے۔ 


)۳۰ :١( 

دمار : آرندہ دم یعنی آرندۂ خون و در فرپنگ مولانا فخر الدین کمانگر ہمعنی دود 

گه تازی آن دخان است آوردہ ۔ ( ۳۹٣:‏ 
زخخفت : ... گرہ بستہ و چیزی سخت و درشت کذا فی شرقامہ و در فرہپنگ 

مولانا فخر قواس بمعنی نیشکر است ۔ (١:ئ؛)‏ 
سباط : بالضم نام شہر برومی لت و در فرہنگنامہ با شین مثله درجست ۔ )٥۹ : ١(‏ 

مری : و در فرپنگ فخر قواس است مری چوب گران ۔ ۲۰۰ 

مستہ : و در فرپنگ فخر قواس برمة درودگران است. -۔ ٣۷١(‏ ۲ 

دشکل : گوسپند کنا ق فرنگ سی اک“ (۲: )۲۰٢‏ 

یغام : غول یابانی کذا فی فرہنگ مولانا فخر قواس ۔ :٦(‏ ۴۸۷) 


موید الفضلا میں فرہتگنامۂ قواس کے بعض حوالے واضح طور پر زفان گویا سے 
لئیے گئے ہیں ۔ اس سلسلے میں حسب ذیل ۔نمونے قابل ذکر ہیں : 

بہمنجنه : ۰.. در زفانگویاست اول روز از بہمن ماہ اس و آن اہل عجحم را 
موسمی است کہ چران روز طعامبای بہمن سرخ و سپید اندازند ددر فرہنگنامہ است کہ آن 


موسم دوم روز است از بہمن ماہ - :١(‏ ۱۸۳۴( 
جفتہ : بعفی گوبند چوب بندی تاک انگور و در فرہنگنامۂ فخر قواس جفتہ شاخ 
انگور کذا فی زفان گوبا - )۳۰٣۰:١(‏ 
چخوگ ہے و در فرہنگنامہ اٰست وک ہیی مارک بہندوی ملٹرہ گویند او 
ہواو فارسی نیز گذا فی زفان گویا ۔ ۰ 2 ں۴۳( 


۱ شیشک : ہ٠ٴودر‏ فرہنگنامہ اأآست شیشک تیہو است گنا ق٠‏ زفان گوہا ے (ا: "(٠‏ 
جچھٹ ہا و در فرہنگنامہ فخر قواس است کت تخت هندوان باشد جھ ا 
گوئی تفریس کھٹ است کذا فی زفان گویا ۔ : :٢٣(‏ 


وت پا دو ف کی 4 3 0 بک موی : 
ہس کے ہے : 7 ۰ لو ما ا ا سا و ای 
حم ۰ ٦‏ ود کے لے یی 8 ۰ رو جو سے پک 





: لئے را و کر زفان گویاست: کہ ذر فرینگنامہ مذکور است کہنج احمق خنحی “ 
ز عودنتازد نا ۱ ۱ ۱ (۸۷۰۲). 


کالوخ : نوعی آڑ رمچی‌ھا ۔ در فرپنگ فخر قواس کاکوخ بدوکاق __(4۸:۲) . 
اگرچہ اس میں زفان گویا سے اخذ کرنے گا ذکر نہیں ہے لیکن کالوخ کے ذیل میں۔ 

:فان گویا کا بیان واضح طور پر ظاھر کرتا ھے کہ موید نے وھیں سے یہ اطلاع حاصل , 
کی ۔ صاحب زفان لکھتا ے : کالوخ گیامی است و در ذرہنگنامۂ فخر قواس کاکوخ, 
سو کاف است ۔ 7 
کیلیز : ۰.. و در فرہنگنامہ کیکیز بدوکاف مکسورہ و یای اوں فارسی رستی است 


بہا کذا فی زفان گوپا ۔ ۸۱۰١ ٢(‏ 
یکےسمڑڑٗھہے۔ - 
جولاہگان ہر جامہ زنند . این معنی اخیر از زفان گویاست -۔ (۷: ۲۹۷): 


مولف کے ییان سے یہ خیال ھوسکتا ھے که اس نے صرف معنی اخیرء زفان گویا 
اخذ کئے ہوں مگر اوسا نہیں ھےء زفان گویا ہیں ھے : هف بفاڑی بی ٤رہ‏ باقدہ 
فخر قواس گوید ہف چوبی است الخ ۔ 

پوز : نام درندۂ مشہور کہ در ند آنرا چیتہ نامند ' و نیز بمعنی جستن آید و سگ 
وچک را نید گویندء کذا فی شرقامہء و برجستن چنانچہ رامیوز او جنگیوزء و در بسی 
ڈیت پارسی گوبان سگ خرد را گویند کہ چون کبک در سوراخ بود اندر فرستندش تا 
بک را از سوراخ پیرون آرد و آن سگ را یوزک گوینداء و در فرہنگ نامہ لفظ یوڑزء برای 
ربختن ہم آمدہ است ۔ ۱ (۲۸۱:۲) 

اگرچہ مولف نے بہ ذکر نہیں کیا کہ فرہنگنامے کی یە عبارت اس نے کہاں سے 
اصل کی ھے ؛ مگر زفان .گویا کے مطالمے سے اندازہ ھوتا ھے که اس پوری عبارت کو 
عز فرہٴگنامے کے قول کے , صاحب موید نے زفان گا سے لیا ہے ۔ چونکہ آخرالذکر 
ہنگ کا محض ایک قلمی نسخہ موجود ھے ؛ اس بنا پر اس سلسلے کی پوری عبارت درج 
ل کی جاتی ھے : ۱ 

پوز : درندہ است معروف' و ان جانور شکار کنندہ است کہ ھندوی چتہ گوبند 


جستن چنانچە گویند راہ یوز ء چاہ پوزء جنگ یوز و رزم یوزء و در بسی ولابت پارسیگوبان 


سگ خرد را گویند کہ چون کیک فر سوراخ شود : اندر فرسٹند تا کبک وا از سوراخ 
بدر آرہ . آنرا یوزرک گوبند ٴ در فرہنگنامہ لفظ یوز برای گریختن ھم آمدہ است ۔ 

ذبل میں ایسے لفات کی توضیٍح کی جاتی ھے جن کے معنی یا تلفظ میں فرہنگنامے 

خاد : ... وادر فرہنگ مولانا فخرالدین کمانگر مذکور است کہ باز را گوبند . 
و در فرہنگامۂ اسدی طوسی است خاذ بنال معجمہ زغفن یعی کوئل و آنرا خادر نیز گوند 
بزیادت راہ مہمله . )۳٣٣ .١(‏ 

اگرچہ یہ بیان زفان گویا سے مقتبس ھے لیکن دونوں اقوال میں فرہنگنامۂ قواس 
کے مندرج معنی کے لحاظ سے فرق ھے ۔ زفان گویا میں ھے : 

خاد : غلیواز در فرہنگنامہ است و در اسدی بذال ععجمهہ زغن یعنی کوئل و خادر 
یز گوبند پزیادت رای مہمله - 

خود فرہنگنامڈ قواس کے عوجودہ نسخے میں ھے : 

خاد : نیز غلبواز را گویند ۔ خجسته گفته اسب الخ (ورق ۱۳۳) ۔ 

بخوبی واضح ھے که زفان گوبا کا يیان موجودہ نسخة فرہنگنامہ کے مطابق ھے 
اور عوید الفضلا کا باوجود زفان گویا سے اخق کرئے کے عتفاوت ھے - 

بادضد : ٭... کر لسان الشمرا مذ کور امت کٌم این لضت در فرہنگنامڈ آسدی در 
باب الراء آست و در فرہنگنامہ مولانا فخر قواس با دال است الخ ۔ ]٢٣٢٤٢٢[‏ 


فرہنگنامہ کے موجودہ نسخے (ورق ٦‏ ا) میں بادغر ھے اور لنت فرس ص ۲۳۵ 
اور صحاح الفرس ص ٠٠۰‏ میں بھی یہی قرأت ہے ۔ البتہ معنی کے اعتبار سے موید اور 
فرہنگامہ میں کوئی فرق نہیں ایا جانا ھے ۔ 

تفوز ۔ ۰.. و در فرپنگ فخر قواس ہإ طاء مطبقہ آوردہ است ۲۰۸ 


کا کے نیغ عفر ور ٣۰‏ ہا ہیں نوز بی نا آزنت ہے ؛ ا 
مطبفہ جیسا گہ صاحب موبد نے یان کیا ھے ۔ 
نسر : سایبان باشد . رودکی گوید الع 


برمان قاطع ص ۲١٢۸‏ سے واضع نے کہ نبر کے منجملہ ان دو نو پنی اہ 
کہ و ۔ائمان گ اور 1 مي شال ۔ 


ہج" 


ا بالفتیم آناٴ کہ آنتاب نفند کذا فی شرقامہ و در فرپنگ فخر قواس بدین 
عی نسرم اسٹ و آنجا کہ بران آتاب نفتد۔ 

فرنگنامہ کے موجودہ نسخے (ورق 1٤١‏ مین ؛ نمرم' کے برخلاف , نمررم؛ ھی ھے 
اور اس کے معی اس طرح درج ہیں : نسیرم: از آنجا کہ آتاب نیفند. ظاھر ھے کہ اس 
فقرے میں :از ' زائد ھے ۔ یہ بات بھی قابل لحاظا ہے کہ یہ معی وھی میں جو موید میں 
ہچ ہیں لیکن مود میں جو میق افرینگاتے کے حوالے سے آدرچ میں وہ کی قدر 
مختاف ھیں ۔ 

توسہ : با واو فارسی قوس قرح و در فرہنگ فخر قواس با شین قرشت است (۲: )۲٢٢‏ 

ھ۶ نسخة وو رود ١ب)‏ میں ؛ وشہ بجاے نوسہ ھے 


ٹوس : سا من 


اور اِس کے پہلے کے دو لغت رخش اور سدکیس ہیں اور دونوں کے مەتی قوس 
قرح کے ہیں۔ اس بنا پر نوسہ کے معنی کمان کے بجاے قوس قرح ہونا چاہئے ورنه , ئیدء 
کا لفقا غير ضروری هوجاتا ھے ء اگرچه یه بات بھی تابل لحاظ ہے کم × نوسهہٴ کے بعد کا 
لضت ؛ سرويیسھ. ھے جس کے معی یه دئے ہیں : سرویه نیز کمان باشد ۔ 

وننگ : : ارسی کہ یک سراو بجائی بندند و سر ہوم ہجائی ۔ مندش الگی نامند او در 
فرہنگ فخر قواس ہمعنی آوند مذکور است ۔ )۲۵٢۰٢(‏ 

فرپنگ نامیے کے موجودہ نسخے میں یہ لفت دو بار آیا ھے ۔ ایک بار ( ورق ۹۲۱) 


دوسری بار (ورق )٠٦‏ اس معنی میں : وننگ : انگور ۔ اور دونوں مرتبہ سوزنی 
کی یت : اجمان نزبسان وتگی سبلہ است الخ ثامدم آئی ہے ۔ بگر دومری بر جو سی 
ان فوے ہیں اس میں ککاہت کی فلطی کر غالاً دخل ھے اس لئے کا اس کے سی انگور لکپے 
ہیں حالانکہ یہ آوند کے ذیل میں آیا ھے ۔ گوہا صاحب موید الفعضّلا کے فول کے برخلای 


زرنگاڈ نواس بیارنگ الگ ' گے بھی معنی سس آیا ہے کر کر اس میں 


کھا نہیں ھے 





۱ ہو خشیلهہ ایت گاق فریھ ےت رھ کيا نکر ام 
و خشینہ بالفتم باخاء و شین معجمہ مرغیست سید در وقت بہار در 
باغھا نشیند :و در فرہنگ فخر قواس و خشفیلہ معجمة آستا۔ہ ۰۰۔ 
اسی فرہنگ میں خدہنہ کے ذیل میں ھے : ۱ 
خشینہ بکسرتین مہید و قیل سپید خود رنگ ( :۰۷۰ 
ڈیل میں ھم فرپنگ نامة قواس کے موجودہ نسضه (ورق )٦٣١‏ کی عیارت ئزإ 
کرتے یں : ۱ 
٭× ٹر مرغکی ود کوچک و ختشبنم یعنی سپید؛ وقت بہار در“ باغپا تشیندے۔ بخوم 
واضح ھے کہ اصل کلمه وخشینه نہیں خشینه ھے ۔ اس عبارت کو عوید الفطلا کی عبارت 
سے ملا نے پر آخرالذکر کے کئی تسامسم واضح ہوتے میں ۔ 
١۔.۔اصل‏ کلمہ وخشینہ نہیں “ خشینہ ہے , واو لف کو اصل کلمہ میں شامل کر 
لیا گیا ھے ۔ 


۲ ڑڈڈّٔ۲۷‎ ٢ 


.٢یہ‏ کلمہ اسم نہیں صفت ھے ٠‏ تر کی ہو صفتیں ہیں ؛ ایک کوچک دوسری 
خشیلہ یعنی سقید - 

٣۔عاحب‏ زفان گویا کو فرہنگ قواس ہی کی عبارت سے غلط فہمی ہوئی کہ 
اس نے اسکو ایک پرندہ سمجھه لیا۔ حالانکہ یه پوری عبارت (تر) سے معلق مھے ۔ 
خشیلہ اس پرندہ کی صفت ہے بعنی وہ سفید ھوتا ھے ۔ 

٤‏ ےعوید الفضلا کے ماخذ کے نسخة قواس میں وخششینہ یقینا کتابت. کی غاطی 
جے ۔ اصل لفظ خشینہ ھے ء دوشین نہیں ایک ہی شین کے ساتهہ۔ 

اس سلسلے میں یہ بات بھی قابل لحاظ جے کہ یہ غلطی اس حد تک عام ھوئی کە 
بعد کے لفات میں وخثششینہ کو ایک لغت کی حیثیت مل گی ۔ میرا خیال یپیں صے کہ اس 
غلطی کی ابدا زفان گویا سے ھوئی جس میں فرپنگ نام قواس کی عبارت کو غلطہ طود بر 
نقل کیا گیا ۔ پرہان قاطع ۲٢٢‏ میں آیا ھے : 

وخینه پر وزن پشینە نام مرغی است سفید که درپار پیدا میشود و در بافا 

بائشد و پر چیر سفید را نر گویند و سفیدۂ صج راہم گفتے اند و یممق اول بجای 
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: نون مین نقطه دار ہم بنظر آمدھ است۔ 

عبدالرشید تتوی نے فرپنگ رعیدی میں صحیح لکھا ھے : وخشینه حبان خفبنه و ظاہرا 

واو عصلف را اصل کلم پند اشته آئد۔ 

علیوی : گردون بازی کذا فی شرفامہ ۰ !ما در فرھنگ فخر قواس آست ھلوی بغیر یاء 

اول و معنی آن گردون بازی است ۔  :٢(‏ ۲۷۹) 

عگر فرہنگنامہ قواس کے موجودہ نسخے (ورق )۱٦۷‏ میں + علیوی . ہمعنی گردمن 
بازی آیا حے - اس سے واضح ہے کە فرپنگ نامہ کا وه نسخهہ جس پر مویہ کے قرل کی 
بنیاد ھے غلط" تھا ۔ ؛ ہلویء تہیل نہیں آیا ھے ویسے ھیاوی اور ھیلوی دونوں لٹکلیں فرہگوں 
میں آئی ہیں رکجہانگیری ۲۷٢ : ٢ ٢‏ ٭ رغیدی ۱٢۹۸‏ ۶ ١١٥۱ء‏ برہان: ۲٥٤۹ ۶۲۳٣٣‏ ٭غیرہ ۔ 


۶ 


ءِ 


سرسید کا مغربی تعلیم کا تصور 
اور 

اس کا نفضاذ علوگڑہ میں , 
۳٣‏ 

از 


پروپیسر رشید احمد صدیقی 


انگلستان میں کم وٴ بیش ڈیڑھ سال قیسام کے بعد 5١‏ ئر سنہ ۱۸۷۰ء میں سرسید 
مندەستان واپں آئے ۔ ان کی اس وقت کی تحریروں اور سرگرمیون کے مطالعہ سے پت جلا 
ھے کہ وہ کس نی ذھنی توانائی اور عزم کے ساتھ واپس آئے تھے ۔قرمی تعلیم کے بارے 
میں اپنے خیالات کو باضابعلہ طور پر مرتب کرچکے تھے ۔ اس کے مقصد و منہاج اور 
سمت و منرل نے ان کے ذھن میں ایک متعین صورت اختیار کرلی تھی ۔ کام کرنے اور 
کرڈالنے کا جذبہ عروج پر تھا ۔ اس کے تقریباً دو مام بعد یعنی ۲٢‏ دسمبر سنہ ۱۸۷۰ء کو 
انھوں نے تہذیب الاخلاق کا پہلا پرچہ شائع کردیا جس کا مقصد قومی تعمیر نو کے لئے 
ایک نئی دعوت فکر و عمل دینا تھا ۔ تہذیب الاخلاق سے قوم کا ڈھی جمود ٹوا ۔ سنجبدہ 
مباحث پر گفتگو کرنے کی ابتدا ہوئی ۔ اختلاف بھی رھا خالفت بھی ہوئی جس سے قوئی 
ذھن کو نٹی تحریک روشنی اور گرمی ملی جس کی نہابت عتاز خصوصیات آزادی رائے 
بےلوٹ تحقیق و جستجو اور عقلیت دوستی تھی ۔ ان سب کے اندر اصلاح قوم کے کے 
ایک زبردست لگن ملتی ہے ۔ کتنے ‏ پاکیزہ کتنے اعلی عظیم اور مشکل یہ کام تھے ۔ 
فرماتیے ہیں ۔ 

٭+..... پس ھندوستان میں اسٹیل اور ایڈیسن ھی کی ضرورت نہیں ھے مقدس 
اوتھر کی بھی بڑی حاجت ھے ء ۔' 


عسمےسلد پسس سیت مسسست عم سم ا مھ سم۔.ح×س سے 


)١(‏ عقالات سرسید مرتبہ محمد اسععیل ‏ پائی پٹی ۔ باتام مجاس ترقی اد طبع 
اول ص بت ۰ 


اھ 


لیکن صورت حال کیا تھی اس کا ند قع یرون یی کیا ہے دی 

٭ اسٹیل اور وط مو فا ےار ا کے ا 
تحریرون کو پڑھتے تھے اور قدر گرتے تھے اور عماری بدنصیبی ھے که ھماری تحریروں 
کر منذھب کے خلاف کہنا جانا ھے اور ان کا پڑھنسا باصف عذاب سمجھا جانا ھے۔۔ 
اسٹیل اور ایڈیسن اپنے هر پرچے گی میمرت کے ۷د 0ھ اد کی آرآز مس ہے 
اپنی محنت اور مشقت فکر و خیال کی کلفت کو دور کرتے ھونگے اور ھم اپتی تحریروں 
کے مشتہر ھونے کے بعد بجز لعنت و ملامت سننے کے اور کسی بات کی' وقع نہیں رکھٹے. 
ہیں۔ اسٹیل اور ایڈیسن جن لوگوں کی بھلائی کرتے تھے ان سے بھلا شنتے ۔ ہم جن کی 
بھلائی چاہتے ہیں ان سے برائی پاتے ہیں ۔ جن کے حق میں بھلا کہتے ھیں.ان سے برل. 
سنتے ہیں ۔ اسٹیل اور ایڈیسی کو ھزاروں دل اپنی طرف کرلینے کچھ مشکل نہ تھے اور 
ہم کو ایک دل بھی اپنی طرف کرنا تہایت مشکل ھے ۔ اسٹیل اور ایڈیسن کو بنے' بنائے :ەل 
نی طرف جھکاتے تھے ۔ ھم کو مشکل یه ھے کہ دل بھی ھم کو بنانا ھے اور ھم 
ھی کو اس کا جھکانا عے ات ھم یہ نہیں کہتے کہ عم ایک مسکین پرچے .کے 
ذریعة سے ھندوستان میں وہ کچھ کریں گے جو اسٹیل اور ایڈیسن نے.انکلستان میں کیاء 
بلکہ ہم یہ کہتے ہیں کہ جہاں تک ہم سے ھوسکا-ھے ہم اپنا فرض پورا کرتے میں ہ' 

تہذہب الاخلاق کو جن منزلوں سے گرونا ٴ پڑا اوز اس نے قومی زندگی کو جس 
طرح عتاثر کیا حالیِ نے اس کی وضاحك اس اطوز پر کی ھے ا ۱ 

اس پرچے کے ادو تین ھی پرچے لکانے پائے تھے کہ چارؤں طرف سے ان 
کن خالقفت عوئی شروع موٹی اور ات ھی اس سم سای یھر 76 تکرنا 
چاہتے تھے عموناً سوہ ظن پیدا ہونے لگا  .‏ . ... . یہاں صرف اس 'قدر کیا جاتا ھنے کہ 
اگر سرسید یہ پرچہ جاری نہ کرتے اور مسلمانوں کی لہُلاح کا خیال چھوڈ دتے بلکہ صرف 
وھ کرتے تو ظاھرا ان کی مخالفت بوت شاید ان ہوتی ۔ مگر 





یت ۳۰ 


ج-۔ 


اس کے ساٹھ ھی اعات و آمداد بھی کم ہوتی اور نو تحریک چند طال میں امسللمائوں ہیں 
وو ری سی تس ریو دم وہ ۱ 
قوم کے کس غاص طلبیقہ پر ٴ ٹس کا والی اثر ہوا اس کے بادے میں حبالی لی 
راتے کا لظہار کرتے ہیں ٭ ..... اول اول لوگ اس سے بہت بھڑکے مگر رق رت 
مسلمانوں کے محدود دائرہ میں اس کا اثر پھیل گیا ۔ ان پڑہ مسلمان کی تعداد ہمیعه اہک 
گری ہوئی قوم میں پڑھے لکھوں کی نسیت بہت زیادہ هوتی ھے وہ تو یە بھی نہیں جاتے 
تھے کہ تہذیب الا خلاق کس جانور کا نام ھے عولوبوں اور واعظوں پر ہیں اس گا مر 
نہیں چل سکتا تھا کیونکہ وہ اس کو نہ صوف مذہب کے حق میں بلکہ شاید اپنے حق 
میں بھی مضر جائئے تھے ۔ امراء تک اس کی رسائی ہونی سخت دشوار تھی کیونکہ ان کو 
مسلمانوں کے تنزل کا یقین دلاتا ایسا ھی مشکل تھا جیسا کە مرغابی کو طوفان سے خوفق 
دلانا ۔ اس لئے تہذیب الاخلاق کا اثر صرف متوسط درجہ کے لوگوں میں محدود رھا جو 
نہ مخض جماہل تھے اور نہ جامع علوم عقليه و نقليہ اور مقدور کے حخاظ سے نہ تبات 
پست حالت میں تھے اور نہ اعلی درجھ میں ۔ پھر خاص کر دلی اور لکھاؤ اور ان کے 
نواح میں جہاں مسلسانوں کی قدیم شایستگی کے کچھه دھندلے نشان باقی تھے اس کا اثر 
بہت کم هوا ۔ باوجود اس کے چونکہ اس کی آواز زہسانے کے گونج کے مؤافق تھی اس 
نے توقع سے بہت زیادہ کاپابی حاصل کی ٭ () ۔ 
اوپر کے انباسات سے دو باتیں واضح ہوتی ہیں پہلی تو یہ کہ سرسید نے اہنے 
خیسالات و تصورات کو قائم کرنے میں مغربی تہذیب کی تاریخ کے اہک اہم دور اور اس 
کے عظیم نسائندوں سے گہرا اثر لیا دوسرے یہ کہ ان کی آوار زسانے کی گونچ کے 
موافق تھی اس لئے اس کو کاابی حاصل ہوئی ۔ ان باتوں سے جس حقیقت کا انکداف 
ھوتا ہے وہ یہ ھے کہ سرسید ایک غیر معمولی تاریخ شعور رکھتے تھے جس نے ان کو 
ان تمام حقائق اور حرکات کو سمجھتے میں مدد دی جس نے مغربی تہذبب کی تشکیل کی 
)١(‏ ایا ص ۱٢۶‏ 
) حیات جاوبد ۔ الطاف حسین حالی مطبع سلم یوتورسفی انسیٴ ٹیوٹ پریس 
علی گڑہ طبع سوم سنہ 1۹۲۲ ء ص 1٢١‏ 


ہے بب ل٭ہ أ0[ 
شک عاقع ا وی 


ای اگ انید ای تح علد عتائر کو نے میدی احوال میں جگہ ادے: کن وہل 
صزفٴ قوی ژندگیٰ کے ڈہنی معیبار کو باند کرنے کی توقع رکھتے تھے باکہ وھ 
ان تہڈیبی اور فکری رجحانات سے ہم آپنگ کرنا چاہتے تھے ہجوز ایک المگیر بین 
الاقوامی سے نے ےر سے 
ان کے عضاطب خ اص طور پر مسلسان تھے ان کی فکر کو ےقود نہیں کرتی -۔ اس لئے 
کہ کسی تذیب کا بحائے فرح اوھ رتا تا کی کان نی بھنگ راع 
تہذیب کی خامی ھے نہ اس شخص کا گنساہ ۔ کیونکہ جب تک کسی تہذیب کے اقدار ایک 
اعلی ممےرے اور اعلی انسان کی تخلیق و تعمبو سے عبارت ہیں انسانیت کے لئے اس 
پئے کی ہو ہی شع نے فرااو کی ھی ماس را ملس ری عو یسا 
مشرقی ۔ جب تک وہ تہذیب ھے بوبریت نہیں وہ قابل احترام بھں ھے اور قابل تسلیم بھی ۔ 
کسی کا حض بندو هھونایا مسلم مرحی یا بودھی ہونا اتا اہم نہیں ھے جنضا اس کا 
اپنے منہب و ملک کا اچهھا پرە هونا بالضفاظ دیگر آدمی کا کا فوق الیشر ھونا نہیں بلکە 
لی کا غیرالبھر ہونا اس کے لئے شرف و سصادت گا باعت ھے ۔ پہلی شکل الس کپ 
عارض ‏ کامسابی اور دوسری صورت اسکی ابدی فتح ھے ۔ حقبقی تہذیب کا مقصودو متبا 
پویڑے انسان کو ظہور میں لانا ھے ۔ اوگرنہ اس کی قدراو قیمت عحض الفاظ و 
2 درو دیوار کی ہے جان نصمائش سے زیادہ نہیں ۔ اگر سرسید کا گارنامہ 
ہندوستانی آزگدکی کے ایک اہم تہذیبی عنصر کی بالید گی اور ر بقا کے لئے تہذہب و داش 
کے اعلی اور مسلمه معیارون کے مطابق ھے تو ان کی ذات نہ صرف ہندومسان بلکہ ان 
تمام لوگوں کے لئے قابل توجە و تکریم ھے جو ایسے کام کی قدر کرنا ایک انسانی فریضه 
سمجھتے ہیں ۔- ۱ ۱ 

سرسید کے تعلیمی افکار ا اور مشن کی سب سے نمایاد صفت اس کی ہم عصریت 
آور ایجایت ھے جس گے حصول میں اور نے لغ تعمولی اطالہ اور صبرت کا 
ثبوت: دیا مے . یہ ام آسان نہیں ۔ سس کے ئے ضروری عھے ک ہم ان قوتون اور 


کے کس رر ت2 شرو ذیل الفاظ میں 
۰ کی ہے ؛ 





× مدع ٭ط ۔ حاصعحت: ء۶ تاءنطام عت ا ہا ؟ہ ك۷۰۷٢ء‏ دہ اہ 0ً0+0ٗ یر 
۵٥ء‏ قاط ك4 زسمدصتا 1٠3‏ ٤ہ‏ نادا۳ء ا۱عف الو ہحصوہ دز جاءاحام مطوبد د عچد طط مہ .وم 
۱ ود عط آہ ۶6ا !نہ بط ءا 


وہ سر ےج ےت 
کے اھل ھوتے ھیں ان کے بارے میں یه رائے بھی قابل لحاظ ھے ۔ 8 


ھ ۰ .اهعصنط ۰ہہ×ب۱۹٥ءء‏ ,۵٥1؛‏ ۴۸۸:۰ء×” ہہ ,۱:۷۵۱ 1۷۰۲ و عو ت؛:( مطام ۰ڑ“ 
ا۸ہ ۱٤١۰‏ ۶ دا طودہ۸۶: ٥ا ٢‏ مط7 0+8۸ ٭ ہمہ !ہ۱ 1:41:۱٤‏ ۳مھ ,)!! ء1۱۷۰ 
٤۶۵ ٠×‏ ت۳۵ ۷۰۰۲۱۵ :ط٤‏ ۲ہ ام٥‏ 7ّء ۳۸(۲' اط ماد ہٴ صےءط ہطا ٥مم‏ ہا ۷ انطاٴ 
٭×ط حاندمہء٦طا‏ ءموام ٭ دہ ”۳نا مط٭ ۸080: ۰٣٦۲ء‏ .0× ۰-× ۷۵۸۲۹ 1۲ 24 .. دہ صط۷٤‏ ٤ا: ٠٣‏ ۷ 
٥0٥7006 ٥١0 ٥۸۰ ا1٣١ ١٢ ٠۸ 11٥٢۰٠۰٥٥."‏ : 8 ند :6“ 2:5 ونام 
سرسید اپنے عہد کی عمومی حدودیت ایر حقائق وہک پوٹی کو شدت سے 
وس کراتے تھیے مثا قر فرماتے می ۔ 


1 رڈ گراھا و الاو 7ھ مارک وت اہ 
جن کا آرواج ہُماری قوم میں تھا یا ھے اور جن کے تکبر اور غرور سے هر ایک. پھولا ھوا 
ھٔے دین و دنیاً دونوں میں کارآمد نہیں ۔ غلط اور بےاصل باتوں کی پروی کرنا اور بےاصل 
اور اپنے آپ پیدا کئے هوئے خبالات کو امور واقعی اور حقیقی سمجھنے لینا اور پھر ان پز 
فرضی بحثیں بڑھاتے جانا اور دوسری بات کو گو وہ کیسی ھی سچی اور واقعی کیوں نہ هو 
نہ ماننا لفظی بحثوں پر علم و فضیلت کا دار مدار ان کا تیج ھے ے٭ ' 


٭× لم دین تو وہ خواب هوا ھے جیسا خواب ہونے کا حق ۔ اس معصوم سید ھے 
سادے سچے اور یک طبیعت والے یغمبر نے جو خدا تعالی کے احکام بہت سدھاوٹ و 
صفائی و بےتکلفی سے جاہل ان پڑھ بادیہ نشیں عرب کی فقوم کو پہنچاتے تھے ؛ اس میں وہ 
نکتہ چینیاں باریکیاں گھسیڑی گئیں اور وہ مسائل قطميه اور دلائل عقلیه ملائی گئیں کہ اس 
اس صفائی سدھاوٹ اور سادہ پن کا مطلق اثر نہیں رھا ۔ يہ مجہوری لوگوں کو اصل احکام 


نٹ سَت0-0٭ھ05900 


000م1. ,۲۵۸۵۱ حصەوی. ۲۴ >ەفعدت ۷ ج07 سز ٢ط‏ بائءءبزوتا ٭×ط٥‏ اہ جمافد ن34 (1) 
٣۰ 65,‏ ,1946 





٦٦۔٦٦ ایِضا ص‎ )٢( 
م٦ مقالات سرسید ؛ حوالہ سابق ص‎ )۴( 


اجر قرَناو بمشمد خدیٹوں میں تھے چھوڑتا پا ایر زید او عمر کے نائے ہوئے اضول کی 
پروی کری پڑیإكے ' ٦‏ ."" 
تہذیب الاخلاق کی ان تحریروں سے سرسید کا اصل مقصد یہ تھا کە پراگندگی 
وہکار کے سہب سے قوم اپنی بہتزین صلاحیتوں کو پرسرکار لائیے سے قاصر اور اپنے اجتماعی 
٭پور سے ناآشنا ھوچکی تھی اس میں کس طرح مثبت خود احتسابی بیدار ہو جو ایک ھمہ گیر 
اجتماعی تخلیقی فکر و عمل کے کے از بں ضروری تھی ۔ اس طرح کی کوشش میں اسی 
وقت کامپابی ہوسکتی تھی جب قوم کے بیشتر افراد میں اتحاد مقاصد کا جذبہ پوری طاقت سے 
پرسرگار ہو اور ھر اجتماعی تحریک میں ایک دوسرے کے عمدوش وھم نان رەسکیں ۔ 
سرسید جانتے تھے کہ ان کے تعلیمی پروگرام کی کامیابی کی اولین شرط ایک سازگاد 
اجتماعی ذھنیت کی موجودگی تھی ۔ تہذیب الاخلاق کی سخت خالفت ھوئی ۔ یہاں تک 
کہ سرسید کو اس کو بند کرنا پڑا ۔ اس لئے کہ اس خالفت سے کالج کے ترقی کے 
کاموں میں خلل پڑنے کا خطرہ تھا جو سرسید کو کسی قیمت پر گوارہ نہ تھا ۔ لیکن خود 
سرسید نے اپنی ہار نہیں تسلم کی تھی ۔ یہ بھی واقعہ تھا کہ قوم کا متوسطا طبقہ سے 
تعلیم, کے کام کو آگے بڑھانا تھا سرسید کے مشن سے متاثر اور وابستہ ہوچکا تھا ۔ 
تہذیب الاخلاق کے سب سے اھم مفید اور دور رس نتائج یہ تھے که اس نے قوم کو عالفین 
اور عوافقین دونوں کے خیالات کی وضاحت اور تجرئے کا پورا موقعہ فراہم کیا ۔ اس طور 
پر مسائل سے بیز آگاھی اور ان کے حل سے عام دلمسی پیدا کرنے میں معاون ھوا ‏ 
سرسید کو ہم خیال رفقائے کار بھی تہذیب الاخلاق ھی کی وساطت سے حاصل ہوثے جنھوں 
نے علیگڑھ میں قومی تعلیم کی تنظیم میں نمایاں کارنامے انجام دئے ۔ سرسید نے اسنہ ۶۱۸۷۲ 
میں ٭ کمٹی خواستگاران تعلیم مسلمانان ٭ کی تشکیل کے بعد اپنی پبری ذھنی اور جسمانی 
قوت مدرسة العلوم علیگڑھ کے قیام . استحکام اور ترقی پر مرکوز کردی اور قومی تعلیم کو 
حیات قومی کے بقا و استحکام کے منصوبہے میم اولین ترجحح (وماحمام صح) دی ۔ے؟ 
بات اٹھارویں صدی میں فرنانڈو گالیانی (نعەادم ٥ھ‏ ٭۲) نے سوسائی آف جیسوٹس 


(وازںہہآ ۶م و عنمق) کے بارے میں کہی تھی ۔ 
(1) ''حجعا ۲٢٥۶‏ خڈوئەم وا لمع ٭ ص0 طط خاط ا ام ہد ھ ہز خلا“ 
)١(‏ منقول از بان9 ہ٥۷‏ متا ب(ط( 0 ی[:ء4/( حواله سابق ص ۳۴ 


بس ہمت موی پور ہی- ہیں مموں۔ بس موی چو جرب سس جیب ھا مجھوھ' راید 
2 5 


یپی بات علیگؤم کے مدرسة العلوم کے بارے میں کپی جاسکنی ھے یعنی قومی تعلم اس 
شمشیر کی مائند تھی جس کا دستہ علیگڑھم کے قبعضه میں تھا اور جس کی نوک تعصب و 
تاریکی کے مواد ناسد کے لئے نشئر کا اور حیات قومی کے ھر مبدان میں عیل صالح کے 
مہمیز کا کام کرتی تھی ۔ 

سرسید ئے ہھندوستان میں انگریزی نظام تعلیم سے متعلق بڑھے پرمغز مگر ناقدانہ 
خیالات کو حکونت اور اھل انگلستان کے سامنے جرات اور صفائی کے ساتھ پیش کیا تھا۔ 
یہ خیالات ان کے مشہور رسالے :1041 مز ص106فسرڈ (۱أہز20۲ءت50 ۶۳۷۳۵۴ ۴۸۵۰ 95م ۱۲۵۶َ۸ہ۶ ۱ 
کی شکل میں ظاھر ہوئے جو آنھوں نے سنہ ۹٦۱۸ء‏ میں لندن میں شائم کیا تھا ۔ اس کے 
دیکھنے سے تہ چلتا عے کہ وہ سرکاری تعلیم نظام کی بنیاەدی گمزوریوں کا مبصرانہ علم اوو 
اپنے مشرقی تعلیمی ورئے کا گہرا شعیر رکھتے تھے ۔ اس رسالے کے ذریعہ حکوەت اور 
انگاستان کے تعلیمی حلقوں میں س سید کا تعارفی بحیثت ایک !ہم ھندوستانی مدبر ابر عظلم 
و ذھین خیر خواہ تعلیم کے ها۔ اس رسالے سے بعض اہم اقتباسات پیش کئے جائے ہں۔ 


۴) 1088 850 .ب5ا 13:3]] ہ( ل٭(ئاط ئ دہ ٭مہ > ہب ق2 ۷ 1۱ص۳۰ ۲٤ہ‏ ۷٠۷۰ء‏ -:آ''” 
۶ ۰۰فہ71۲ز ×ط 102۰اء ۲5٥۷۰1۱۷٢‏ 50702 55مٌ 001 ,۰٥ہ‏ 55٤1ء‏ ۹ن 8 ۲٥۵۱15‏ ۵۷۶۲ 


دیسی اور انگرپری اسکولوں اور کالجوں کی تعلیم کی خامیوں کی متبر اور ناقابل 
تردید مثالیں دبتے ہوئے اپنے نقطہ نظر کی وعضاحت ہوں کرتے ہیں ۔ 


“٢ج ؛‎ ١۳۷ 8 ہم نہامہ ۸ہ‎ 1٦0٥٤ ۳۷۲۲۵ :ان5۳٥۵۲۱٥۶‎ ٢طط ۶۱ا ۲”ء٭؛ء۲<‎ 5)٥ت‎ ہ٥‎ ٠8+ 

٤69‏ ہزات ۸ء ہ٤1‏ آداآەدی٭۱۲ا< ۳۸۷۴ ۶۰۰ ۳۷۶۰۶۶ ۱(137۰ع ۷۰۳۸۵ 0۹ ۷۰۰1 28۳0۸-12۹ 1ءء 
1٥6۵:٦ 0:٤ ٥‏ مرا ٤ہ‏ کطا ×١‏ ذالاہتء (041۳:1٥۱۸‏ ۸ءت:- دا7 ٤٥ ٣طع 6:۱۲٥۵‏ جن ٥٢٢۷٢٢‏ 
۵. جع قلتاغ مہ( ذاعم عسا: ہ۶ ہانلندازنددہممنہ+ ‏ ×ھ 4١بہہ؟‏ ٭ط ۷۷۰۲ء ((۳ 1٤‏ کھ ععتت”تطا :64:3] 
٤ 88‏ ءعطا ۳(1 85::۱ء بدء ”عہ!(ہء ٭۱:۹: ۰531 ٣٤٤ ۱۶۲۰٠.‏ ,(۴80: ا1ط ۶ہ 1٦١١‏ ×ل×ہم۴مد: 
3۱٥۰۱ 1۹۰۲ ٠۰6 ۵۷۸ 8‏ 24 جوااعودتہء۷ ۱٠۰‏ دھ ٤‏ صظ ۰٢و‏ ۴ہ 7۸+٢‏ ۶0۵1ء ٣۰٥٣۷٢‏ 8 صا 
ددااعچآآتہ ٭+ج*ا بد ×( ہوزمنھدطا د(154 ۱٤ہ‏ مہزاداء مجدم .اہ اا۱× ٥١‏ .۸۲× ٭٭داہءع ہز( ہ٭جہدل 
۹٤ء‏ چو جنھط :٥فز‏ دءلء ۱:۵۵۲۱ ہ۶ ۱15ا×مت 111+د۹ء۰ہء ا اددہہ٭ظ ۴دہ لع ۰ :ا5۰۳۰ :5 
0:1 50 ٠ہ 311٤ ۸۵۲  )٥٥0۲٥58 1٥ 2۴5٤۴81 5٥٥۵۶‏ 50 ,ا صاحح ‏ اجارمەمع ٤د‏ تاع اط ٦ا٤ ٠١‏ 
۶۰[ 5۳۵ا :713٥۸81182 1۸ ٢٤٤٤1٣‏ ذ۸)7م(1ھ آاہ۳ع۶۳۵۱۵ء آدرد ۳ اہ ام ءط) (ءمعنق ,ە(لبہ٭م ۶ہ ٭صەنا(ا ۸ 
۲۸2۸۰(170۶:2(۷ ۴ں ٤ع‏ 0::1۷)) ند جاعسد یہنہاںەوعع ۱ط ٥‏ 11131ء۸ ف مد أ۲اعسما ہ عا٤‏ ٤٭:مال 8٥۵‏ 





8 ہنا حنقما ھن مس۲ ئرڈ اھصمناہ با٤۴‏ خ صعمہ مط دموصہ د ولاڈ بت 
.3 ." 1869 نے جو دنگ :ت۶ .تما 4 ممھتھے۸ 






یتوھ جکمہنکجیں " جا ہج >چریکصوسضرخوجہ٤انحجم‏ 


۹ئ : 


قظوراے 
نون 


یع[ ہس - ۴ہ نت مو افدملافہ ۶ امطاڈ ۰٤‏ : ۱0۰ ا5ج اوه اہ فرامعجہ 7 کی 
١×۱۷ٛ ) ۰۰۶‏ 11۸۲( >1 حا ا 3۷۰:135 ٹا دجہ ءطا 0۰٠‏ 


پودے سرکاری نظام تعلیم کی کیئی صحیح اور بپہكادی تقد ان الفاظ یی 
علتنی ھے ۔ 


۔مە‌ں4* ۳۸۳٣٥.٤۰ ٤٤٢‏ ۲1 7ء ۷١٣٥‏ 16.2 قطا ب×ادھ ۹(تہ۷] ۱۲۷۰ وہہ م دیٰ“' 

عاط 4۸۰ ۶۷٥٥ء‏ ڑ داد ٥ه‏ .,٥ازاہ ‏ ؛ےر داز د× دہ( ہ٠‏ عماچ+*طا د۳ رمط × ۱٥٢‏ قط1 ,1(۶ 

۶ہ ؿطا ٥ 1٥‏ ص۵ہہ) ,اھ 82۲۲۴٢‏ ,5ڈ ([۱۶۷۰۴1 ١٥‏ ٥چھ‏ ۷طا۱ ٠١‏ جن 5م(۵٤‏ ناد ذخنط خج ق٘قط بورصاْماءہ× ,لممطہٴ 
, 7۶ 1 ۶۸۸0 ج٥٥٥‏ اءہ8 ١ط‏ دا ۲ثاءہة*طا ۸۰ہ ۲ا 11۱:۱٥,‏ 


حکومت کو نہایت واضح الفاظ مین سرزنش کرتے ھیں ۔ 


-ززحاوادہ ۷×٣‏ 5(3 ا(۸58 (٢‏ ا ٛ: ہ ئ؛دل ٤ٴا ۲۲٣۱7‏ ٥8۸٥0-۳۱۲ہ×ہ‏ ×ط ١۲م‏ ہوء ۲ 00۷:۸7۸ م٣٣۰"‏ 
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رسالے کا اختتام ان الفاظ پر ھوا ھے ۔ 


٤ہزماند٭ ۲٢‏ صمّد ۵ء۱۶۳ ٭ص×ء ۲ہ ۲× ااد”: ٭پا: ٠۰٠۵۶۰ ٠:٢ ۱۷٥‏ ئا اہ ۱۸۶ ۷ئ1]" 

8 0 ٢٠٠٥ہ٥٭٭ہہء ٢×‏ ۱۱8۰-4 ۷۳ط ٥٥٥۵۰۶۲ :٥1م۸۲۱۹٣٥٥ ٤٤ ۶)۷ ٤ہان ٥۲۷.۰۰‏ ۶ اط ٤ا‏ ط(٭ 

قصادہ۶۴ (2تہ؟ ٢ى‏ ,٤::ءو؟‏ ۶ (ط:2ہ(۲:ء:0:: ۶ہ ہ:0:1ۂة۲۰۱ھم طط ٢ط‏ ٥877٭‏ ٣ا؛ 65۵۲۱۲٢۵‏ 0ء 

ب×عط- 10411 .دو:ەبہء ٠٦‏ ٭-٭ھ جداٌ ھ ۴ھ وط ٭مہط عہ۷ءء۶ عط: د :ہم ص×ہ مھ ۴ ہا 

آاعصعتخا ةٌھھ . ل× :ط5( بآ میہء ھ ۴ہ ؛قخددط ۶ (طعصنا:ءەمز ×ط: ‏ رہ(۲۵۰۰۰۷ ١ا‏ ۵ہ آنا :ا 
> .5ہ 1ل 0ا٥‏ ۲6۵:0 تع اآت* 


عر چند کہ رسالہ صرف ۳٣‏ صفحات سر مشثمل ھے لیکن آپئے موضوع گا نہایت 
جامع احاطه اور استدلال علمی کا نمونہ پیش کرتا ہے اس میں سرکاریتعلیم کی اھمیت اور اس کے 
مقاصد اسکولوں اور کالجوں کی نگرانی و انتظام نصاب تعلیم کی نوعیت و گیفت اور جموکی 
طور پر ا نظام سے پیدا ھونے والے مضر نتائج کو تہایت مختصر ا ساند او موثر شکل ہیں 
-۔ (د) اص ٣۱۔۲ ١‏ 
)٣(‏ ایعضاً ص ۱٦‏ ۔ ۱۷ 
)٣(‏ ایعناً ص ۱۸ 
(') ابطضاً ص ۳٣۳‏ 


پیش کیا گیا ھے ۔ سرسید کی اس قسم کن تحریروں کا :گر اتوجذ اور عثت کے نا 
کیا جائیے تو اس بات کا قوی امکان ہے کہ اس ننقید کا زور کم هوجائے گا جو 
تحریروں میں ملتا مے جن کے لکھتیے والیے حض ایک عام سرسری اور سطحی زا 
کرنے اور اس کے پھیلانے میں دلچسپی رکھتے ھیں ۔ 

علیگڑہ کے تعلیمی پروگرام کی ابتدا ایک ہمفلٹ کی اشاعت سے ھوئی م 
دراصل سرسید نے اپنے دوران قیام انگلستان ھی میں مرتب کرلیا تھاٴ جو ان کی واپہ 
سوا سال بعد شائع ھوُسکا اس کا عنوان تھا ٭ التباس بخدمت اھل اسلام و حکام ند 
ترقی مسلمانان ہندوستان ء اس التماس کا خلاصہ یہ تھا ۔ 

٭انگریزی حکومت سے جو تعلیم کے فائدے لوگ عام طور پر اٹھا رھے 
مسلمان ان سے مستفید نہیں ھوتے اس کے اسباب دریافت کرنے کی طرف خود مھ 
کو متحد ھونا چاھئے کیونکہ جو اسباب اور لوگوں نے اب تک یان کئے ھیں لن . 
بھروسہ نہیں ھوسکتا اور بالیقین نہیں کہا جاسکتا کہ درحقیقت وھی اسباب ھوں ۔ نیز 
اس یماری کی اصل جڑ دریافت کرنی گورنمنٹ کو بھی ضروری ھے :پس مناسب ھے ” 
انمامی اشتہار جاری کیا جائے اور مسلمانوں کو اس مسئلہ پر معضامین لکھنے کی ترف 
جائے اور اس کام کے لئے مسلمانوں اور انگریزوں سے چندہ جمع کیا جائے ۔ جب 
بقدر ضرورت جمع هوجائے اِس وقت چندہ دھندگان میں سے مبر منتخب کرکے ایک 
خواستگار ترقی مسلمانان منعقد کی جائے ۔ء ' 

متذکرہ صدر تحریر مین سب سے اہم بات یہ ہے کہ سرسہدئے قومیٰ تعلم ا 
پروگرام کو شروع کرنے سے پہلے معاشرے کے سنجیدہ اور پڑھے لکھے عابقے کو 
فکر دی ۔ اس طور پر اجتعماعی جمہوری طرز فکر کی بنا ڈالی جس کی کارفرئی ؛ 
تقریباً تعام عتصوبوں اور کاموں میں. ماتی ھے ۔ معاشرے کی زندگی کا تعلیم کے کر 
گہرا اثر پڑتا ہے ۔ تعلیمی ادارے معاشرتی نظام سے علحدہ پا اس سے باھر نہیں : 
ان کا اصلی مقصد نوجوان نسل کو اس کے معاشرتی نظام کی عفید اور ان کی سر 
میں حصہ لینے کے قابل بنانا ہوتا ہے ۔ پھر اس میں کبھی کوئی شک نہیں کہ 


۱١١ منقول از حیات جاوید حوالہ سابق ص‎ )١( 








سس رش رر ہک اع مت رضامم ما سیگ 
 ..‏ سرسید نے ملمین کے لئے جو اشتہار دیا تھا اس کا مقصد قوم کی انھیں امیدوں 
علم اقدار و مقائد سے صحیح واقفیت سا را ات ء 

الغرض ٦‏ دسمبر سنە ۱۸۷۱ء کو بعقام بنارس ٭ کمٹی خراستگار ترقی تعلیم مسلمانان 
ندوستان ٭ منعقد ھوگئی جس کے سکریڑی سرسید قرار پائے۔ ' اس اشتہار کے جواب میں 
۲ معامین موصول ہوئے جن کا خلاصهہ خود سرسید نے تار کیا۔ اس کی روشنی میں ایک 
مفصل رپورٹ عرتب کی جو اجلاس منعقدہ ۱١‏ مئی سنہ ۱۸۷۲ء بنارس میں یش ھوئی اس 
اجلاٹس کی روئداد : قواعد کاروائی مجلس خزننہ الیضاعتہ لتاسیس مدرسة العلرم للمسلمین اور 
رپورٹ مملکٹ کمیٹی ۰ ایم اے او کااج اور اس کے کالجیٹ اسکول کے اساسی دستاویر میں ۔ 
×رپورٹ سلکٹ کمیٹی میں ٭ مسلمانوں کے تنزل تعلیم کے اسباب سے حث ھے اور ان کی 
ترقی تعلیم کی تدیریں مذکور ھیں اور ایک خاص طریقه ان کی تعلیم کا تجویز ھوا ھے٭ ۔ 
اس رپورٹ کے تین حصے ہیں ۔ اول میں ان رسالوں کا ذکر ھے جو انعام کے لئے منتخب 
ہوئے تھے حصه دوم میں مفصلہ ذیل چار بحثیں میں بحٹ اول جو گورنمنت کالجوں اور اسکولوں 
سے متعلق ھے بحث دوم جو تحصیل اور حلقه بندی مکتہووں سے متعلق ھے بحند سوم جو 
مسلمانوں کے علوم قدیمہ کے گھٹ جانے سے علاقہ رکھتی ہے ۔ بحث چہارم جو علوم جدیدہ 
کے مسلمانوں میں رواج نہ پانے کے اسباب سے متعلق هہے ۔ حصہ سوم میں ان اسباب کا 
ذکر ھمے کہ مسلمانوں کی تعلیم کے لئے کون عمدہ طریقہ ھے اور 5ون کون سی زبان اور 
کون کون سے علوم اور کس طرح پر ان کو پڑھانے چامثیں > ۔ ٭ 

اس رپورٹ کے تفصیلی مطالعہ سے پته چلتا ھے کہ سج ھت 


للا مت حم ات عہ سسلاسلسبسظہ ہہ ہہ 
اہ سام ہس تسسحیہ ما سم سم 
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۶ ٥٦ حیات جاوید حوالہ سابق ص‎ )٢( 
وروش لک کمیٹی مرتبہ سید احمد خان سکربیڑی 5 یی بنارس سنه‎ (۳) 


' ۷۲ع ص سرورق 5 
)۳( زپورٹ سلکٹ کمیٹی فہرست مضامین ۔ 
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کڈ 1 مہ 


لەوگ ت"ے جنھوں نے اپنی رائے کے اظہبار میں پڑی. صفائی سے گام _لیا هے آون نوم اعلي 
طرز استدلال اختیار کیا ھے ۔ اختلای رائے کے پاوجود تمام اہم منائل پر فقه فیصلے 
کے گئے: اس کا بڑا سبب سرسید کی 8اہلیت اور دلسنوزی تھی جس کا اعتراف سب نے کیا 
ھئے بۂ الو سرسید کی تس تن گا اعجاز کہنا چاہئے کہ وہ ختلف اارائیے ساتھیوں کو اقی 
بڑی خربی اور خوبصورتی سے قوم کی خداست میں پکساں جوش کے ناتھہ مصروف رہ سکتے 
تھے.۔ اس رپورٹ کے بعض اقتباسات پیش کئے جاتے ہیں جن سے اھم تعلیمي امور 
میں کمٹی کی رائے کا پتہ چلتا ھے ۔ علوم قدیمہ کے ہےفائدہ ہوجانے سے متعلق کمبٹی 
میں سرسید نے اس رائے کا اظہار کیا جو بیک وقت پرانی مروجہ تعلیم کی تنقید بھی ھے 
اور ٹی تعلیم کا جواز ہوں ۔ 
...ہہ تقو ھھ علوم اس سبب سے کہ فی نفسه مفید اور کامل اصوارں 
پر نہ تھے تنزل میں آگئے ۔ اگر وہ علوم فی نفسہ مفید ہوتے تو کسی قیم اور ساطنت میں 
آن کا تنزل نہ ہوتا . ... .... ھمارے ہاں کے علوم یا اجزا علوم جس قدر کہ فی 
نفسہ مفید تھے وہ اب تک ترقی پر موجود ہیں تنزل انھیں علوم یا اجرائے علوم کا هوا ہے 
جو ف نفسہ انسان کے لئے مفید نہ تھے اور جوکہ فی نفلہ مفید ‏ نہ تھے اس لئے اس زمانہ 
میں ان سے کچھ فائدہ مندی بھی نہیں ھے > ۔' 
بحث چہارم کی ابتدا میں سرسید علوم جدیدہ کی تشریح ان الفاغا میں کرتے ھیں۔ 
< علوم جەیدہ سے مراد تین قسم کے علوم میں ۔ ایک وہ جو متقدمین یونانیہ اور 
حکمائے اسلامیہ کے زھانے میں مطاق نہ تھے اور اب حال میں میں ایجاد ہوئے مثلاٗ جیالوجی 
الکڈڑسٹی وغیرہ ۔ دوسرے ےھ علوم ہیں جن کا نام تو حکمائے متقد میں یونانیہ اور حکمائے 
اسلامیہ میں تھا مگر جن اصولوں پر وہ علوم مبنی تھے وہ اصول غلط ثابت ہوکر متروک هو 
گئے اور اب کے اصول قائم وئے جن کو اصل قدیمہ سے کچھا مناسیت نہیں ھے اور جز انحاد 
نام کے اور کچھ بافی نہیں رھا مثلأً علم عیثت اور کساڑی وغیرہ تیسرے وہ علوم میں جو 
خعکمائے متقدمین یونانیہ اور حکمائے اسلامیہ کے زمانے میں بھی تھے آور ان کے اصولوں 
میں بھی کچھ اختلاف نہیں وا مگر الب ان کو کمال وسعت عوگئی ھے کہ زمانہ خمال مین 





)١(‏ انا ص ۳م 


کا یی 
بالکل کے لوم لھوتے میں مثلاً مکینکس یُعنی علم آلات جو ھمارے ہاں بافظ جز ثقبل مستعمل 
ھے اور عام حباب اور عادسہ وغیرہ ۔ ۔ پس اس حصہ میں اسی بات سے بحثٹ ھے کہ ان 
علوم نے ان میں کیوں نہیں رواج پایا ہ ' سرسید نے کس اختصار اور جا۔ا۔یت کے 
دوس مہہ سے تقریباً سو سال پہلے جدید علوم کے بارے میں آتنی واضع 
اور جامع رائے دہنا سرسید کے اس وسیع فکر ونظر گی دایل ہے جو ان کو اس عہد کی 
نو بنو علمی اور تہذیبی ترقی اور تبدیلیوں کے بارے میں حاصل تھا ۔ 

حصه سوم دفعہ ٠‏ کے تحت یہ تحریر ھے 

×سرسید احمد خان نے کہا تھا کہ اس رقت دو ایک باتیں اور عرض کرنا چاھتا 
ھوں کہ آپ صاحب اس بات سے بخوبی واقف ھیں کہ تعلیم ہمیشہ کسی ابک خےاص مقصد کے 
لئے نہیں ہرتی اور نہ کسی ایک گروہ کثیر کا عمیثہ ایک ھی مقصد ہرتا ہے ۔لکہ اہک 
گروہ کثیر میں سے ختلف جماعتوں کے مختلف مقصد ہوتے ہیں ۔ ہم جس طریقہ تعلم کے " 
قرار دینے کی فکر میں هی وہ ایک بہت بڑے گروہ سے علافہ رکھتا ھے اور یقینی مختلف 
جماعتوں کے مختلف مقاصد تعلیم سے ھے ۔ پس اس وقت ھم کو ایسا طریفه تعلیم تجویز 
کرنا چاہئے جو ختلف جماعتوں کے مختلف مقاصد کے پارا کرنے کو کافی ہو ...۔ اس 
مطلب کو دوبارہ زیادەتر وضاحت سے یان کیا اور یہ بات کھی کہ مثلٌٗ ہم مسلمانوں میں 
ایک جماعت ایسی ھہے جم گورنمنٹف کے اعلی اعلی عہدوں کے حاصل کر نے اور انتظام 
گورنمنٹ میںٴشامل ھوکر دناوی عزت حاصل کرنے اور اپنے ملک کو فائدہ پہواچانے 
کی آرزو رکھتی ھے ۔ ایک جماعت ایس ھے کہ اس کو گورنمنٹ کے عہدوں کے حا 
کرنے کا کچھ خیال نہیں ھے بلکہ وہ اپنے قوت بازو سے بذریعہ تجارت یا اجزائے کارخانجات 
کے اپنی معاشٰ پیدا کرنے کی خواہش مند ھے ۔ ایک جماعت ایسی ھے کہ وہ صرف انی 
جائداد اور اپنے علاقد جات کی دوستی اور اپنے روزمرہ کی کی زندگی ک ہے امورات کو بخوش 
اسلوبی ٴ انجام دینے کی آززو رکھٹی ھے . ایک جماعت ایسی ھے کہ وہ علوم و فتون کو 
حاصل: کرنا اور ان میں واققیت کال حاصل کرنا پسند کرتی ھے ۔ ایک جماعت ایسی هے 


دی 


کہ ان کو ان تمام چیزوں سے چنداں تعلق نہیں ہے بلکہ باحاظ اپتے ءفاد کے عاوم دین 


7 ۴. (() اتا ص ۳۹ 





مھ 0 





ایک امم ابا ٌ وی سلہ یک کڈ ملعقد 2 ند سرد 
کال ارر ا ک قیام سے متعلق اپنی مھہور اسکیم آیش, کی ۔ پیش کرئے: سے پپلے 
اہک ختصر تقریر کی : 

×جب میں ولاپت میں تھا اور اس کمیٹی کے اس آرادہ کا حال سنا کہ بعد 
تحثیقات اسباب موائع ترقی تعلیم مسامانان یہ ٹھہرا ھے کہ مدرسہ خاص سسلمانوں کے لئے 
بنایا جائے جس میں تعلیم مسلمانوں کے حال کے مناسب ہوء مرا ور خر جوا کے زامن 
بات پر توجہ کی کہ ولایت کے اسکولوں اور کالجوں اور پونیورسٹیوں کے انتظام اور طریقه 
تعلیم کو دیکھوں اور ایک تدبیر جو کہ میری رائے میں ھماری قوم کے حالات کے مناسب 
ہو ى اس مدرمة العلوم کے لئے تیار کرکے کمیٹں میں پیش کروں 0۳6 
وش ےھر رس رے مھت 
اجوہ وو راک ای سی او ہس یں 
اور یہ دونوں صیفے علیحدہ علیحدہ قائم کئے ہیں جاور فی ظئی ہونے مدرمة العلوم کے !۔ 
مدرسوں کا جو اس کے کت و ؛ قائم ھوتا ممکن مے> ' 


سید محمود نے اسکیم کے آغاز میں کہا: 
۵۹ عومناہ0) ب1۵۱ت:۰0:1ہ اع مم حد صسسن.!۸۵( د۸ل“ (501ا؛ا فااؤ ١٤؛!نصوءہ‏ دلط'' 
جس ٭ہ٭ ۰ لزاأ9 (۸0(۷۵/ا ق ؛ناظا ٭چ+(اء 3 )٤ ٤۶۷۵۸۵۸ 1٤ 70٦‏ عدہہ ٢‏ ٤٥ط‏ غاصلط: 1 .ً7 1اندسودہ 


جوزہ ادارےہ کی نیم اور نصاب کے بارے میں حسپ ذبل چھہ بنیادی نکات 
پش کے گے : 
۴ا ٥آتا٥ط٤‏ ۵ہاان6نا٥0[‏ ولرل ٤ہ‏ 71 +) ٤‏ +ھا؛ الد اہ :35 ٥٥ 7٥٥۰۴۵41٥5‏ 8۷۰ ]ےو جو“ 
٥00۷(5.‏ 02۲6ھھ۱۹۱ہ(ز+ءنا أ7 ٥٥٥٠٢٢۱ ١٤ ٤۸٦ )٥7٥۷٥۶۵‏ لزيه ھ۵٥۲‏ ۲۶۵ :0+ 
٥ 000 6‏ ۳۵۵م آفحمقصد اممامنقدہ )مز 7۷۶ ۶ 4 1701۷۰۶907 ٤0-2‏ ۲001'- ال20 


.لان (3ہ ۱۱۰۷ء ٥۲ہ‏ ۸۰۸۲ +ضم:ل ہ1 
او اش 7 ,755135۵( ۳۵۵11:٥۱‏ ۲ ۵0 ۲ہ باا× ھتہ ٠ہ‏ ٭ھ داءنط٭ 13ءءزطادہ ءظا 3:417-1۵۱ 


+8۰ نا اہ ۷ا0 ٥ط‏ :00ھ ٤ا‏ 00:0۷۰ 


مضمقاف ہے نہ سس ترسح سم ہےر 


)١(‏ روئداد اجلاس مبران خرتہ الرضاعت لنامیں مدرسة العلوم ایم اے او ۴ ہے 
متعلق فی مطبوعد انگریری خط مرتبہ ڈاکٹڑ وی کت 2 


جلد ٥‏ نمبر ٢‏ اپریل سنہ ۲٦۱۹ء‏ ص ٦۴٢‏ ۔. ۷۷۳ . 
.دوداام0 ۸.۵۰ ک2 ۶مہ ط1 ۱۶ دصحضر ۸ قفا نے 








ہا فلومطاز لاؤا9ولہ نمتا ×ط تا 9 ۱ماموجت ١٢09,‏ آہ ۰ دہء عط؛ ہ×) مەہەد عطا 4151-۳01 _ ۱ 


٠١ ٤ط :٦:5۰+‏ ۵۷۸۵۸۵۸8۵ بہحندہ٭ع ؛( ط٭ ع ہا طا 


مر و 


٤ 6‏ - 6اط فادء تہ نا(د 7ہ : ,03٥ئ۱‏ فصلامء آم7 دد!ہ٭ن:۰ ٥۲ہ‏ .نہ ۸۰ا۲ ۷د تقہ۲0-- راوگ 


٠٥ ا5ء .نا5‎ 5000015۶ ۷:٢٥0۴ ۹ءء 5 ھاہ ر5 ۷ص۵‎ ٥ ٢٥. 
مصآاحرامواا جا) ۰ص1 ذدہ ۸0۱ ة0 ×ط ۲ہ ؛ء منہج عط: منط؛م ےد دلا؛دْء عط حطا7-راط؛6‎ 
جمناتسلء تد هااصوہءمواا۸) دد دط ۵اەصطاء‎ ٠۰ ط١ ٭قصلاہء‎ ۱٤ ڈرال ۰ زثانظ5‎ 


بعد میں ان نکات کی وضاحت بڑے شرح و بسط سے کی گئی ۔ غاص طور سے 
5 نکتہ کی نہایت پرزور وکالت قوی دلائل کے ساتھ کی گئی ھے موی ای کو ات 
سے اھم قرار دیا گیا ھے ۔ بقیہ نکات پر بھی کافی زور دیا گیا ھے اور کمیٹی سے دوخواست 
کی گئی ھے کہ ان کو بطور اساسی اصولوں کے منظور کیا جائے ۔ کمبٹی نے بالانفاق اس 
اسکیم کو منظورکیا' ۳۱٣۶‏ اگست سنہ ۱۸۷۳ء کو علیگڑھ میں جو سپ کمٹی کا جاسہ 
عوا صعےےے وهاں مولوی سمیع اللہ خاں سکریٹری سب کمیٹی اور سبد محمود نے 
اپنی اسپیچوں میں مدرسە ماتحت قائم کرنے کی دوبارہ تحریک کی ۔ پھر ١٢‏ دسمبر 
سنہ ۱۸۷۴ء کو دوسرا جلسہ علیگڑھ میں هوا رس وم چا تی گتا عارس کے طا کہ 
سب کمیٹی کی تجویز کو پسند کیا اور سکریٹڑی سے درخواست کی کہ علیگڑھ میں مدرسہ قائم 
گیا جائے ا ٣۲‏ مئی سنہ ۱۸۷۵ء ہس....., عدرسمہ کے افتاح ک 
تاریخ قرار پائی ۔ تاریخ مذکورہ پر سرسید بنارس سے علیگڑھ آگئے اور ایک جاسہ میں 
جس کے صدر انجمن مولوی محمد کریم ( مرحوم) ڈپٹی کلکٹڑ علیگڑہ تھے ؛ رسم افتاح عمل 
میں 1 ثی اور . یکم جرن ۵ء سے جماعت بندی ھوکر تلم شروع درگئیء نذرعة گے 
قیام کے تقریباً ایک سال بعد سرسید جولائی سنہ ۱۸۷۹ء میں سرکاری ملازمت سے سبکدبِش 
ہوکر. علیگڑھ میں سکونت پذیر ہوگئے ۔ ان کی آمد کے موقع پر شہر کے عمائدین نے 
ان کے اعراز میں ایک شاندار جلسە کیا اور ایڈریس یش کیا ۔ سرسید کی جواہی تقریر سے 
یہ اقتباس ملاعظہ ہو : ۱ 
سس نوراہ ہے اس و ات سان اط 


"مم میسن سد مم تلم ہ۔۔ 
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۲٢۳ ۔‎ ۲٢۷ ابضا ص‎ )١[( 
۲٢٢ روثداد اجلاس حوالہ سابق ص‎ )٢( 
۱۲۸ حیات جاوید حوالہ سابق ص‎ )۴( 


کی ایر عزیرون کی مکہان لوہ وط مت ان بے ایت کی سن 
اب تک رھتے یں جس کی مٹی سے لوگوں نے خیال کیا تھا میں بنا ھوں اور پھر اسی میں 
میری خاک مل جائے گی ؛ صرف مدرسة العلوم کی محبت اپنی قوم کی پھلائی اور ریسان 
ضلع علیگڑھ و بلندشہر کی حبت و عنایت کے خیال سے چھوڑا ھے اور یہاں ایک غریب 
مسافر کی طرح سکونت اختیار کی ھے . میں نے صرف اس خیال سے کا کا راوس مین 
کر کی ہا ر7 رن او 1 را کا گار و عو ا ا ید 
کی لئ با این و کر ین دا موا اک سے می و کی عم می ا 
کبھی عالموں اور مہذب آدھیوں کو دیکھا ؛ جب کبھی علمی مجلسیں دیکھیں ؛ جہاں کہیں عمدہ 
مکانات دیکھے ؛ جب کبھی عمدہ پھول دیکھے . جب کبھی کھیل کود عیش و آرام کے دیکھے 
یہاں تک کە جب کبھی کسی خوبصورت شخص کو دیکھاء ٠‏ مجھکو ہمیشہ اپنا ملک اور اپنی قوم یاد 
آئی اور نہایت رنج هوا که ھائے ھماری قوم ایسی کیوں نہیں ۔ جہاں تک ہوسکا ہر موقع 
پر میں نے قومی ترقی کی تدبیروں پر غور کیا۔ سب سے اول یہی تدیر سوجھی کہ قوم کے 
لئے قوم ھی کے ہاتھا بے گا سرم ال قائم کیا چاوے جس کی بنا آپ کے شبر میں 
اور آپ کے زیرسایہ پڑی ھے ۔ء' 


یه تقریر ایک چھوٹے سے شر میں ء ایک چھوٹے سے مجمع کے سامنے , ایک 
چھوٹی سی تقریب کے موقع پر کی گئی ۔ ہماری تقدیر کے کس موڑ پر کون شخص ؛ 
ام کے سنسان سمٹتے اور گہرے ہوتے هوئے سائے میں کھڑا ھوکر؛ +عزم و آبد کے سان 
تھکے مارے یزار و ہے خر ساتھیوں کو ' کہیں سپارا کبھی ہمت دلاتاء کیسے دور دراز 
و دشوار گرار سفر پر ٠‏ کس سازوبرگ کے ساتھہ ارض موعود بغارت یا افق کے 
یا تعمیر کی دعرت دیتا ھے ! آج بھی تقریباً ایک صدی گزر جائے کے بعد اس کے الفاا 
کی تاثیر ؛ اس کے خیال کی عظمت ٠‏ اس چا رم راس 
اس کے فکر کی گہرائی “ اس کی خطابت کا حن اور اس کی شخصیت کا جمال , و جلال 
سن سکتے ھیں؛ دیکھہ کے می ۔ کو یصو ما ہے سے جو اہی سکے ہیو۔ 
_ کس سچائی ی اور سادگی سے پا باتیں کی کیں اور ر کس وب ایر خوبصورتی سی جن ہیں 





۲۳۲۴ نقول از حیات جاوید جواله او ین ۴۰-۔‎ (١) 





عم 5 5 سے ھ2 

آئیں؛ کون نہیں جانتا اور کس کو انکار ھوسکتا ھے ۔ 
نیں بلک کی 1 علیگڑھ میں سکونت ہذیر هونے کے بعد ہ علیگڑھ صرف دارالعلوم ھی 
و کت عمدردی ؛ء قومی اتحاد ؛٭ قومی مصالح اور قومی مقاصد ت صدر مقام اور 
. بنے لگا ۔ اب سرسید کی تمامتر توجہ کالج کے قیام پر مرکوز ہوگئی اور انھوں نے 
س سے متعلق تمام تجاویز کو عملی شکل دینا شروع کردیا ۔ کالج انتظامیہ کی تشکیل کی ہ 
اہن :کے نصاب اور اسٹاف کی نوعیت اور حلیت متعین کی ء اس کی عمارات کی نقشے بنائے 
اور بنوائے اور بڑے آیمانے پر تعمیر کا کام شروع کردیا ۔ سرسید کے علیگڑھ آنے کے 
تقریباً ڈیڑھ سال کے اندر تمام انتظامات مکمل ھوگئے اور ۸ جنوری سنہ ۱۸۷۷ء کو لارڈ 
لٹن وائسرائے و گورنر جنرل ھند نے علیگڑھ آکر کالج کا سنگ بنیاد رکھا ۔ منتظمین کالج 
گی طرف سے وائسرائے کی خدمت میں سید محمرد نے ایڈریس پیش کیا اور سرسید نے 
سنگ بنیاد رکھنے کی در خواست گی یہ ایڈریس ملک کی تعالیمی زندگی میں بالعموم اور 
ہندی مسامائوں کر تعلیمی تاریخ میں بالحخصوص صرف ایک تارپخی اور یادگار واقعه کی یاد 
ایک عظبم اور مشترگ قرمی تہذیب کی خدمت اور پاسبانی کے لئے انے بہترین اقدار و روایات 
کی مستقل پرداخت و نگہداشت کی عمانت دیتا ھے ۔ اتنا ھی نہیں بلکہ مشرق و مغرب اور 
قدیم و جدید کی ساس ابر منفی اویرش کو ایک اعای تبذییں و تماہنی رفاقتہ میں ندیل . 
کرنے کی مثبت اور مستقل کوشش سے بھی عبارت ھے ۔ 

کالج کے قیام کے بارے میں ایڈرس*۔ می کہا گیا : 


٥٥۱۸9161-510:‏ ١ط()‏ تھا ٤٥‏ انا٥‏ ناج ۱ا ہ۷ اآہ5×0 ×٣‏ جاء زط۳ ۶ہ 2ھ ء(ای 6ط]''' 
روط خحنددہء :نط؛ ‏ ٦٢؛ط×‏ د۱٥٢‏ خاائط7 ادمہلا و فل: 1۶ہ 311 ۶۶۵۷ ۳۵۵۲۴۵۱۰ ۸2۷۲ 1۱٣‏ ٥۲:گ4۷‏ 
٢۷۵۷۵۶۰‏ 104 ۷۵۸۰م بط ١۳٥۶0‏ لہ ز ۶])۵۸۰0۵٠٢٥۵‏ وہع+(اہ: ات :اءہ نا:: ط×:طا ۷۰ط تت: :70‏ .ہ9 


8)3 ۵ ٢ہ‏ +(ہ ۶۰ 1۸۰ بطأ ۲۱۰۱ م٥٭‏ 24ہ 0ق(5۵۷۰۲۵ ل۷١‏ ×ازآط ٭×٭زات ٥۰نا‏ 3۷8 8۲ط 


رکہ۷٢ہ‏ ءء(آہء ٤8٤ ٤‏ ,100(0 م) دت۶لددہ سط۸( ۲ [۲ماوئط طخ ہز ۔ج17؛ :83 عط) :ا ذاطا 0ظ 
٭ ق۴ ج٤‏ 0۳ ,۵1 ۷:٥۸‏ ا1ہ صہ آہ عدنص8٭! ٤و‏ ۷ا ۶ہ ااجھنل ٢۸ا۱1 ٤‏ 1 180|5110: 1)5 
قف آآزہ ۱۰۱صو ×درا؛ فجد ەدطد× ۶۷ نحاہ: 1٥ ٤۰‏ اناطا ,٣3ہ‏ ۱4 ۵۷ع 7050 8ع نافع لچھ 





رید سم مت علیہ می رت کہ 


2 () حیات جاوید حواله ساب صسص ۳۰ ۰ 


' 
سے ہس ےہ مس جم سے 


۴ ۰ 7ے 3 ت 


۶ ۳ا5 دہء عنط ٢ہ‏ ٣مائئط‏ ع0 ط نام معبدہ ٥8‏ غ۱ہ فاذ ۵۰( 1٤‏ ۔رائسسآدصود: ذامطت ہ 
٤‏ امھ ددم عجمم 8 ۱مزئو اہ ٠ہ‏ فاص تہ(۱۳!: ٤ط‏ ۴۵۸م 1[ دوطا و( :] ٭ّہہ؟٭ط ذ۹9۳: ۷:٢٢‏ 
٤۵۶ 8٥03(0 ہ٤‎ ٢٥۶ 508۰۰۰‏ 5ا- بس دہ ل5 


خود انگریزی حکمرانوں سے یہ کہا گیا : 

گا( ٭لنہ ةذانامطد امہ عزط: آہ عت۰طدّہہ عا مه ×ط سط ١۷عط‏ مطا٭ ببعط خ+حط ا٦8“‏ 

٥ ٤۶‏ :۰۲۶0۳۰ 0ا0تہء ۵۵ ۳۳٥‏ امردہ( طء نظ ئہ۷نادھ 4د فومنادٹ ٭ذم]ا) حا مم خاصااطولہ) 

2١50ا‎ ١٥۸. ۷١٢٢. صطا‎ ۴١ ۲ہ ء لصا ۱م ۰وہ عطل ۴ر دطاححد 4اطد‎ ط٣ز×‎ 60٥۰۶ ۱ادءت۸‎ ٠١ ۱۸٤م‎ +٥ 1٤4 

ر٤٥1‏ ذناز ع ۸٥۰(٥‏ نصنصذہ بط ۵ح عم جات اماداہ٥‏ ۷دا ,رہ ۳3 ۱ءء ہزنہ 9 ٥51110108‏ م٥٤ہ‏ دد 1اجزدھتا 

310ء ۱۷ء دہ٭٥مد‏ حطاہ؛ط۳ 1۲۰ا ٤ہ‏ د٠ہ‏ ددہء : ٣ط٣‏ 152ء۳۵3۵ ت5ا زط ,٥٤ت‏ ا۴ ع5۲:۵[:۸: ۷طا 
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علیگڑھ کی تعلیمی و تہذیبی تخریک۔ کا کتنا جلیل و جمیل نقشہ ان الفاظ میں 
نماباں ھے اور مشترک انسانی تہذیب کی توسیع ء استحکام اور بقا کے لئے کتنی عظیم اور 
گرانقدر روایت کی ابتدا هوتی ہے جس میں ملک کے گڑوڑوں ہسنے والوں کے لئے روشی 
اور امہد اور عرت و عقبدت متی ھے ۔ 


اس موقع پر اس امر کا آعادہ ضردری ھے کہ سرسید اور ان کے ساتھی اہک 
گالچ نہیں بلکہ یونیورسٹی قائم کرنا چاہئے تھے اور ان کا منشاہ اسے قومی' تعلیم کی ایک 
ایسی درس گاہ بنانا تھا جو حکومت کی مداخلت نے محفوظ ہو ۔ اس خیال کی صراجت 
سید محمود نے ۱۸ جنوری سنہ ۳ء کو کمٹی خواستگار ر لیم کے سامنے اپنی اسکیم 
یش کرنے وقت کردی تھی ۔ لن کے طاق کغرح پروی کے کارط وک اد 


٥٤م‏ سے سممم 


ىیسمجچجھھمم تی 2 
امہفطنہ/( ۷ۃ ا ١واای‏ 0۰" ۸۰ .۸5 ۰٥ط ٤‏ ع دناھاہء< دہ ط50 4ت۵ 000:3ھ.(1)_ 
٠۳ 31‏ 1896 ,24 ہعناتط- 07 اا۸ وومہ:۶ 6انانافہ] رن 


۳۱ ابع ص‎ (٢۲() 
۳٢٣ ایعغاً ص‎ )۲( 
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۱ جاری :کرنا تھا نیز .نے ے جو طالب علم فارغ التحصیل عوجائے اس کر گئی 
خاص ا ا و ا ا “ مصروف رھے اور اس میں کمال حاصل 
کرنے گے لئے فلوشپ دی جایا کرے اور اس طرح ایک گروہ عالموں اور حققوں کا قوم 
ا کا جال جم ا و ہی رد کال پیلانے کے کے برق آل کے مت 
لیکن اس سلسلے میں دو ادفتیں ایسی یش آ ئیں کہ سرسید کا مونیورسٹی کا منصوبہ پورا نہ 
ہوسکا۔۔ پہلی حقت تو يہ تھی کہ دایسی یونیورسٹی صرف قوم کے بھروسے پر قائم کرنا 
کوئی آسان گام نہ تھاء نہ طالب علم اور نہ ان کے مربی کوئی اس بات پر رضامند ھونے 
والا نہ تھا کہ یونیورسٹی کی ڈگریوں سے جو گورنمنٹ کی نوکری کا ذریعہ ھے قطح نظر 
کی جائیے ۔ اور فی الحقیقت مسلمانوں کی حالت اس بات کی مقتصنی تھی کہ صرف موجودہ 
یویورسٹیوں کی ڈگریاں حاصل کرنے ھی کو فوز عظلیم سمجھا جائے؟' ۔ دوسری دقت 
حکومت کی پیدا کردہ تھی جو باوجود سرسید کی × کے یویورسلی کے ام پر کسی 

طرح آمادہ لہ ھوئی اور بدرجة مجہوری ہ مدرسة العلوم میں وھی کورس اختیار کرنا پڑا جو 
موجودہ پرنیورسٹیاں تجویز کریں ٭ اِس طور پر 3 سرسید گے پورے مناصوبے کی جزو۔ 
تکمیل تھا ۔ لیکن اس کے باوجود ےر ما اور تبذیبی فا قائم ہوئی 
اس کا رنگ واھنگ بڑی حد تک وھی تھا جو ایک یونیورسلی کا ہوتا ھے ۔ اس کا سب 
سے بڑا سب اس عالی دماغ شخص کی سربراھی اور ان مقاصد کی وسعت و گہرائی تھی 
جن کے زیر عایہ یہ ادارہ وجود میں آیا ۔ حالی شاہد ھیں کہ ایک اہرانی سیاح مدرسہ اور 
اس کی عمارت کو دبکھکر ہے اختیار کہہ اٹھا ھ واللہ معجزہ می نمابد ۔ کارےکہ از سلطنت 
رتا وگرھ ارگ رد وس امن کور کے حالی کی طبیعت پر جو اثر ہوا اس 
گا اظہار ان الفاظا میں کیا ھے ؛: ہ بلاشمہ جو شعر نظیری نھاپوری نے بیت اللہ کی زیارت 


کے وفت. پڑھا تھا وہ اس مدرسہ دیکھکر همیں باد آپا اور بہت دبر تک ھم اس کو انے 
روا کافعام سوا تا یس ۷ 
ہے (۲ا ساس ۳۷ 
.ما ابس ص ۱۳١‏ 
وی سر ای۴ 


: 3 


ھی دای پور ققا ہے 
این کہ رابنا نہ بباطل نہادہ اند 
صد معنی و جمال درین گل نہادہ اند ١‏ 
اس کالج کی ... ہے ھمارے دل میں تاج گنج گے روضه اور اکبر 
کے عقبرہ سے زیادہ عظلمت و شوگت ھے کیونکہ ان سے قوم کو نہ اس وقت فائدہ پہنچنے 
کی آمید تھی اور نہ اب ھے ۔ اور نہ ان سب کی بناد مض قوم کی بہہودی اور عزت پر 
رکھی گئی تھی ' 
کالج کے ایک متاز انگریز مہمان کے تاثرات یہ تھے : 
٭ کل شام مجھکو میرے ایک دوس علیگڑھ کی دو تواریخی عمارتوں کے دیکھنے 
کے واسعلے لے گئے تھے ۔ ان میں سے ایک سیندھیا کے فرانسیسی عسکری مشیر یرون 
(0:ہ ۶ 200ا کا قلعہ تھا جو صاحب باغ کے نام سے مشہور ھوا؛ دوسری وہ پادگاری عمارت 
جو علیگڑہ کے سندھیا قلمہ کو فتم کرنے میں ھلاک هونے والے انگریز سپاہیوں کی یاد 


میں قائم کی گئی تھی و ور و وا کو ام و بە عمارت :اکیلی کھڑی ھوئی ھے اور انسانوں کے 
مسکنوں سے دور ھے ہدوت گھر کو جاتے وقت جب کہ ہم محمدن کالج کے قریب 


ہوگر گزرے تو میرے دل میں خواہ مخواہ یہ خیال گررا' بہ خوشنما سلسلہ مکانات گا جن میں 
آ ہم اس وقت جمع ہیں ھمارے زمانے کی کس قدر عمدہ پادگر ھے ۔ وہ وبران کھنڈر جر 
مدان میں راع ہیں أن پردرد داستاں اور الوالعزمی اور جفاکٹی اور دلیرانہ کوششوں ڈی 
گویا اس زمانہ کی توادیخ ان کرتی ہے جب کہ مندوستان کے ایک سرے سے لےگر 
دوسرے سرے تک ایک قوم دوسری سے دشمنی رکھتی تھی اور ھر ایک شخصن کا ھاتھ 
انی ہمسایہ کے مارنے کے واسطے اٹھا هوا تھا ۔ اے صاحبو؛ آپ لوگ چنھوں نے ب کالج 
نا پا ہے آئندہ نسل کے واسعلے ایک زیادہ عالی شان بادگر چھوڑیں گے ۔ آپ اپنے پچھے 
کچھ نا اتفاقی کی نہیں بلکہ قوموں کی ملاپ کی ایک عالشان یادگار اور ایک یادگار بھلائی 
پہونچانے والی مستعدی کی؛ نہ کہ برباد کرنے والی قوت چھوڑیں گے اور .جو :ایک ایسی 
پاگر عوگی۔ جو بخلاق ان ری پور کی ختارتون کے جواب انان کے مات ود 
)١(‏ مفالات حال حوالہ سان ص ۱۳۲ ۔ ۱٢۳۲١‏ 


یں ا ہار : 
یت مو کات کی وی : بی ڈ۸ 
ارت ا ا تا یں ک‌ 

ہے ای کی و 


رکون سو دز پڑی عوئی ھیں ء ھمیشہ انسان کی نہابت اعلی درجہ کی کوششوں کا ایک 
مرکر رھے گی اور لڑگوں کی آواز سے گونجتی رھے گی اور ان کی امیدوں اور لوالمرمیوں 
سے بہت کچھ پررونق رھے گی × ۔' 

اور یہ سب انجام کیسے پایاء سرسید کی کوششوں سے وہ بھی کس طرح ٭... 
تیمیر کا کام ایسے چاؤ اور امنگ سے سر انجام کرتا جیسے کوئی اپنا محل تار کراتا ھے 
.... .... اتٹھوں نے اس قطعه زمین کے آباد و سرسبز کرنے میں فوق المادہ کوشش 
اور ترجہ کی ۔ برسوں بلا ناغه دو دو پہر اور نمام تمام دن سخت سے سخت موسموں میں 
و خود عدد پر جا جاکر یٹھے ھیں اور اپنے سامنے راج مزدوروں اور سنگ تراشوں سے 
کام لیا ۔ باوجود اس تن و توش کے وہ کالج کے باغ کی تیاری میں پہروں دھوپ اور لوؤں 
میں پھرتے تھے ء روشیں نواتے تھے ء دور دور سے هر قسم کی پود منگواتے تھے جو ان 
کے روبرو باغ میں لگائی جاتی تھی ۔ باوجود ان تمام باتوں کے تعمیر وغیرہ کے متعلق یہ کام 
ان کو اپنی راےہ سے گرنا پڑتا تھا۔ نہ کوئی انجینیر یا اورسیر تھا جس سے صلاح لی جائے 
نہ کوئی لائق مسنری تھا جس کی تجویز اور راے پر اطمینان ھو۔ جن دیپاتی معماروں سے یەہ 
کام لئے گئے انھوں نے کبھی اس قسم کی عمارتیں نہیں بنائی تھیں ۔ اس لئے سرسید کو ھر 
ایک عمارت کا نقشه خرد ھی تجویز کرنا پڑتا تھا اور خود اس کے نمام نشیب و فراز 
سوچلے _پڑنے تھے ۔ معماروں اور سنگتراشوں کو خود یٹھ کر ایک ایک بات بتانی پڑنی 
ایر پھر جب تک وہ غتم هو خود ھی اس گی نگرانی کرنی پڑتی تھی کہ جس طرح بتایا 
گیا ھے اسی طرح کا بنا ہے یا نہیں ۔ 

ہم نے سنا ھے کە بعض بورپین انجینیروں گے گاج اور ورڈنگ ھاؤس کی عمارتوں 
کو دیکھرکر تعمجب ظاھر کیا ہے اور جب ان کو یہ معلوم ہوا کہ بفیر کسی تعلیم بافتہ انجینیر 
کی صلاح اور مشورہ کے یہ عمارتیں تیار هوئی ہیں تو وہ اور بھی زیادہ متعجبِ وئے ہیں ۔ 
إایتہہ ممکں ھے ان عمارتوں میں انجرنیرنگ کے اصول کے عوافق طابہ کے آرام و آسائش 
۰ ھ٭ ۔ لیکن ہم کو اس قومی انسٹی ٹیوشن .کے لئے 


٭سسمی ےہ مم سو .مجح 


وی ہر ا وہ(اہ ٤4۸ ٦‏ ۲)7 5 0220 04 ۸04:586 )1( 


: کی ا ول خی وپ ا ا 
ل“ یئ ۰ ار وی 


ایسا انجینیر ملنا ۰۰۰ 0 فراہم رکرے ١‏ خود بھی عمارت 
بنوائے اور ایک کوڑی تنخواہ نہ لے ۔ نبایت دیائت داری پزررے وب ای 
ارگ ضارت گر اپ طرق سے چرائے هد گڑیا انا گر بنواتا ھے> ۔' 
ہر چند کہ یہ ادارہ خاص طور پر مسلمانوں کی تعلیعی پسماندگی کو دور کرنے 
کے لئے کل مسلم انتظام کے تحت قائم ہوا لیکن ابتدا ھی سے اس کی پاایسی تمام 
ھموطنوں کے لئے خیرسگالی اور عمدردی کی تھی اور اس کی تعلیمی سپولتوں سے فائدہ 
اٹھانے کے ائے ان کو پورے مواقع حاصل رھے ۔ نواب سن الملک نے اس پالیسی کی 
وضاحت ان الفاظ میں کی ۔ ات انا ...... کبھی یہ خیال نہیں کیا گیا تھا کہ ھندہ یا 
عیسائی یا یہودی اس جگہ تعلیم نہ پاوینگے ہیکت کی مغائوںئے اه سے اوآفد 
کیا تھا کہ مثل فرطبہ اور غرناطہ کی سسلمان پونیورسٹیوں کے سب قوم کے لوگوں کو 
بلا تعصب اس میں تعلیم دی جاوے ۔ چنانچہ موجودہ کالج میں ندو عیسائی پارسی ۔ب تعلیم 
پانے ہیں اور سب کو تعلیم کے باب میں براہر استحقاق دئے جاتے ہیںء'۔ اسی بات کو اس 
ایڈرس میں بھی بیان کیا گیا ہے جو کالج نے سرگاری طرر پر ۱۸ نومبر سنة ۱۸۸۴ء کو 
مارکوئس آف رہن وائسرائے و گورئر جنرل ہند کی خدمت میں یش کیا تھا : 
.. اگر ہم اس کالج کی آئندہ امبدوں کا ذکر کرتے ہیں تو اس 
کی یہ وجہ ھے کہ ہم کو ہدین وائ ہے کہ بفیر امید کے کوئی بات حاصل نہیں ہوسکی 
اور بغیر بلند آرادوں کے کوئی بڑا کام پورا نہیں ہوسکتا ھے . . ات قوم اور 
زبان اور مذھب کا اخختلاف ھندوستان کے باشندوەں کے مختلف فرقوں کا دیگر ادئی درے' 
کے اسہاب سے مل کر کم اخخلاطی قائم رھنے کا باعث ہوگیا ہے ۔ مگر ہم یقین کرتے 
میں کہ تعلیم کی ترقی ہونے سے یہ اسباب کم هوجاویں گے اور علم ' روشن ضمیری اور 
سس سے ہو یئ 


ہس ×”س تحص سدسحح سے سیت سسب مس روہ مو لد یحو لیم پمد سے 


٥٢١ حیات جاوید حرالہ ساب ص‎ )١( 


٥اا‏ ,۸۰۱0 .۸۸ ١ا‏ ع۱۵٠۱ا::‏ یا م+م؟ لاد صدمف :۸۵۵ ۵ .0 
حرالہ سابق ص م 





ا 
اور قومی ااختلاف نابید هوجائے گاء' اس امر کا اعتراف ان لوگوں نے اکا کیا ھے جو کالج 
کا سائتہ بچشم خوزد کرنے آتے تھے مثلاٗ ڈہلو ۔ ڈبلو عنٹر نے جو بحیثیت پریزیڈنٹ ابجوکیھن 
کمیشن براے ھندء ۸ اگست سنہ ۱۸۸۲ء کالج میں تشریف لائے فرمایا:٭ ا ا 
مدرم کے بانیوں نے جو ٹھیک ٹھیک ایک مسامانی مدرسه ھے ہ٠‏ اپنا دروازہ تمام اقوام اور 
مذاھب کے لڑکوں کے واسطے کھول دیا ھے ۔ مجھکو معلوم هوتا ھے کہ من جملہ ۲٥۹‏ طالبعلموں 
کے ے٥‏ عندہ یا کل میں سے تقریباً ایک چہارم هندو ھیں۔ عیساتیوں اور پارسیوں کے لڑکوں 
نے بھی اس کے اندر فیاضانہ تلیم حاصل کو ھے'' ۔ 

کالج گے ابتدائی زمانے کے نامور طاا'ب علم سید طفیل احمد منگلوری فرماتے ھیں : 
٭ 8 ارہ حو دم .۔ ھندو اور مسلمان طاہا بھی اس زمانے میں ایسی یگانگت کے ساتھ کالج 
کے ہورڈنگ ھاؤسوں میں رھتے اور ایک دوسرے کے رج و راحت میں یکساں شریک 
ھوتے تھے ۔ اس زمانے میں ایک نمایاں بات یہ ھوئی کە علیگڑھ کالج سے سب سے اول 
ایک ەندو طالب علم باہو اپشری برشاد نے ہی اے کیا۔ انھیں سنہ .۱۸۸۲ء کے سالانہ جاسہ 
میں سرسید نے اپنے ہاتھھ سے تمغهہ پپنایا تھا ٭ مختاف فرقوں کے درمیان باھمی رواداری 
اور یگانگت کے اصول کو جس طرح عملی طور پر کالج نے اپنایا اور فروغ دیا اس کی 
مثال اس وقت کے کسی دوسرے ادارے میں مشکل سے ملیے گی ۔ کالج کے بااختیار منتظین 
نے اس اصول کو مسلسل پش نظر رکھا اور خاص موقعوں پر اس کا آعادہ کیا ۔ سید محمود 


(۴) سلمائین کا روشن ستقبِل۔ سید طقبل احمد منگاوری : نظامی پریس بدایوں 
سنہ ۱۹۴۰ء بارسوم ص ۲١٢‏ 
٠‏ اس سلسلے میں یہ اعداد و شمار قابل لحاظ ہیں 
آسکول میں طلبا کی تعداد (:جدول نمبر )١‏ ۱ 
۵ءء ۹٦ء‏ ۵۵ء ۵۸ء ۹ء ۸۸۸۸م 
ٌ 7 فو ۰_۔۔'۔ ۱ ے۱ےت.5ّ ۲۳ ۲۱ ۳٣‏ 7 ۱ 
۱ 0 معلمان ٦٦‏ ۸۹ روج ۳ ۳ 
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نے بحيیثیت لاف آنریری ۔جائنٹ بکریوی کالج _اپنی رپورٹ وك می جون ستہ ۳ 
میں کہا : ٭اپندا سے اس کالج کا صحیح اصول سپ کا مساوی سمجھنا دھا ھے. اور گرک 
کا اصل مقصد مسلمانوں مت سرروتک رر ا می کر 
کے اور دیگر اقوام کے طالب علموں کی آسائش ئش اور تعلیم اور کالج: میں رھئے کے 
برابر کھلے رھے هیں٭ ۔ خیال ہوتا ھے کہ اگر ام اے او کالج کی طرح دوسروں کے 
سلمہ ادارے نے ایسی ھی کوشش کی ہوتی تو ملک میں اثحاد و یگانگت کی فتا قالم َ 
میں مدد ملتی جس کا اثر برصغیر کی تہذیبی ترقی پر نہایں صحت مند ہوتا ۔ 

کالج کے بارے میں سرسید کی رپورٹ بابت سنہ ۱۸۸۳ میں یہ معلومات ۂ 
کی گئی ہیں ۔ ۱ 
<اس مدرسة العلوم میں تعلیم کے دو صیغے میں : 
اول ۔ انگلٹن ڈیارلمف یں می اقغام علوم انگریری زبان میں اور عربی با فا 


سسمسسسے سے سم سے جم سے ےم 


( گزشتہ سے یوستہ) 

۵۱ء ۷۲ء ۰۳ ءٴٗ ۳۷ء 
ے۵ ات ۳ ۓ‌ 
اہ ۶۹ ۳" ۳ 

کالج میں طلما کی تعداد (جدول نر )٢‏ 


۸۵۸۰ء امداء ۸۷۲ ۱۸۸۴ ۳دا میا 


۸۸۱ 
مندوےے ۸ ك۴ ك۴ ۳ ٢‏ غ۲ 
مسلمان ۸ ۸ ۴۰ ۴۰ ۳٣‏ ۹ ۲۳ 
ع۸۸ اء ۱۸۸۸ 
٣ ۳‏ 
۹ ۳۹ 


حوالہ افتخار عالم ( تاریخ مدرسة الملوم علیگڑھ) ص ۰ ظز از ادیپ لا 


ان اور مندو و اتحادء محمد عارون خاں شروانی ٠‏ علیگڑم سریک آفر ۲ 





۸ 


پا سنسکرت بطور سکنڈ اینگوئج پڑھائی جاتی ھے ۔ 
دوم ۔ اورینٹل ڈپارٹمنٹ جس میں علمادب عرىی یا فارسی زبان میں اور تاریخ و 
جغرافیہ و حساب و ریاضی وغیرہ علوم و ون اردو زبان میں پڑھائے جاتے هیں 
اور انگریزی بطور سکنڈ لینگوئم کے تلیم ھوتی ھے ۔ 
يہ مدرسہ ۲٢‏ مئی سنہ ۱۸۵ء میں کھولاگیا اور یکم جون سنہ ۱۸2۵ء سے اسکول 
کڑس اور یکم جنوری سنہ ۱۸۸ء سے کال کلاس قائم ہوگئے ۔ یکم جنوری سنہ ۸م۱۸ء 
سے مدرسه یونیورسٹی کلکته میں فرسٹ آرلس کے امتحان تک اور یکم جلوری سله ۱۸۸۱ء۶ 
سے لامین افیلٹ ھوگیا ۔ اس کالج کا انتظام چار کمیٹیوں کے تحت میں ھے جن سے علحدہ 
علحدہ کام متعلق ھیں ۔ ۱ 
)١(‏ کمیٹی عدہران تعلیم السنہ محختافہ و علوم دنویہ 
(۲) کمیٹی مدبران تعلیم مذہب اھل سنت و جماعت ۔ 
)٣(‏ کمبٹی مدبران تعلیم مذھب اثا عشریہ 
)٤(‏ کمیٹی منتظم مدرسة العلوم جس کے ہاتھ میں مدرسة العلوم اور ہورڈگ ھاؤؤس کے 
اندرونی انتظام 3 اختیار مے ' 
سنہ ۱۸۸۳ء ھی کے جلمہ تقسیم انعامات میں جو انگریز کلکاڑ ضلع کی صدارت 
میں ہوا سرسید نے کال کے ترقی کے بارے ہیں کہا: ٭مگر جو فخر کہ اس کالج کو ھے 
اور جو ھمبثه اس کو رھےگا وہ یہ ھے که ہم نیم وحشی ھندوستانیوں ھی نے بنیر کسی 
دوسری مدد کے زمین کو جوتا ھے اور اس میں یم ڈالا ھے اور جو پودا اس میں گا اس 
کو پالا ہے جو اس وقت اس قدر سابەدار اور بارآور درخت ھوگیا ھے ٭ " 
کلج 1 تائج امتحانات از سنہ ۱۸۸۴ء نا سنہ ۱۸۹۳ء کے مطالمہ سے بہ خوش 
آئند بات معلوم ہوتی ہے کہ ان تمام برسوں میں کالج کے جتنے طلبا مختلف امتحانات میں 
بیٹھ*یے تقریباً وہ سب کامیاب هوئے ۔ اس وجہ سے اس کال کی پڑھائی کے معیار کو تعلیمی 





ہے پرپس بنارس ص١‏ 


وت 2 ا ا 


2 ُ.۔ : بے 


۸۲ ۳ 


حلقوں میں بڑی قدر کی نگاہ سے دیکھا گیا ۔ کالج کے منتظمین اس غیر معمولی اص 
تدریسی کامیابی ھی کو کافی نہیں سمجھتے تھے بلکہ انھوں نے طلبا کی عام ذھنی و جسماتی 
ثریت میں گہری د سی لی ۔ اسلہ ۱۸۹۳ء میں کاج کے انگریز پرنسپل تھیوڈوریک نے 
اپنی سالانہ رپورٹ میں یہ بات کہی : 

×گو ایک ہنددستانی کالج کے واسطے یونیورسٹی کے امتحانوں میں عمدہ نتیجہ ٴ 
ہونا بہت ھی ضروری امر ہے مگر صرف اس نتیجہ ھی سے یہ نہیں معلوم ہوسکتا کہ اس 
کالج میں کس قسم کی تعلیم ہوتی ھے ۔ چونکہ مندوستان میں یہ چیز بہت زیادہ ضروری 
سمجھی جاتی ھے اور ہەندوستانی ہونیمرسٹیوں میں ففصدی زیادہ فِل هونے کا زور ڈالا جاتا 
ھےء میں یقین کرتا ھہوں کہ اس وجە سے تعلیم کے اور صیغوں پر برا اثر پڑتا ھے اور 
اس وجہ سے استادوں . طااب علموں اور پلک کا خیال مارارء وضع ؛ چال چلز اور علمییت 
حاصل کرنے اور جسمانی تعلیم کی طرف سے بالکل ھٹا وا ھے ۔ عمدہ نتیجہ فوراً ایک 
انسی فیوشن کو کامیاب اور نامبر کردیتا مے لک طالبِ علموں کے چال چان سے ناموری 
حاصل لوج ھو رب سجعو ہی نہ 
مقدار کی ہوء کانے ھی دنوں میں حاصل کی گئی ہو ؛ ہم اپنے کااج کی کامیانی اور ناکامیابی 
کا اندازہ کریں گےء' ۔ آگے چل مویہ انان 

٭تعلیم کے نہایت عمدہ وسائل میں محتلف سوسائٹیاں بھی شامل ہیں جن کے ذریمە 
سے طلباے بورڈنگ کے قواے عقل نشو و نما پاتے میں اور طالب علم گویا ایک ذوسزے 
کی تعلیم میں امداد کرتے میں ۔ ام اے او کالج میں اب ایسی سوسائیٹی کی تعداد سات 
ھے> '۔ ۰ 

ان سوسائٹیوں کی کارکردگی کے بارے میں سید حمود لکھتے ہیں : 
۱ ٭ان میں سے پہلے سڈنس کلب ھے جس میں مباحثے . بننی رہڈنگ اور دیگر 
سر موی شس شرف علموں کی عقلی اغلاقی اور تمدنی تعلیم ئیں ترقی دینے کے 


(١()‏ رپورٹ لاف آئریری جوائنٹ سکریٹری ایم اے او یج غل وم ٣‏ ۳ جو 
سنہ ۱۸۹۳ء ص ۲٢٢‏ : 





)٢(‏ رپووٹ آئیری جوائنٹ سکریڑی حوالہ سابق بد 


۳م 


ھے میں ...٭...۔........ چونکہ تجھے سڈنس یونین کلب کے مباحثوں میں موجود ھوئے 
اور ستنے کا اکٹ موقع ملا ھے ء میں یقین کے ساتھہ کپہ سکتا ھوں کە پہاں کا اسٹینڈرڈ 
انگریزی میں تقریر کرنے کا بہت اچھا ھے اور عندوستان کی بہت سی ڈیٹنگ سوسائئٹیوں 
کی نت جن کے دیکھنے کا مجھے اتفاق ھوا ھے ؛ عمدہ ھے ۔ اخوان الصفا ایک سوسائٹی 
مضمون نویسی کی غرض سے قائم کی گئی ھے اس میں مضامین پڑھے جائے ھیں ۔ ایک 
سوسائٹی طالب علموں کی بنام ڈیوٹی یعنی الفرض ھے جس کا مقصد اغراض کالج کے واسطے 
قلیل ارقموں میں چندہ جمع کرنا ھے اور اس کے مقاصد میں یہ بھی شامل ھے که قومی 
غیالات کے لئے طالبعلموں کے دلوں کو تحریک کریں اور رفاہ عام کے کلەوں میں جوش 
دلائیں ے ......۔. سب سے عونہار سوسائٹی جس کو طالبعلموں نے قائم کیا ھے 
ام اے او کالج برادرھڈ ھے ء یہ سوسائٹی کالج اور اس کے پرانے طالب علموں کے تعلقات 
مضبوط کرنے اور کال کی عالی حالت کو تقویت دینے کی غرض سے قائم کی گئی ھے 
ایر اس کے مبروں نے جو برادرس یعنی اخوان کے نام سے موسوم ہیں آپس میں معاعدہ 
کیا ھے کہ اپنی آمدنی کا ایک فیصدی ایک انڈومنٹ قڈ قائم کرنے کے لے کالج کو 
دہ کر کی 

کرکٹ کلب نے ٤‏ “900۲ وص یحو اھ 
جس کو زیادد تر پروفیسر ماریسن صاحب ھی نے فائم کیا ھے بہت کامیابی سے چل رھا 
مج ۰ہ ایک کل بیڑیں کا گا ہے سس ہی ان بل کے لے سی کو 
علم و - اه سے زیادہ د سی ھے مشق کی گنجائئرم ھرگی اور يہ ثابت هوا مے کہ ایک 
بڑی ضرورت کو رفع کرتا ھے> ۔'_ 

اس سلملے میں ایک بیان اور ملاحلہ ھو: 

و ا رت اہ ما سن ۸۳ء سڑ تھیوڈریک ایک ایسے انگریز ملے 
ج لب نے پڑی عبت کا برتاؤ رکھتے تھے اور اپنا تمامتر وقت ان کی بہہودی میں صرف 
کر نو و کے آئے. کے بمد جو انگریز استاد آتے رھے وہ مر یک کا طریقہ اختیار 


کرتے گے زا ...اود إن انگریر اسثادوں کی وجہ سے حکام سلع کالجچ کے 





7+ 
طلبا سے کھیلوں اور پارٹیوں وغیرہ میں ملئے تھے اور ان سے اچھا برتاڈ کرتے تھے ٠‏ 
جو سرسید کی انتہائی خوشی کا باعثٹ تھا ۔ چنانچہ جب سر اگلینڈ کالون لفٹنٹ گورنر: صوبہ 
متحدہ علیگڑھ آئے تو انھوں نے فرمایا : ۱ 

× علیگڑھ کے طلبا اپنی تعلیم و تریت کی علامات ایسی ھی واضع طور پر خاھر 
کرتے ہیں جیسے انگلستان میں همارے پہاک اسکولوں اور ھماری یونیورسٹیوں کے کامیاب 
طلبا ظاھر کرتے ہیں۔ علی گڑھ کالج کا ایک طالب علم فیاضانہ خیالات اور اعلی تریت اور آزادانہ 
خصائل رکھنے والا شخص خیال کیا جاتا:ھے ٭ ' ۔ 

سرسید اور سید محمود نے کالج کے اسٹاق کے انتخاب میں غیر معمولی دقت نذر 
اور مردم شناسی سے کام لیا ۔ پھر بھی اس زمائے میں جب انگریز حکمراں تھے ایسے 
انگریز اسٹاف کو رکہنا جو اسی جوش اور قاہلیت سے علیگڑم جیسی قومی درسگاہ کی 
خدمت کرتے جیسی کہ خود اس قوم کے کم افراد کرسکتے تھے ؛ حیرت انگیز ہے ۔ 
کا اصلى سب سرسیدء سید محمود اور ان کے دیگر رفقاء کی شخصیتیں اور خیالات تھے 
جس سے غیر قوم کے لوگ بھی عتاثر ہوئے بغیر نہ ارہ سکے ۔ اس کا برملا اعتزراف 
حکومت کے ایک بڑے ذمہ دار رکن نے ان الفاظ میں کیا ھے : 

" ہے اعتقاد سے اعثفاد پدا ہوتا ھے ۔ آئرپبل سید احمد خان 
ي٤‏ انے کم پر اعتقاد اور اس کالج 1 دوسرے خیر خوأھوں دونوں ہندو اور ورہن 
کو سید احمد خان پر اعتبار تھا ۰..... ' یہ کالج تمام هندوستان کے واسطے نہ صرف 
سلف ہاپ کی بلکہ اس اثر کی بھی ایک عمدہ نظیر ہے جو ایک عمدہ کام پر مستحکم 
اعتقاد رکھنے سے لوگوں کے دلوں میں دا ہوتا ھےء۔ ' ۱ 

سید حود نے پرنسپل یک کے بارے میں ان خیالات کا اظہار کیا ھے :؛ 

٭جن گے ارادوں کی دیانت داری , سوشل اور اخلاقی اوصاف کی عمدگی کو ہم 
خرب جانتے ھیں اور جن کی وجہ سے عام مسلمانوںکو ان کے صادق اور شریف انفیں ؛ خیرخواءکالج 

)١[(‏ مسلمانوں کا روشن مستقبل : حوالہ سابق ص ۲٢٢‏ ۔ ۲۱۴ : ت 

(۲) ایڈرس اور اسپیچز متعلق ام اے .او "7 علیگڑھ 4 سای و ٦‏ ۶ ۱ 

ص۔٦٦“‏ .ے ۱ و ٦ی‏ ئ0 


یی و ,۶ 





۸۵ 


پالخصوص اور خیرخواہ مسلماتان ہالمموم ھہونے کی نسبت پووا ہوگیا ھے ۔ میں اپنی نسبت 
نہایت سچائی سے بغیر کسی بناوٹ کے کہتا ھوں کە مسر یک کی عقل اور اخلاقی خویوں 
پر ان کی ایک ایسی قوم سے فاضانہ همدردی پر جن سے ان کا کوئی نسلی تعلق نہیں 
کالج کے امور میں ان کی جانفشانی اور طالبِ علموں کی فلاح میں ان کی عمدردانهہ دی 
پر رشک آتا ھےء ۔' 

مولانا سید طفیل احمد متگلوری لکھتے ھیں : 

٭اگر انصاف سے دیکھا جائے تو علیگڑھ کالج کے سابق طلبا کو اپنی مادر درسگاہ 
سے وابستہ کرنے کا تمامتز سہرا مسٹر بیک؛ مسٹر ماریسن ,ء مسٹر آرنلڈ اور اس زمائے کے 
انگریز استادوں کے سر تھا ۔ طلبا کی مختلف انجمنیں بناتے . انہیں منظم کرتے . ان سے 
برادرانہ برتاڈ کرتے . کالج چھوڑنے کے بعد ان سے مستقل تعلقات رکھتے ٠‏ ان کے سالانہ 
جلسے اور ڈنر منعقد کرتے ء ان کے ذریعہ تمام ملک میں کالج کی خوییوں کا پرویگنڈا 
کرا تے تھے ۔ کالج کے لئے چندہ جمع کرانے کے تمامثز کام جو انگریز استادوں نے کے وہ 
سے آتھیں' :کی اہجاد تھی جر'انہرں تے فرج گمال کو پہنچادتے۔۔ انھیں کی وت ببان کے 
پڑھے ھوئے طلبا کی ایک مستقل برادری قائم ہوگئی جنھوں نے علیگڑھ کی خدمت کو اپنی 
زاکی گا مقصد اور علی گڑھ کالج ىٍ تمام هندوستان کے مسلمانوں پت مرکز نادیاء " 


)١(‏ رپورٹ لاف اور جوائنٹ سکریٹری ام اے او کالج علٰی گڑہ 


۲۱۸ مسلمانیں کا روشن ستقبل سض‎ )٢( 


عہد حافظ کی ادبی روایتیں 
از 
جناب کبیر احمد جائسی ' مسلم یونیورسٹی علیگڑھ 


حافظ کا عہد فنہ و شر کا عہد تھا اور اس فتنہ و شر کی جڑیں ایرإنی تاریخ کے 
سو سال سینے میں پیوست ہیں ۔ جب مغلوں نے ایران پر حمله کیا اور اس ملک و ملت 
کو تاخت و تاراج کر ڈالا تب سے اس عہد کا آغاز ھوتا ھے ۔ یہ تو درست ھے کہ 
مغلوں کے اس دار و گیر کے بعد بہت سے ایرانی بادشاہ تخت ساطنت پر یٹھے اور انی 
بساط بھر استحکام ملت کے لئے کوشاں رھے لیکن ملک و مت کی بنیادیں اس طرح مترارل 
ہوچکی تھیں کہ ان کا استحکام امر محال عوکر رہ گیا ۔ مرکری اور مستحکم سلطنت کے خائے 
اور قدرداں بادشاھوں کی بساط اٹھہ جانے سے صنف قصیدہ جو فارسی شاعری میں گل سرسد 
کی حیثیت رکھتی تھی ؛ تدریجاً شاعروں کی ہے تاجبی کا شکار ہوتی گئی اور اس کی جگہ 
صلف غزل شعرا کی توجہ کا مرکز بئی رھی۔ اس موقع پر ھمکو یہ بھی یاد رکھنا چاہئے کە 
اعری؛ معاشرہ سے حاصل کئے ہئے جذبات کے اظہار کا موثر ترین وسیلہ ھے ۔ جب 
دربار آباد تھے اور بادشاھوں کے خزانوں کے منہ کھلے ھوئے تھے ء اس زمانے کے نمام 
شعراء اپنے معاشرے کی ءکاسی کے لئے قصیدہ کا سپارا لہتے تھے ۔ لیکن جب دربار پر 
زوال آیاء بادشاہ شعراء کی سرپرستی سے دستکش ہوگئے اور ایرانی معاشرہ پراگندہ و متنثر 
ہوگیا تو ھر شخص بجاے خود ایک معاشرہ کا حامل بن گیا اور اپنے اپنے اشعار میں 
اسی معاشرہ کی عکاسی کرنے لگا ۔ اسی بنا پر اس عبد میں اظپار جذبات کے لے 
یح غرل کا سہارا لہا گیا ۔ 

عاہرطور پر جس دور میں افراد مطمئن اور پرسکون زندگی بسر کرتے اور ملک د 
ملت دونوں, کئی بنیادیں مستحکم ھوتی ہیں ء اس عبد میں علوم و فتون کو ترقی ہوتی ھے 
ایر ادیات می گوناگوں اور متنوع اوصاف کی کارفرائی رہن ھنے ۔ لیکن اس سے * 


چجچ 


گ۸ 


تیجہ اخ کرتا درست تہ ھوگا کہ وہ عبد جو شر و ضاد سے پھرا ہوتا ہے + جس میں ملک 
واملی کی نیادیں عتزارل ھوتی ہیں اور جس میں لوگ ابترڑی و پریشان حالی کے شکار 
ھورتے میں اس دور میں شمر و ادب مردہ ھوجاتے میں ۔ اگر ھم تاریخ ادیات پر گہری 
نظر ڈالیں تو ہم پر ملکشف ہوگا کہ وہ ادوار جو جنگ و جدل اور تباھی و فارنگری سے 
عبارت ھیں ان ادوار میں بھی شاعر اور اچھے شاعر ایدا هوتے رھے میں اور یہ شمراہ 
شاعری کو تمدنی جقذبات کے اظبار کا ایک گرانقدر وسیلہ بناتے رھے ھیں کیونکہ 
شاعری کی ناد فقط آرام و آسائش . ہےفکری یا استحکام معاشرہ پر نہیں ھے بلکہ شاعری 
کر ناد حسی تجر بات ( ہت ۲(0 مد 81 دہ ۱:١٥‏ 5ا) میں اور یه تجربے ھر عہدء ھر دور اور 
ہر زمانے میں کئے جاسکتے ہیں ۔ ببی وجہ ھے کہ انحطاط پذیر معاشرہ نے بھی بڑے شعراہ 
پیدا گئے ہیں ۔ اس کی شابد سب سے بڑی وجہ یہ ہو کہ ان شعرام نے معاشرے کی 
احطاط پذیری سے حسی تج بات جعاصل کئے اور ان تجربات کی مدد سے انہوں نے اپنے 
فکر م خیال کی تہبذیب و تنظیم کرکے ان کو شمر و ادب کے سانچے میں ڈھال دیا ۔ 
ایک مشہبر و معروف ناقدووسلر اج ہ(ن۷۷ کا خال ھے کہ علوم و فقون اس عہد میں 
ہام عروج پر پہنچتے ہیں جو کسی معاشرہ کے انحطاط کا دور هوتا ھمے چنانچہ وہ لکھتا ھے : 


+1۶٤‏ 30 .(1ہ:. ‏ نہ دت۴* ما6 ٭ ؛١صنوء‏ ۲دھ اھ ×مڈ لص:۱ ہن8“ 
٥٤۰۶. 7٤‏ ۵80 ۲۵۰۶۲ ۱۳ (ہز 4ھ فناءہء عدمدھ (زہمءعھ و طونطدہ۸ ۱ حط ×85 :ا ھا 


4 ۸3:68 )0دا ١ط۱‏ ۱ا5 1۵۶۲ ۱۶ ۲ ×٥‏ ۱۱ زادہ ٥۵۸٥۱ 8100 ٥٥۷9۲۹‏ )ہ (١٥اونط‏ نا [۶ا: لا 
٠“‏ مامح )ہہ ذ601 ۴ط 27۲۴۵۱٥١‏ 


شوئکنگ (وداعاہطا5) نے بھی تقریباً اسی طرح کی بات کہی مے : 


981 ہز اف وا انم ء۱ ہب آزاقنھمصہك> ٠٢۷۴ ۱٤۸١‏ 5ز ڈذ ها٤ ۸٥۸0۵‏ ۴۱۷ءزںو ۶۷۷۰۴" 
. ذادہ٭ عتتت×+ھ بط طاہل:.٭ ۰ہ ءەم حا ۱۵× ٭×حط: باطلہتہ ومنطظ عصہ ١ط‏ اذز٣۷یك‏ بطچدمہ 
7۰۶.:"ن4-٭ءء. 8- 160 ۱ م ٥د‏ ٥ھ‏ ذتد: ٠٤ 16۷٥1٥ ٣۴ 805٤ 2۴٤۰‏ متا ءا 


نٹو و نما اور ترقی کے لئے معاشرہ کا مستحکم ہونا لازمی نہیں بلکہ ان حرکّات کا ھونا 
لازمی ہے جو شاعر وادیب کی تخلیقیصلاحیتوں کو یدار کرنی رہیں ۔ جب ععاشرہ زوال پذپر 


۴ ٭وقاثظماط5 ...۴۷۵۵ا .رتا 2٥٣مھ ‏ رجہ ہ۷ :زا ٤ہ‏ جوماماددد عط. صا 4ےہ اوہ۷ ۰ (1) 





194.8 
۱944٤8‏ آ,٤:٭ھها‏ ( ,ھ :ئا ؛ہ چھوااہو5 6ط .سا .ا ,وفنظہلاط5 (2) 


۸۸ 


ہوتا ھے اور شاعر و ادیب اخلاقی' روحانی اور زندگی کی دیگر اقداد کی پامالی پر 
نظر ڈالتا ھے تو ان سے عتاثر هوثے بغیر نہیں رھتا اور یہی مشاھدہ اسکے ذھن کو جنجھوڑ 
کر رکھ دبتا ھے ۔ اس مشامدہ کے بعد اپنے دل و دماغ کو سکون دینے کے لئے وہ 
فردا اور خوش آئند فردا کے خواب دیکھتا ھے اور اپنے دل و دمائم کو اسی خواب کا اسر 
بنا لیتا ھے ۔ اگر اسکے لب نغمہ زن ہیں تو اسی خواب کا نتیجہ ھے اور اگر اسکے لبوں 
سے بےساختہ آہ نکل جاتی ھے تو یہ اس کے غاثر مشاہدہ کا ثمرہ ہوتا ھے ۔ اسی وج 
سے شعر و ادب کے نشم و نما اور ترقی کے لئے استحکام معاشرہ سے زیادہ اں حرکات 
کی ضرورت ھے جو شاعر و ادیب کی تخلیقی صلاحیتوں کے لئے تازبانہ کا کام کرنی 
رھیں ۔ اوہ عہد جس میں حافظ نے اپنی آنکھیں کھولیں اگرچہ فانہ واشر کا عہد تھا اور ملک 
و ملت کی تمام قدرین منتشر اور پراگندہ ھوچکی تھیں لیکن یہی انتشار و پراگندگی اس 
دور کے شاعروں کی تخلیقی صلاحیتوں کو پیدار کرنے کی حرک تھی ۔ ان شعرا نے اس 
حرک سے فک و خیال کی نی توانائی پائی اور فارسی شاعری میں اضافے کئے ۔ حرات 
کے سلسے میں شوئکنگ نے لکھا ھے : 

یپ ہت ×ط 0۸ ۸3۵۹14۰:۳311اػ 4عتھاہەلي ۲ہ عدہ اہ ٤دھ‏ :3( ۷۱٤۱ء‏ نائ)صفھ“ 

٤۶‏ 1:66 ۴٢٣٠٥٤٥۲ہ‏ دز ,.٣٥٢۰١۷مط‏ ۱۳٤ء91۱٤۱۷۱ء‏ جامں8 دہز +٭ م٥٥‏ 3٥ہ‏ :٥٥ء‏ 7ص8 ٤ہ 231٥٥٥۸‏ نا8 
16685۰ ٥ہ‏ ١۷ذ‏ زعط؛ ٤ہع‏ ۶ 1116 0ھ ۶۶75111۷۰۰ 3۳۰ .91۸۰ا)۲ش۸.:-. .185-45 5تنا۲۳آہ ١٥ ١۰۸۲۳۲۵۵1‏ 


)2و۴ ٭٭× ۰٥ ٥۸۹۸‏ اک5 ,٥٥٤ھ‏ ط: ہ٥‏ ہ ص٣۰‏ ۷۰۶ج 11ع ۸۵ .1ءء ہہ ٭کتة-ص)ٴ ۸۷١‏ 
1:8۶ طاعاط ۲۴۷۰۵۰ ۷ آ8٥‏ ۷قت: 


اس اقباس میں ایک فظ (ودنندو:ت٥8)‏ غاصس طور سے قابل غور ھۓ کونکہ 
اد و اعری کی نشر و نما کے لئے محرک کی طرح اعرانی کا وجود بھی ضروری ھے ۔ 
تعاشرہ کی زوال بذبری کا مشافدہ شاعر و اہب کے لئے مرک کا ام کرنا ہے۔ لیکن تخلیفی 
صلاحتوں کی بقا کے لئے صرق عرکات سے اثر قبول کرنا ھی کائی نہیں بلکہ شاعر و ادبب 
کو اس بات کی بھی ضرورت ہوتی ھے کہ اس کی تخلیق کا اعتزاف کیا جائے ۔ اکٹ بہ 
بھی ہوتا نے کہ پہی اعتزانی شاعر و ادہب کے لئے محرک بن جاتا ھے۔ اگر شاعر و ادبب 
کی تخلیقات کا اعتزافی نہ ہو تو یکن ھے کہ اس کی تخلبقی صلاحبتوں کا چشمہ خشکز 
فِجائے ۔ اس مرفقع :پر ب؛ سوال کیا جاسکتا ہے کہ لوگ دوسروں کي تخلیقات کا انتزانی 





ین گڑکنےٴ جہن ؟ اس ٹا فتطر جواب'َ٥َاتقّے‏ کہ مر شخص زمائے کے احالات سے آئنا ٴ 
خر لن کے انقلابات, کا مشاہد غوتا ھے ۔ جب شاعر اپنے زمانے سّے حاصل گئے موئے 
بات کو شمر کے قالب میں ڈھالٴ دیتا ہے تو اس عہد کے افراد کو اپنے افکار کی 
نھلگ“ شاعر کے افکار میں نظر آئی ھے اور وہ محسوس کرتے ھسں کہ ان کے دور کے 
کر تو وج کے اہ کی یں رسای کرس سے ای و ضا کاھضرن 
ہ تخلیقات کا اعتزاف کرنے پر مجبور ہوجاتے ہیں ۔ اگر ایسا نہ ہو تو اس بات کا قوی 
مکان ہے کە ٹشاعر و ادیب گونگے ھوکر رہ جائیں ۔ 

حافظ بجا طیر پر فارسی کے عظیم شاعروں میں شمار کئے جاتنے میں ۔ ان کی 
گی ایک وجہ یه بھی ھے کە ےه اپنے گنبد ہے در میں اسیرٴ نہیں رھے بلک انھوں 
ہے اپنے دور کے عام افراد کے حسوسات کو اپنے محسوسات سے اس طرح ہم آمنگ کردیا کە 
ن کی آپ ہی ھر فرد کی آپ بتی بن گئی ھے ۔ اسی وجہ سے اس زھانے کے افراد “ 
ہے ان کا کلام عقبدت و محبت کے کی نظروں سے دیکھاء اس سے محظرظ ہوئے اور ان 
کے اع امہ ررقت ان کی ڈاری سے فشکع ہے رنے ےاعصاف کن رت ود 
جانفرا سناتے ہیں کہ معاشرہ کا بہ سارا کا سارا انتشار وقتی اور صرف وقتی ھے ہ اس کا 
ٹچ نہ کرو کیونکہ ایک ٹی صبح ضرور طلوع ہوگی ۔ کبھی وہ عالم مستی میں یہ نغمہ 
برا کے ہیں کا او عاک غاز سی فا ادا سکیو ار مو الا کی ان 
گو اپنے پاس نہ پھٹگنے دوء انقلابات زمانہ پر دل گھول کر ہنسو کیونکہ زندگی گریہ و 


الہ سے ثیارت نہیں ہے ۔ برد وہ ہیں جو ہر عالم میں اور ھر جگہ اور ھر وت خرشاش 


اظامت 


رہتے ہیں ۔ مثال کے طور پر یہاں مرف دو غزلبی پیش کی جارھی ہیں : 


پوسف . گشنہ باز آبد بکعان غم مور گل احزان شود روزی گستان غم مور 
این دل غمدیدہ حالش بہ شود دل ہدمکن .وین سرشرریدہ باز آبد بسامان غم مخور 
ور گردون گردو روڑی پر براد 'مانگشت ۔ ناما بکسان نماند حال دوران غم مور 
7 بہار عمر بائد باز بر طرف چمن چتر گل ہر سرکشی ابمرغ خوشخران غم مخور 
نان مشونو بد چون وااق ‏ زمرار فیپ ائد اندر پرن ہازوهای پان غم غور 


۸۸ 2 


هوتا ھے اور شاعر و ادیب اخلاقی؛ٴ روحانی اور زندگی کی دیگر اقدار کی پامالی پر 
نظر ڈالتا ھے تو ان سے عتاثر ھہوئے بغیر نہیں رھتا اور یہی مشاھدہ اسکے ذھن کو جنجھوٹ 
کر رکھ دبتا عے ۔ اس مشامدہ کے بعد اہنے دل .٭ دماغ کو سکون دینے کے ۱۔0 
فردا اور خوش آئد فردا کے خواب دیکھتا ھے اور نے دل و دماغ 1 اسی خراںب 3 اسبر 
نا لتا ہے ۔ اگر اسکے لب نغمہ زن ہیں تو اسی خواب کا تیجہ ھے اور اگر اسکے لہوں 
سے ہے ساختہ آ, نکل جاتی ھے تو يہ اس کے غائر مشاہدہ کا ثمرہ ھوتا ھے ۔ اسی وجہ 
سے شعر و ادب کے نشم و نما اور ترقی کے ائے استحکام معاشرہ سے زیادھ ار محر کات 
کی ضرورت ھے جو شاعر ٭ ادبب کی تخایقغی صلاحتوں کے لئے تازبانهہ کا کم کرتی 
رھیں ۔ وہ عہد جس میں حافظ نے اپنی آنکھیں کھولیں اگرچہ فتنہ واشر کا عہد تھا اور ملک 
و مت کی تمام قدرین مننشر اور پراگندہ ھوچکی تھیں لیکن یہی انتشار و پراگندگو اس 
دیر کے شاعروں کی تخلبقی صلاحیتوں کہ بیدار کرنے کی رک تھی ۔ ان شعرا نے اس 
مرک سے فکر و خیال کی ئی توانائی پائی اور فارسی شاعری میں اضافے کئے ۔ محرکات 
کے سای مان رانک ا اک و 
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اس افقتباس میں ایک لفظ (دہا:نموںت8) خاص طور سے قابل غور ھے کیونکہ 
اد و شاعری کی نشر و نما کے لئے محرک کی طرح اعترانی کا وجود بھی ضروری ھے ۔ 
معاشرہ کی زوال پذیری کا مشامدہ اعر و ادیپ کے لئے محرک کا کم کرتا ھے۔ لیکن تخلیقیں 
ملاحینوں کی بنا کے لئے صرق رکات سے اثر قیول کرنا ھی کا نہیں بلکہ شاعر و الببا۔ 


۸ 


گو اس بات کی بھی ضرورت وو تھے گانان کا تکازن کا جا اک 


۸۹ 


گیوں کرتے ہیں ؟ اس کا مختصر جواب پہ ھے کہ ھر شخص زمانے کے حالات سے انا 
اور اس کے انقلابات کا مشاہد ہوا ھے ۔ جب شاعر اپتے زمانے سے خَلنْل کے ھوئے 
زان کر ضر کو صا سی ضا سار ای مد کے آزاد کے از کر 
جھلک شماعر کے افکار میں نظر آتی ھے اور وھ خح۔یوس گر تے 2 کہ ان کے دور۔ کے 
شاعر نے ان گے جذبات کی مکمل ترجمانی کرد ھهے اور اسی احساس کے اتجہ میں 
وہ تخلیقات کا اعتزاف کرنے پر مجبور هوجاتے ہیں ۔ اگر ایسا نہ ہو تو اس بات کا قوی 
امکان ہے 1 شاعر و ادیہب گ, نگے ھوکر رہ جائیں ۔- 

حافظ بجا طبر پر فارسی کے عظیم شاعروں میں شمار گے ۔ نے ہیں ۔ ان کی 
عظامت گی ایک ودج یه ہہں ھے کھ وہ انے ا بے در میں آسیر: نہ تھے بلکە انھوں 
نے اپنے دور کے عام افراد کے محسومات کو اپنے محسوسات سے اس طرح ہم انگ کردا کہ 
ان کی آپ بی مر فرد کی آپ شی ان ین ھے ۔ اسی وجهہ سے اس ڑھانے کے افراد 
نے ان ۲ کلام ءقیدت و محبت کے کی نظروں سے ڈیا اس سے ظا ظ ھرنے اور ان 
کے اجساسات و جذبات ان کی شاعری سے تسکن پاتے رھے ۔ حسافظ کہیں پر یہ مژدۂ 


جافزا سناتے میں ٦‏ معاشرہ کا یہ سارا کا سارا اتغار اتی اور مرف واتی ہے . اس کا 
غ۴ نہ کرو کیونگہ ایک شی صیح فرور طلوع ہوگی ۔ کبھی وہ عالم مستی میں یہ ئنمہ 
مرائی کرتے ہیں کہ اس حات ستعاز سے لطف لینا سیکپو ابر غم و آلام کے اساس 
کر ات ان ینک ون افقلاات اف ئل کول کر کر کو کاردا کی 
نالہ سے عبارت نہیں ھے ۔ مرد وہ میں جو هر عا میں اور هر جگہ اور ھر وقت خرشرش 


رہتے ہیں ۔ مثال کے طور پر یہاں صرف دو غزلیں پیش کی جارھی ھیں : 
ہوسف گم گت از آبد بکنعان غم مخرر کہ اخرآن رد ربزی گکستان غم مور 


این دل غمدیدہ حالش ہہ شود دل بدمکن وین سرشرریدہ باز آبد بسامان غم ور 
٣‏ - بے یک ھ ۰ 


عون ھے اور ساعر و ؛دیٹ ؛خترعی - روحانی اور رنانی ای سیر :سر سی پا اس پر 
نظر ڈالتا ھے تو ان سے متاثر ہوئے بغیر نہیں رھتا اور یہی مشاہدہ اسکے ذھن کو جنجھوژہ 
کر رکھ دیتا ھے ۔ اس مشاھدہ کے بعد اپنے دل و دماغ کو سکون دینے کے لئے وہ 
فردا اور خوش آئند فردا کے خواب دیکھتا ھے اور اپنے دل و دہاغم کو اسی خواب کا اسیر 
بنا لیتا ھے ۔ اگر اسکے لب نغمہ ژن ہیں تو اسی خواب کا تیج ھے اور اگر اسکے لہوں 
سے بےساختہ آہ نکل جاتی ہے تو یہ اس کے غاثر مشاہدہ کا ثمرہ ہوتا ھے ۔ اسی وجہ 
سے شعر و ادب کے نشم و نما اور ترقی کے لئے استحکام معاشرہ سے زیادہ اں بحرکات 
کی ضرورت ھے جو شاعر و ادیب کی تخلیقی صلاحیتوں کے لئے تازبانہ کا کام کرتی 
رھیں ۔ وہ عہد جس میں حافظا نے اپنی آنکھیں کھولیں اگرچہ فانہ و شر کا عبد تھا اور ملکہو 
واملت کی تمام قدرین منتشر اور براگندہ رسکی تین لکن سی فان و ا شدکی اس 
دور گے شاعروں کی تخلیقی صلاحیتوں کر بیدار کریۓ کی محرگ تھی ۔ ان شعرا نے !ا 
حرک سے فکر و خيیال کی ئی توانائی پائی اور فارسی شاعری میں اضافے کئے ۔ محرّات 


ساسے میں شر ٹکنگ نے لکھا ھے 
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اس اتماس میں ایک لفظ (01110ہ:88) خا٘ص طور سے قابل فور ھۓے کیونکہ 
ادب و ٹاعری کی نشو و نما کے لئے رک کی طرح اعھزانی کا وجود ھی ضربری ھے ۔ 
معاشرہ کی زوال بذیری کا مشامدہ شاعر و اب کے کی رک کا کام کرنا ھے ۔ لگن تخلِفی 
مہ کی خا کہ لہ مرف رس از و کیم کے خر وا 
00 رن کے تہ ۶و 
ٌ پَ کا اعترانی نہ هو بوکے ‏ مہو سد 
ہوجائے ۔ اس موقم پر یہ سوال کیا جاسکا ہے کہ لوگ دوسروں کی تخلبفات کا اعزانی 


۸ 


-۔ے 


سسوڈمصىص.ے-ْ-۔ 


۱9۸4۹3 ۰ ٤اكھا‏ [۲۵۲فا( ١ہ‏ لزمع ماماہ٥ہ‏ ٭70. نا سا ماما (1) ۱ 





ہےں کرنے سیں ٠‏ اس اب حبصر جواپ يہ ھے ت٭ ھر سحخص زمائنے تے حالاث سے اسا 
اور اس کے انقلابات کا مشاہد ہوتا ھے: ۔ جب شاعر اپنے زمانے سے حَلْنلَ کئے ہوئے 
تجربات کو شمر کے قالب میں ڈھال دیتا ھے تو اس عہد کے افراد کو اپنے افکار کی . 
جھلک شاعر کے افکار میں نظر آتی ھے اور وہ محسوس کرتے ھی کہ ان کے دور۔ کے 
شاعر نے ان کے جذہبات کی مکمل ترجمانی کردی ہے اور اسی احساس کے انتیجہ میں 
وہ تخلقات کا اعتزاف کرنے پر مجبور ہوجاتے ہیں ۔ اگر ایسا نہ ہو تو اس بات کا قوی 
امکاں ہے کہ شاعر و ادیب گنگے ھوکر دہ جائیں ۔ 

حافظ بجا طبر پر فارسی کے عظیم شاعروں میں شمار گئے +ا نے میں ۔ ان کی 
عظمت کی ایکںی ‏ جہ یہ بھی ہے که وہ اپنے گنید ہے در میں اسیرٴ نہیں رھے بلکہ انھوں 
ےا تفر کے عم آزاہ کے عومات کرات عضرمات مے ای ظرحا ایگ روا کت 
ان کی آپ یت ھر فرد کی آپ بٹی بن کی ھے ۔ اسی وجہ سے اس زمانے کے افراد ٌ 
نے ان کا کلام عتبدت و محبت کے کی نظروں سے دیکھاء اس سے حظارظ ہرئے اور ان 
کے احماسات و جذبات ان کی شاعری سے تسکن پاتے رھے ۔ حافظ کہیں پر یہ مودۂ 
جانفرا سناتے ہیں کہ معاشرہ کا یہ سارا کا سارا انتشار وقتی اور صرف وفققتی ھے ء اس کا 
غج نہ کرو کیونکہ ایک ٹی صبح ضرور طلوع ہوگی ۔ کبھی وہ عالم مستی میں یہ الفمہ 
سرائی کرتے ہیں کہ اس حیات مستعاز سے لطف لینا سیکھو اور غم و آلام کے احساس 
1 انے پاس نہ پھٹکنے دوء انقلابات زمانہ پر دل کھول کر ہنسو کیونکہ زندگی گرب و 
نہ سے عارت نہیں ھے ۔ مرد وہ ہیں جو هر عم می اور - جگہ اور 7 لت خوش 


رھتے ہیں ۔ مثال کے طور پر یہاں صرف دو غرلیں یش کی جارھی ہیں : 


٭ پوسف گم گفٹہ پاز آبد پکعان غم مور کی احران شود روزی گلستان غم ور 
ان دل غمدیدہ حالش ہہ شود دل ہدمکن وین سرشرریدہ باز آبد بسامان غم مخور 
دور گردون گردو روزی پر مراد مانگشت دائیا پکسان نماند حال دورآن غم مور 
گر بہار عمر بائد باز بر طرق چمن چتر گل بر سرگشی ابمرغ خوشخران غم مخور 
ہہان مشو نو مد چون واقف نہ زسرار غیب .. بائد اندر پردہ بازوھای پنہان غم مور 
موک سرگردان بعالم گشت و غمخواری نیافت آخر الامراو ہفمخواری رسد ان غم مخور 


ہوتا ھے اور شاعر و ادیب اخلاقیء روحانی اور زنذگی. کی دیگر ٴاقدار ‏ کی اَل پر 
نظر ڈالتا مے تو ان سے عتاثر ھوثے بغیر نہیں ۔ رہتا اور یپی مشامدھ اسکے ذھن کو جنڈھوڑڈ 
کر رکھ دیتا ھے ۔ اس مشاعدہ کے بعد اپنے ادل و دماغ کو سکون ادینے. کے لئیے مہ 
فردا اور خوش آئند فردا کے خواب دیکھتا ھے اوز اپنے دل و دماغ کو اسی خاب گا اسیز 
بنا لیتا ھے ۔ اگر اسکے لب نغمہ زن ہیں تو اسی خواب کا نتیجہ ھے اور اگر اسکیے لبّوں 
سے نے ًٌا آو کر اساع ھے'تا ھو ای کے فائ امہ کا شر مرا می ےا اسیج 
سے شعر و ادب کے نشم و نما اور ترقی کے لئے استحکام معاشرہ سے زیادھ اں محرکات 
کی ضرورت ہے جو شاعر و ادیب کی تخلیقی صلاحیتوں کے لئے تازیانہ کا ام کرتی 
رھیں ۔ وہ عہد جس میں حافظ نے اپنی آنکھیں کھولیں اگرچہ فانہ و شر کا عبد تھا اور ملکہغ 
و مل کی تمام قدرین منتشر اور پراگندہ ھوچکی تھیں لیکن یہی انتشار و پراگندگی اس 
دور کے شاعروں کی تخلیقی صلاحیتوں کو بیدار کرنے کی محرک تھی ۔ ان شعزا نے اس 
مرک سے فکر و کی نئی توانائی پائی اور فارسی شاعری میں اضافے کئے ۔ محرکات 
کے سلسے میں شوئکنگ نے لکھا ھے : ۱ 
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816۰ اع اتا ۵۲٥6۷م| ‏ اآفی لڑمھا 


اس اتان میں ایک لفظ (ھەنازوہ١ظ)‏ غاص طور سے فابل فور ھۓے کیونکہ 
اوظار سی نے كظز ون وی روف 
معاشرہ کی زوال ہذبری کا مشاہدہ شاعر و ادہب کے لئے محرک کا کام کرنا مے ۔ لیکن تخلیقی 
مامت کی بنا کے لئے مرف عرَت سے اث ول کرنا می کی ہیں بکہ شاو و ابا 
کر ان بات کی بھی ضرورت ہوئی ھے کہ اس کی تخلیق کا اعتراق گیا جائے ۔ اکٹ پ 
بھی ہنا ھے کا , پی اعزانی شاعر و ادہب کے لئے حرک ؛ ہں جانا ھے۔ اگر شاہر و دی 
نات کا زا نہ عو تو کن ہے کہ لس کی نل صلانں کا چعد نت 


۱ کی 
گے گج ۱ مرخ ۷ ا اہ 








4 اف گے۔ انقلابات کا ععاعد ھوتا عے ۔ جب آطافی انۓے رَعانء سے عام3ے گئے۔ کوئے۔۔ 
یت و پ١‏ میں فھال دیتا ھّٔے تو اس عہد کے افراد گ:اپنیے افکار کی ۔ 





8 .ْ سے 


کینکت ہے الو وس کی ہے از وا غیرون کر سی کرات کے دون کر 
از آئے, 7 ً جذ‌بات نکی مکمل ٹرجمانی گردی هے_ اور اسی احساس کے مت ھی 
وہ تخلیقات کا اجتزاف کرنے پر مجبور ھوجاتے عیں ۔ اگر ایسا نہ ہو تو اس بات کا قوی 
کان ہے لعاف و اذرے کر ہگ کل وو ناویا 

0 احصافظ بجا طور پر فارسی کے عظیم شاعروں میں شماز کئے آجاتے میں ۔ ان کی 
۱ اعظے گی ایک موجہ یہ بھی ہے که وہ اپنے گنبد ہے در عيل آسیر نہیں رھے بلک اتٹھوںں: 
ٴ تے:اپئے دور کے عام اقراد کے عسوسات کو اپنے سوساتٗ سے اس طرح ھم آھنگ کردیا گل 
ا کی آپ بیتی یہر فرد کی آپ بتی بن گئی ھے ۔ اسی وجہ سے اس دمانے کے افراذ 
نے ان کا کلام عقدت و محبت . کے کی نظروں سے دیکھاء اس سے محظرظ ہرئے اور ان 
۱ کے احداسات و جذبات ان کی شاعری سے تسکین پاتے دھے ۔ حسافظ رکہیں پر ایم مژدة 
جانفرا سناتے آمیں کە معاشرہ کا یہ سارا کا ساوا انتشار وقتی اور صرف وقتی ھے ء اس گا 
غع نہ گرو کیرونکہ ایک شی صبح ضرور طلوع ھوگی ۔ کبھی وم عالم مستی میں یہ نہ 
عرائی کرتے. ہیں کہ اس حیات مستعاز سے لطف لہنا سیکھو اور غم و الام کے احساس 


کر انم پاس نہ پھلگنے دو؛ انقلابات زمانہ پر دل کھول کر ہنسو کیونکہ زندگی گریہ و 
سے تیارت زی ہے ۔ فرہ وہ ہیں جو ہر عام یں اور ہر جگہ اور ھر وقت خوشائ 
ہیں 000000 


ّ احزان شود روزی گلستان فم مخور ۱ 
وین سرشررہدہ باز آ بد بسامان غم مور 
٭ دائما پکسان نماند حال دوران غم مور 
چز گل مکی ابدرغ خوشغوان غم ور 
ا . باشد آندیر:: پردہ بازیھای پنہان غم بخوون 


وی جا ب .0و ۹ 












کت اد الو ٹیل“ 5 ۰ :خی ن ×بزہ کی اج 
۱ ا اگریڈ نیل ہی خطارڈاگۓ و متمد ٹابدید 7 
۱ حافظا جر کچ افقر و خاوت غبہسای تار ۱ 
۱ ات .۰ ھت 
غں آباد میا مشک فشان خوآعد مد عام پیر نگر. بار ۰ خواعد ے. 
ارقوان جام عقیقی ۔ہسمن خوآمد داد چشم نرگیں بشایق _نگران اخوافد مد 
گل عزیز ست غنیمت شمرندش صحبت گہ بباغ آمد ازین راہ و از آن خواجد شدٴ : 
این تطاول کہ کعید از غم ھجران بلبل تا سرا پُردۂ گل نعرہ زنان خواہد شد “ٴ ‏ 
ابدل ار عشرت امروز بفردا فکی " ا نقد ہقا را کە ات خواہد قد 5 
طرزا مد آئی انکر لزان رد جن کرک جوا نم 0ر2 
گرز مسجد بخرآبات شدم عیب مکن بجحلس وع دراز ست و زمان خوآمد شد 
حصسافظ از بھر تو آمد سوی اقلیم تو2 تی ال بوداعش کە روان خواعذ شد ٠ ٠‏ 
حسافظ کبھی زوال پذیر معاشرہ 0 تعاف کر تے ہوئے ملتی ھوئی اقدار کا ار 
انداز سے عاتم کرتے ہیں گہ ان کے دل کا ایک اییگ جذبہ ان کے اشعار میں زندہ ‏ 
: . تائدہ دکھائی دہنے لگا ہے ۔ ایسا محسوس ہوتا ھے کہ ٹن کا دل خون ہوچکا ہے : ان کو 


آواز میں آرتعا آچکا ہے اور وہ مجسم سوز و گداز بن 7 نفعہ سرائی کردھے یں کر 
َ جذبات محبت اور معاملات حسن۔و عشز 7 رای کرتے ہیں نب ' بای آن ٤‏ اشار 
ان کے ماع کی پوزی پوری مکی 'موجود ہونی ج۔ ای ون ہے أآن کی شاو 
ان کے زمانے میں عقبول دھی اور وہ انی زندگی 7 میں ابران ک عم غافز 9 
ڑڑھے کے مم اس موقع پر حاظا کی منرق ایک ٹول نقلِ کے 4 َ فا کر ۱ 
حا نہوں لے اپنے ماجول 0 پوری پوری تصوپر کی کی ہے : 
اط کس جلوہ پر راب . 7 فو گید چو ٦‏ و 


: سگ‌ و زدائیم لئ ار پر" .و ران راغ 
جح گرا کا 7 0+0 00 کو کاو و جرد 




















کی مد بدا ز لام ترک و اسر اپ کنغار 
۱ دفیشہان۔ 7ئ دا از ابی ناری۔ اف ہو عق افیکنند * 
اق گھای .خائقہ ہز کہ در یر عفان میدحلد آئی و دلپا زا جھ ایند 
۱ مق , بی پایان او چندان' کہ_ عاد مق میکفد . زمرۂ دیگل بعشدق از غیب آسمریو میکفین 
2 نت بزەرٴ سْخائقة عشق لی :ماگل سیح گوی در آنہا طینت آدم محنمر ریکتد ' 
..صبحدم آز عرش می آمد خروشی عقل گؤت قدسیان گوئی کہ شمر حافظا ازیر میکیند“:' 
ا اور اغارہ مرکا مے کہ قصیدہ زیادہ تر بادشاموں کی مدح کے لے لکھا پک 
تھاے اگرچہ حافظ کے دور میں بادشاء موجود تھے لیکن ,اس ہور میں لوکس کا و 
آباد حالف کے ھاتھوں جھلملا. رھا تھا اور خود ماحول کا تقاما بھی یه تھا کہ اس 
اصلق سخن سے دستبردار هوجایا جائے ۔ اسی وج سے اس دور کے شعرا نے اظہار بطباضا 
کے سے ضف غرل کا انتخاب کیا اور اسی صنف کے پردے میں انھوں نے فردا کے نوا 
ٹیکھے اور دکھلائے ۔ اس سلسلے میں يہ بات بھی قابل ذکر پهھے کہ زمانے کے تغیر و 
' اتال نے انسائی زندگی کو اس حد تک عتاثر . کردیا تھا کہ افراد پت ہمت اور ایدل فوگر 
'گزدش توقت ' کے شاکی ہوگئۓ تھے تی با ایا ول کی مام رع برای کور 
خی جو الفاظا استعمال ہوتے ان میں سے بیشتق ذو امعلی ھوتے میں اور شاعز کے لئے یہ 


5 بہت آسان کی ا مزاج ررزگار 1 ہزاج حبوب کہہ دے اور گرش ریزگان - 
اود و نم عو کے رگ ید پٹ کر اگر و یہ چاھے می کہ اپی پیل گا 
الد رید کا کر ا ہے کا عائق آنے غیوں: 
: ۵ ور ہوگر رہ گیا ہے اور اس کو مجال دم زدن بھی ہیں ۔ اگ ان ٰ 
نا * عو کہ داد وخ ول تی دب رق و و رآ 
فک و ودرک یں لا مان کم ہے تر یہ نے ج_۔ 


۰ 
7 
سو 
1 








ہے کے پردھ ہیں غامر کرتۓ ہیں ۔ کر 
" 7 اط ت۰ غ٤‏ کنا زگ 9 ُجمان عے او فمری طرق ور أوت: 
ُ ری اکا بج خونا و ۶ئ مر او و مرک و 


ناوات چا مت 








5 کت 5 نیل فا۔ نیاد عدی: پر کر گند ۱ ۱ ون تر وحنت گھتی ؛ لن رفا فم عفد : 
1ب گرچہ مثول ہیں خطرتاکینجا و مقصد ایدید“ یچ زامی یست گررا ایی پابان:آفم غوز 
۲ _ حاقظا در گنج فقر و خلوت شہبای تار تابوم ورتع دھا و دوس پکزن اخ ٰ 








عپو ےت ۱ 700+" 
نفس باد صبا مشک فعان خوامد مد عام. پیر 2 بار جوان تاد شہ 
ارغوان جام عقیقی بسمن خواآمد داد چشم نرگس بعایق نگران خواحد شدٴ ۔ ا 
گل عزبز ست غلیمت شمریدش صحبت کہ بباغ آمد ازین رام و از آن خوامد شدٴ 
این تطاول کە کید از غم مجران بلبل 


تا سرا پردۂ گل نعرہ زنان خواعد قد 
ابدل ار عثرت امروز بفردا افکٹی عایۂ انقد بقا را کہ انان خواعد اد 

مطربا جلس انس است و غرلحوان وسرود چند گوئی کە چنین است و چنان خواحد شد 

گر مسجد بخرابات شدم عیب مکن بجلس وع دراز ست و زمان خواہد مد 

حسافظ از بہر تو آمد سوی اقلیم وجود قدمی نہ, بوداعش که روان خواہد شد 

حافظ کھی زوالپذیر ععاشرہ کا مشاعدہ کرتے هوثے مٹتی هوئی اقدار کا ا : 

. انداز سے ماتم کرتے ہیں کہ أن کے دل کا ایک اک جذبہ ان کے اشعار میں زندم و 
:تابندہ دکھائی دینے لگا ھے ۔.ایسا حسوس ہوتا ہے کہ"ان کا دل خون ہوچکا ھے : ان گی 
" آراز میں .ارتعاش آچکا ھے اور وہ مجسم سوز و گداز بن کر تفم سرائی کررھے ھیں ۔ اگر 


و جذبات یت اور ر ساملات حمن و عق کی ترجناٴٰ کرتے میں تب بھی ان کے اشبار 


یئ ان کے ماحول کی پوری پاری عکاسی موجود ہڑتی تھے ہ اسی وجہ نے ان کی شاعری* 


غخدان کے نے ہی مو ری اود یہ اچ ندگی هر یں ون کے علم او ابر 
کرلئے گئے ۔ ہم اس موقع جو ری رت ہیی 
ہس میں اق نے انے ماحول ۴ وری پوری تصوبر کشی ىَّ ھے : ۲ جج 
َ وامطان رت جلوہ پر غرآنِ و :ہنبر بکند ‏ چون. ٌَ میروند 7 7 .۰ : 
کل ظ زدأشمند لن 5 رک کیج 


رگا سر رھ وت رز داوریٰ کان 







گر 


: 2 گای عال۔ انا: 7- دو ھی 7ت 7 و آد ‏ 7 20 رج 
یی سی پایان او چندآن کہ 'عاشق قق میکشد زمرہ دیگر بعشق از غیب سزیر کت . 
75 در میخأئڈ عشق ای ملکں ٴ آسبیح وی کاندر آنجا طیدست آدم مر میکنت ۰۰ 
زیم از عرش می آمد خروشی عقل گفت ‏ قدسیان گوئی کہ شعر حانظ ازیر لیلد 
ا او آقاوہ هوچکا ھےٴ کہ قصیدہ زیادہ تر بادشاعوں کی مدح کے لئے لکھا اتا ” 
تھا ای مع کے حر یدنہم ہے یل یس ات کم 


باد عتالف کے عاتھوں جھلملا رھا تھا اور خود دن م۴ تقَامَا بھی به تھا 5 
نے اظہار جذ پا ن” 





ی.۔ 
ری سو 


ما ملق سے فشدان ور گا صا کان سد سے ان عو کے 7 
کے لئے صنف غزل کا انتخاب کیا اور اسی صنف کے رھ ا نی ا مک و 
ا دیکھے اور دکھلائے ۔ اس 'سلسلے میں يہ بات بھی قابل ذکر پھے کہ زمانے کے نغیر و 
تبدل نے انسانی زندگی, کو اس حْد تک متاثر گردیا تھا کہ افراد پست ھمت اور یدل عوکر 
گرش وقت کے شاکی ہوگئے تھے ۔ اسی بن پر غالبا غرل کو زیادہ فروغٌ هوا کیونکہ غول 
میں جو الفاظ استعمال ھوتے ان میں سے بیشنز ذو معلیٰ ہوتے میں اور شاعر کے لئے يہ 
بات بہت آسان ہوتی ھے کہ وہ مزاجٴ روزگار کو مزاج حہوب کہہ دے اور گردش روزگار 


کو جور و سم محبوب گے رنگ میں پیش کرے کرو چاہنے ہیں کہ اپنی یدل کا : 


ایت اس 


حا بیان کرین تو اس کو اس انداز سے نظم کرتے کہ معلوم ھوتا ھے کہ عاشق اپنے عبوب _ 
2 سانے الاچار و مجبور ھوکر رہ گیا ھے اور اس کو مجال دم زدن بھی نہیں ۔ اگر ال : : 
و بھی غووش بہ ہوتی کہ وہ اپنے گوئۂ عرلت گی مدح سزائی کریں اور اھل دیا کو ٠٠‏ 
ذ یا دی ا کر ید سو گا نام ھے تو وہ اپنے ان جذہات ۔کوٴ ت 


7 . 


تس کت و برع سِ کے ہیں اب وجہ سے ان شمراہ 2 ای 










2 نی یں 1 ك ْ4 ون تو آن ٴ۶ فاری ا نے وال نمارں ۲ ٦‏ 


ہے 
٦ ۳‏ 


٦‏ رر ُ کے ای ال ى اعت کے ٍ ہر پزان پر سا کے سامریں) نا 





0+001 7 اسوزم: 


عم کے دتئوئرز اح آرنم پرنان: 


آز آن بەداک درت عمست می ام جان 
ازیدلان کہ ندارلد ہی تو صبر و قرار 


ےئ درد دلر غصۂهٗ ےب ھاىی درز 
کی باو پکنار آرم رەز 
۲ پائی زبرعا گشردہ باز 
ای عبید این گل صد برگ بر اطراف جمن 
باوجود گرہ و دل تنگنی 


چون مات فلک و کار جبان می یند 


خحرمی نیست 


جرم دوست 


سے 


کے ےت 
با کە بی لب لعل تو کٹرمن خام است 
مرا کہ چشم تو بخت است بخت در خوأبست 
یں کی و تغانہ نمی ٹائم و دام 


پس غیت شاد عباہ این 7ھ 


اھ ھ٭َ ت80 


قب قریبت: 02008 نوا 1 
آیار ساتی گا زہ وھ 7 یز 


سر درون ۰ 


ووریی ایت کہ ای رات گفٹن او 
مونسی نیست کہ بااو ہمیان نے پاز.: 
تا خود جہ گفت دشمن ما در قفای ما : 
یچ دانی کہ سحر گاہ. چرا می خنیدد 
حکمتی عضت نع از با وا می ختقدف 
پقای۔ خود او پر غخلت ما می خندہ 

( عبید زان) : 


ماہ روئن دیدمش چشم و چرانغ انجمن 
لیک اوسر اج کف برعگسں ' "ِِ 
زعکس دی 7 


راک لف تو شاسات؛ میک شاہیت. 


کانجا 4 ٹوئی فا4 ارباب دل آجا سیت 


ٴ۹ 


یں 
کے 5 


دن شک و و پ تن و چٹ ہو 


۳ '(سلمان) 
۰ ۳2۳۳ی گہ بجز کت ۱ 






قد 
کات 
-٭ 
2 
٘ 
”و 
2 
5 
, 
ے2 
ک 
یٹ 
پ۰ 


٦ 








5 کا ھی انا دوہ و رھت اب تمالم شع 
: ھن مناٹر کیا ان ٥‏ “ہے کم لوگؤں: نے کی شا ری میں ا دلؤں ری 
آچ شی رآ اگر معاشرے کا ایسبا موٹر کریمڈ اظہار نہوتے تو مکن تھا کھ وہ اپتے اشمار سے خق: 
و کن حاصل کرلیتے. مگر اس ع الم میں دیگر افراد ان کی شاعری کے مرف نہ موٹےٴ آبذً 
- جانتیے ھی ہیں کہ اعتراف .جیسے سے لم نظر کر کے شاعری زیادہ دنوں لگا 
کی زندہ نہیں رہ سکتی اسی وجیہ سے اٰس دور کے کہ شعراء نے ! ہتے اشعار میں انٴ اقیار کی 
ترچمانی کی جسکا اعتراف اس معاشرے کے دیگر افراد کریں ۔ ٭ 
۱ اس دور کی غزل کا مراج یہ ھے کہ اگرچهہ شعراہ ہے دی مم و الام برق 
رکھتے ہیں لیکن معاشرعمہ کے غم و آلام سے ایک سر صرف نظر نہیں کرتے ۔ چونکا ای : 
. معاشرہ کی پراگندگی اپنی انپا کو پہنچ چکی تھی اس لئے ھر شخص کی نظر صرف اپنے غموبرٴ 
پر ھرکوز تھی اور هر شخص کی یہی خوامش تھی کہ اپنے مسائل زندگی کو حل کرے ۔ ایگ 
معاشرہ غزل نگاری کے لئے ثہایت سازگار تھا علاوہ بریں اُس زمانه میں ھر شخص گرفش 
زمانہ اور وقت کی سرد مہری کاٴاکی تھا ۔ غالبا اسی وجہ سے غرل اگرچة شاعر کی موہ بپٹی ‏ 
(ء 1٥۶:5‏ ۱18۶0ء3ق) کی ترجمان تھی مگر اس کے پس پردہ اس زمانے کے دیگر افرادہ کے 
جذبات بھی جلوەگر تھے اور تمام شعرا احماس خودینی کے باوحود اپنے جذبات کا 9 
: اس طرح کرتے تھے کہ ععاشرہ کے نمام افراد کے جذبات کا احاطلہ کرلیتے و سی ٌ 
ہی وجہ سے ان کی شاعزی آفاقی عناصر سے آغنا ہولی ۔ حافظ کے 7 مو 
ولا کی یہی روأیت تھی ۔ روابت چند دنوں میں عالم وجود میں نہیں آتی بلکہ اس َ چڑیں 
, عامتی: گے: سینئے میں ' بہوست عوثی میں ۔ دوسرے الفاظ میں هم یھ کہ سکگٹی يک مذک تورہ٭ بالا 







: رایت ٢‏ آغاز سعدق کے زھانے سے ہوتا ھے4۔ و کی آسے وا ى۶ نے اس روایٹ' 
اھ 7 تی اور حجافظ 3 تپ میں یھ َ حرج کا کال کہ بہچٹی 5 غالاً مر 


مہرم 


ناما ۰ کک خر ا تک یی لغ 


ور یں 













وی کی پوزی شاعری خود ار سے ۔ مدان یں - 7۰ ین پر :ان 
۔معاشرہ گے :دیگر افراد کے کے جذبات سی بھی“ ھکامہ 7 گی ہے ممارے سر 7 سیت 
مامری مات ضط بڑا وصف ھے که ان کی شاعری ذاتی ھوتیے. هوئے سن اھ یت -- 
عم اس جگہ ان کے چند اشعار انقل کرتے میں تاکہ اس بات کا اندازہ مرضکے کہ 77 
نے اپنے عصری رجحان سے کس طرح فائدہ اٹھایا اور اس کو اپنے اشعار میں کس طرح پیش کیا 
دمی باغم بسر بردن جپان ایکسر نمی اوڑد ‏ ہمی بفروش دلق ما کریں بہتر نمی اوزة ٢‏ 
بکوی می فروشائش ہجامی پر نمی گیرند زھی سجادۂ تقری که یک ساغر نمی ارز 
شکوہ تاج سلطانی کە یم جان درو درج است کلاہ دلکش سے اما بدرد سر نمی ارزد: 


ج ٭وہ٭ 


پاری اندر کس نمی ینیم پاران راچ شد .۔ دوستی کہ آخر آمد دوستداران راچ شد, 
آبعیوان تیرگون شد خضر فرخ پی کجا ست خون چکید از شاخ گل باد بہاران راچہ شد 
صد عزاران گل شگفت ہانگ مرغی برنخاست عندلیبان راجهہ پیش آمد ھزاران راچ شدٴ 


7 


ایوہ 
نود و زبان و عايه چو خواعد شدن زدست از پر ا معاملہ غمگین مباش و شاد 
پادت ‏ ہدست باشد اگر دل ہی ببیچ در معزضی کہ تخت سلمان رہد باد 
۱ ٭ و" ۱ ۱ ۱ 
وفت را ففضعت دان آنقدر کہ توانی حاصل حات ای جان ابن دم است نا دانی, 
ام بخخعشئی گردون عمر در عوض دارد عہد گن کە از دولت داد عٍش بہیتانی 
بی ۱ 
ہل آزردۂ سار بنسیمی بنسواز: - نی آن جان زتل وفقہ بن باز رمانِ : 
دیدۂ در طلبد لعل ہمانی خون ششد ‏ ۔ بارب آن کوکب رخغان یمن از رسال ٠:٠:‏ 





۰ مسلمانوں کے سیاسی افکار: 
(از پروفیسر رشید احمد صدیقی) 
ڈاکٹڑ انوار الحق حقی ' 


ص ٥ء‏ ۰ 


١‏ متاع تسکین: 
(از تسکین قریشی) 
ڈاکٹر محمد حسن 
جلد ٤‏ نصبراء جاوری ۳ء 
ص ۱۳۱۱ء ۱۳۴ 

۲ مولوی نذیر احمد کے لکچر: 
ڈاکر محمد عزیر: 
جاد ۱ء نمبر ٤ء‏ اکتوبر ۱۹۹۰ء 


۷ ۰ س١ص‎ 


۱, اخبار الاخبار مظفر پور اور سید احمد خاں 
قاضی عبدالودود و 
جلد ۱ء نمبر ۳ء جولائی ۱۹۹۰ء 
ص ۰۲٢‏ ۳۱ 
۲ سرمید کے کچھ غیر مطبوعہ خطوط: 


لد ۱ء نمبر 5 جنوری ۰ء 
سص ۱۰١‏ یہ 


مرسید کے دو غیر بطبوئ ( عطوط ‏ 


غ‫ 


ڈاکٹر مختار الدین احمد ۱ 
جلد ۳ء نمبر ۲ء ابریل ۲١۱۹ء‏ 


سرسید کے چند خطوط: 


ڈاکڑ محمود البی 
جلد ٤ء‏ نبز ٤ء‏ 
صا ۲۷ء ه 


۱ 


ابر ۳٦۱۹ء‏ 
ا 


: سرسید کے تین غیر مطبوعہ خطوط‎ ٠ 


پروفیسر ھارون خاں شیروانی 
جلد ۱ء نمبر ۳ء جولائی ۱۹۹۰ء 
ص۱۰۱ ١‏ 


سرسید کے خطوط : 


(مکانیب سرسید) 
مرتبہ ادارہ 


جلد ۳ء نمبر ۱ء جنوری ۱ء 


ص ۱۴۲۸ء ٠۱٣٠۰‏ 

سرسید گا ایک لکچر: 

مشتاق حسین ۱ 
جلد ۳ء نمبر ۳ء جولائی ۱۹۹۲ء 
ص ۱٢۲۰ ١۱۱۹‏ 

. مرسید کے چند غیر مطبوعہ خطوط : 
مشتاق حسین : 
جلد ٤‏ نمبر ا۱ء جنوری ۳٦1۹ء‏ 
س ۱۱۷ء ۱٢٢۱‏ 5 
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لاد میک او ریا پا ا سو 
١‏ اج گے یی 








ا ود فا کے ےےےے ‏ کہ 

7 گے دیگر شعراء کی اظرح اس ادبی روایے سے متاثر عوئے ہیں ۔ بیں ا نہیں ابلکہ غالبا“ يہ کم 

7 زا وت یع اشعار بظاعر عتصوفانہ شاعری کی مثالیں ہیں ہیں اود اس وب 

َّ ج تک اھل علم و ادبِ کا ایک بڑا گردہ ان کوحض 'صوق سمنھھتے؟ اور سبنَائف او 

5 مصرنہیں ھے بلک پہ طلقہ ‏ ان کے کلام سے فال انکاتا نے اور اس ال کی ادرتتگ وپ 

اس حد "نک ایمان رکھتا عے جس حد تک اس کا قرآن و حدیث: پر ایمانآق ا 

ممارے عقالے یں ور سو مہ ید ا 6 
صرف نظر کرتے هوئے اس کے نفسپاتی عوامل نکی ھی خود کو محدود رکھیں گے ا 

تصرف ااصل موضمع عشتق خداوندی ھے :اور بس ۔ وہ تمام قدتاہ مو 

کے مختلف وی ام وا مو قرف طارا سنہ کے دنہ تلاابل' 

يہ جملہ لکھ کر کہ × مصیبت میں خدا زبادہ اد آنا ھمے ء اس موضوع سے اپنا :اھ 

ى گئے ھیں لیکن فات کے ارک طاب علم کے سامتے یہ سوال آتا ھے کە اگر لی 

مرتا ھے تو کیوں ہوتا ھے ؟ 7 

مصبتٰ خواه ذاتی ہو یا اجتماعن؛ 020 7'ے 0 

عدم مطابقت ,؛ فرد کی ذاتی علش هو یا معاشرہ کے ؟عام افراد کی ذھنی پراگندگی ء ء ان اتم 

چیزوں کا شیار مصببت ھی میں ھوئا ھے ۔ اگر اپسے اُوقت میں خدا زیادہ باد آئے تو اس ؟ 

نفسیائی توجیہ یہی ہوسکتی ھے کہ جب فرد:ھر طرٰف سے ہے پار و مددگار هوجاتا ھے. ا 

اپنے جسے افراد سے اس ٌ کوئی آمید پر نہیں آتی تو اپسے وقت ہیں وہ انے : 

کو اس حنیقت مطلق ) (خدا) سے لگانا ھے جو تمام بافشاموں کا بادثاہ ھے ۔ و وہ اس گے غیظا 

5 7 غضب اور جباری و قباری کی شر کس کرکے ارضی مہرب کی انھیں نمام صفات: 

۱ز ھکاس ھے اور۔! س کی رخمانِت ؛ مثاربت اور غازت کؤغصوش :کرکے :لی 

ازضی رب کے لطل وکرم کے یکر میں ڈھال :سکتا عے یی ید تس 

: لد ریم الب پر مل کو : 


سے 


نو 


وی 









کی وو جو 
کو 8 
وی ام 





لے 


)2 ہے مان ا کو نر میں یت را ئا ک ئی کت 'اظبا ۴ ہی فا دک نپیرا۔ ٥‏ 


یں و ٍ رو گے 29 ح 2008 7 ارائہ بھی بھی اس سے سس 2۳ نہوتے۔ --. 
7 ہو اس شراب ناب کے لذتکش نہیں ہوئے ہیں ۔ اسی جہت سے شاعری کا اتراف۔ بهَی: 
٠‏ آھوتا ہے' و اظہار درو یں رض رد رو نی ہو 


کے دوسرے اد ماق اور ا زمانے کے غراف ہے سا و کے اور ایک ےد 
بے نا ھے جہاں پر شاہ و گدا میں کسی قسم گا کوئی بھی امتیاز نہیں دفتائ 
کے علاوہ شامر کے اس عیل سے اس کا جةی عشق بھی سکین پا ھے اور وہ قاع 
حخداوندی کو اپتا ممروض (اہزطا0) پٹالیٹا ھے اور اس کی یت میں اس طرح نالہ و فریا ٢‏ 
کرت سے کن طرع ہے کرہرے افراد ارضی محیوب کی جدائی میں نالہ او فزیاد کرٹے میں ۔ 
اکر اس کو اپنے عام تصور میں اپنے محبوب (خدا) کے جلوے (خوام یەہ جلوے خیالل هي 
کون نہ عرد) نر آئے یں تو وہ لی کر نے عیب کا اعم و ارام متا مے ای 
یہ محسوس کر کے خوش ہوتا عے کہ اس کا محبوب اس سے خوش اور ا سس کی معحبت سے 


ممثن ھے اور اگر اس کے محسوسات و تصورات ان مذکورۂ بالا جلووں کے نشاعدہ میں قامباب_ 


فا ھا جرد تو ای س کیفبت کڑ انقباض کے“ 
تام سے موسوم کرتا ھے. اور اس کو محبوب کی سردمہری ایر ہے اضر پر مل 
کر ھے | ۔ حرضکہ شاعر کی اس سُعوری امب سائی کی وج سے اس گا جفیڈ عقق- 


وی قابندہ و بیدار 'رهتا ھے اور وہ ان مختلف جذبات کو جو اس کے دل میں پیدا ہوتے۔ 






کہ جذنة عم کی سک میں نظم گرتا تھے ۔ اگر یہ جذہ عشق 5 


یہ میں کو :نہ ہو تو اس کی شافری .کا چندمہ فک ھوجائے اس 
کت ۱ وک 


ٴ سار تر ۷ خر کت رمیں۔ 2 او میں بعر قرف دویرۓ شام راد 





رف نظر کرککے ضرف اپنۓ ھی اسسائل ػز نظر ڈاتا : کے اض ڈیر کے اف کس جا 
فکوہ ء اس..کی :شعوری گوشش شء اور اس کی شاعری ری ات . ٹاتی مسائل کیہ گے ٰ 


گھومنے گی اور ایک فرہ. کا رشتہ دوسرے فردہ سے منقطع موجائے گا ۔ اس پاتں 


کا نیجہ اس صورت میں ظامر مر کہ فرد اپنے ماحول سے فرار اختیار کر جف 8ا ٦‏ 


یہ افرار کٹئے ھی مہذب پوایہ می میں کبوں عو ار اس پر عرکتیا الفاظ کےا کییے ‏ 


ھی دیز پردے کیوں نہ ڈال دئے جائیں اور اس کو فلسفیانہ موشگافیوں سے عزین کیوں نہ کرہ ا 


جائے بہر صورت رے ہیں سم ہوا مو 
صرف نظر کرکے زندگی کے وہ نٹمے گائے جن سے اس کے قاب معضطر کو قرار آئیے :۔ 
ي4. بھی. مکن ھے کە اہک فرد کے ذُریعۂ تسکین ڈھلی سے دوسرے افراد بھی یکساں حالانت 
کی بنا پر ذھنی تسکین حاصل کرسکیں لیکن فرد کی شعوری کرشش صرف ائنی ھوتی مۓ کھ 
وہ اپنی ڈھنی تسکین کا سرعابہ میا کرے ۔ اس نقطثر نظر کو اگر سامنے رکھھ کر حافظ 
کی شاعری کا مطالعہ کیا جائے تو اندازہ ھوجائے گا کہ ان کے اشعار میں فرار کے جذات 
پھر ھوئے ہیں ۔ غالبا اسی جذیڈ فزار کن وجہ۔ سے وھ اس بات پر مجہور هوئے 
کہ اپنی چپین خود سر کو حقیقت مطلق کے در :پر جھکادیں اور اس طرح ایک گونہ 
سکون حاصل کرسکیں ۔ اگر حافظ کی شاعری کا عميٛق ترین مطالعہ کیا جائے تو ان کو 
اصطلاحی صوفی شاعری یا متصوفانہ جذہات کا حامل شاعر نہیں کہا جاسکتا ۔ یہ تو درست ھے 


ان کے افارامن ضرت کی کارفرمائی نظر آنی تھے لیکن تصرف کی یہ کارفرمائی اس 


: کٌََ طرح الھے ہے میں کہ راہ کی عبت پر نظر تی ال سے و ا 


"مود جو حافظ کو ورائ 2 تھں۔ سر بر 


کور رت تہ 


اقاب میں ڈھل کہ ۔ حافظ نے جب یہ دیکھا کہ انھیں جسے افرا ان کے مائل کو ء 
کرتے سے فاصر میں اور وہ لوگ جن سے کہ ان کو محبت ھے وہ اپتے سی ضائل 2 









تچ اعت اہ وھ سی اوت ہے تو وہ ملاس بی کے روہ ھ1 
ماف نے شعوری _ اور لاغتوری طور سے ۔آرضی خحبوب سے صرف نظر 9 اس پت ٠‏ 
کی اعداج سرائی کی جو ازل سے جلوہ:افروز ھے اور ابد تک جلوہ افروز ارعے ۔ : 
کیۓں نرھیک یہ ہھستی بہار یا اؤدھے کی دنوے ا شع شی مہ ا ایا 
عے جو کبھی غروب نہیں ھرتا اور وہ ایت یق سے چنن کی کر اتہا تی ھی ۔ اس جسق) 
ے زان کی رق کے سس و عتاات جو کی ھے۔ سش کری کی ہر ھی 
کیونکہ اس حسن ہے نان کر عم کے کے ہو سار مرف کا سو ےا 
اہک کے طور سے آشنا هرتا رھتا ہے اور وہ جتنا جتنا رام آرتقا کو طے کرتا جانا عو تا : 
اس حسن کی انان ایر جلوہ سامانی بڑھتی جاتی ہے ۔ اس حسن ہے پایاں رو 
لازوال کی پرستش انان کو ارضی آود لانا: ى محبہوب کی پرستش سے نجات دیتی ھے حور : 
کی فکر کو ایک نئی جلا بخشتی ھے لیکن حسن لاڑوال کی پرستش گا یہ جدیہ اس ا 

تک پدا نہیں ھوٹا جب تک کہ انسان اپنے ھی جیسے افراد سے مدھ پاتا رھتا ہے یا اپٹی 
مت کے عرافریق حفسہ ان کرت کے حصول “میں کامیاب رعتل ھے۔ ااکلسن ‏ 
(ہمعامداہ([) نے متصوفانہ شاعری پر بحف کرتے ھوئلے حانظ کے بارے ہیں اس خییال 

کا اظہار کیا ھیے : 

۲ھت8] ۶ہ بٍإ؛ممم 1ج اہ دد ۲٤٤‏ ط٤(‏ با اچزاد ٣۲ج‏ ۳۷ط ۶۰۹۸ +۲مامقوتھ ٭ہہ دہ ارم“ 

۷۳ 3× باءدد+جدہ وز 600 :۵۵٥ ۱٥۴۵۲۸۸‏ ے٥٤0‏ 0۵ا٥۲‏ اوہ ٥۷‏ ك”طاءخفطہ را اڈنا ۱ 
عامزرر 3 ٥ہ‏ ہ+ت8حھے امہ غعط. نرم۔ تمدی مرا خطوٹھ نہ خی مصقد غط نو مھلہ ئا 

جا ے] مط٥‏ ئ) عقااء مہ ١‏ عط ٣‏ عفعام ]ھا عوەام 0۲٥:0 ٠0‏ 3 .1000۵0 ےعمعاتانہہ ضز 

'رالسراحاد ١ط‏ درماء؛ح .×عودہ 90۶ 0ڑ .و قئ ۶20ھ لننا ٤۵‏ ما٤‏ اانا(ا ٥3‏ ا2( ×٢۷‏ رو٥اممٹتا_‏ .۔ 


"اھ 15 ۶۱مم ٥ط‏ ط٠٥۷‏ ۵٢٥۲ء‏ )ناتا ,382۰ا 0۶ ٥6ہ‏ عط صا کھ ‏ دممعنا وااع 10 وہ ٥:۷8٥۹‏ 
.9ص تدم ۱ازتيہ دا از ر3۷ءط ا بد ط؛+ف ہ٣‏ ۲+ط 13100تمدد جعغفھم+ عزط چ دنجد زا :دع طااجذ 
٭ +مفورٌثد-ت ج جو چم چگاعوہا ظ× ط5 ,مسبرظط اھ نادرصدے ٭ٹھاوتھ 


مس ہی یہو تا ماخ نان 
سا ۰ چند اشعار پیش کردئے ‏ جائیں تاکہ:اس بات کا اندازہ موسکے کە جا از 






5 7 ,1914 ماما ٤‏ جوڑاونچد ء0 ھ۸ 25 از 5ەواولل! ل6 - 












2 .ا خر یع امعود فا‎ ٠ 
و رتو سے ژ تع عم رف‎ 


زہ آپن داترق متا ۱ 


ام ِ 28 یذ 
ا ھیچ کس نشانی زان دشتان ندیدم 
مردم در انتظار درین پردہ رام نیس 
در پس آئینہ طوطی صفتم داشتہ !ند 
جمال یار ندارھ نقاب و پردہ ول 
: زسر غیب کس آگاہ نیست قصہ مخوان 
حسن روی تو یک جلوہ کہ در آئنہ کرہ 


ای ہمہ عکس می و نقش و تگاری کہ مود 


ھرجھ ہست از قامت ناساز ہی اندام ماست 
در عشق خانقاہ و خرابات شرط نیست 
ہمی سجادہ رنگین کن گرت پر مغان گوید 
ز عشق نانمام ماجمال پار مستخنی ست 
شويٴ۔ واقف یک نکتہ از اسرار وجود 
رضا ہذادہ دہ و از جہین گرہ بگھای 
در اندرون من خلت دل ندانم کت 


1 کت اندارم پا 4 


'"کدام ححرم دل ره درین حرم دارھ 










71 ھستب پردہ دار نشائم نمی دع جج 


آنچہ استاد اززل گفت ہمان میٗ گویم لٹ 
غبار ارہ بنشان تا انظر توانیٴ کرد 
آئنە 


این عمه نقش در اوھام افتا2 


یک فروغ رضخ سافیستب کہ در جام ا 


ورنہ تشویفی تو بر الای کس کوتاہ یس 
رجا کے ہست پروی ؛ روی حبیب مستْ 
کہ سالک بی خبر نود ز راہ و رسم منزل ھا 
باب و رئیگ خال ووخط چه حاجت روی زیبارا : 
تا نہ مر گجتد شوی دائرھۂ امکان را 
کہ * برملی او تو در اخبار نگقاہ ‏ سی 


سض وت و 


منقو4 بالا اشعار اگرچہ بادی النظر ہیں. تمفاہ اشمار ہا ھوتے َ۳" ضر 


تک شض اپڑھئے. گے بعد انھییں پآسانی عاغقانہ اشمار کہا اکنا رن 


7 ُھے_ کہ متصوفانہ اور عاشقانہ تجریات کے اظہار کا جو وسپل (زبان) اخیار 7+ اطم اعم 


۹ کا ھی ھے ۔ صرف بی ا نہیں بلکہ ان مر ےت 











لس شاعری ؛ اشقائہء اور ظط عافقانہ 2 ہ مصوفانہ سار کی کک 
کت لیکن حافظا کی متصوفانہ شماعری* ثمام دوسرے صوفی شعرامنے کسی قر خرف ہے ۔ بز 
آوو' سی کی وجہ سے کچھ لوگ ان کی شاعری کو متصوفانہ شاعری کہنۓ میں تامل کرتۓے 
- سضائثی.اعطار.ٴ مولاتا روم وغیرہ واضح طور سے متصوفاند شاعری کے تنمائدے -٠٠ٴ‏ 
ہیں۔ یہ لوگ اپنی شاعری مین ا 7 وغیرہ اس ےی و ٹپ 
سالک کو ان تسام دشواریوں اور نشیب و فراز ئۓ.:آگاہ کرتے میں جن سے اس کو راہ سلوک 
میں دوچار ہونا پڑتا مے ۔ لیکن سافظ کی شامری کو تصوف کی توتیحی شامری تر بای : 
تصوف کی کیفیات کی شاعری کہنا ۔زیادہ مناسب ہوگا ۔ حافظ ان کیفیات پر جس 
ڈالئے میں جو عبوب کے تصور سے ایدا ھوتی میں کیونکہ ی یی کیفیات عبوب للا 
طالب کو ایک لڑی ہر سی مس انداو ‏ اھ سے مر دہ ساد 
بھی ہوتا ہے ۔ صرف یہی نہیں بلکہ محبوب کے حسن کا سارا احساس انھیں کیفیات سے 
عبارت ھے ۔ اگر انسانی زندگی میں کوئی ایسا لحہ آجائے کہ یہ کیفیات ختم ہوجائیں تو 
پھر محبوب کے حسن کا اجساس ھی جاتا رعے گا ۔ اس کے علاوہ خود غٌشق کا وجود بھی 
انھیں کیفیات کا مرھون منت ھے ۔ جب یہ کیفیات باقی نہ رھیں گی تو عشق بھی فتا ہوجائے گا 
تصوف کا پورا کا پورا زور فرد کے انفرادی عمل پر ھے اسی لے اس کا شمار_۔ 
اجتمامی علم میں نہیں بلکہ انفرادی علم میں ہوگا اور اس کو اجتماعی مسائل کو حل کرتے. 
کا ذریعەنہیں بلکہ انفرادی مسائل کو حل کرنے کا ذریعہ سمجھنا چاھئے ۔ غالیاً یھی وجہ 
ھے کہ وہ تعام شنراء جو تصوف کو موضوع سخن بانے میں ان کی شاہری صرف انی 7 
20 انفرادیت: کی عکلس هوتی مے اور ان کا سارا سرمابۂ فکر ان کی شخصی ٌ 
انفرادیت کے گرد گھومتا ہے ۔ بی کیفیات عجر ووصل دونوں سے متعلق ھیں اور ان دوئوں - 
کیفیات کے اظہار سے شاعر اپنی۔ شخصیت اور اپنے انداز فکر کو ہے نقاب کرتا ہے ۔ 
جباف :کی انفرادیت کا راز اس نکت میں مضمر ھے کہ انھوں نے تصوفانہ عترماظز ‏ 


بات یی عکاسی ۴ ھے اور آتے ماخول سے صرف نظر گی غولے اپنے رً. 
ید ٍاپانے کی سمی کی عے ہ :اسی وجہ سے ان کی شاعری میں ایک ایسی انفزادیت ٭ 


لی کی اق نیا نا مکی نے ۔ اگر کوٹی شخص ان کے استمال: ری 
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پ م۶ 7 دی 
و کت 





وہ کی ھا وف زود پان ارس رو لے 
انسکین ھے ۔ تمام ریاضتیں + مجامدہ + ترک ا ثذاتص' ترک علایق دیروی ؛ ' ایک نز سے تلق ٠‏ 
ھوجانا بی تمام توجہ کو صرف اس کی تعلیعات پر مرکوڑ رکھتا ان تمام بانوں گا. 0-۳ 
فرد کی ذاتی تسکین ہے ۔ اس موقع پر یھ یہ نکٹهہ خاص طور سے ملحوظ خاطرٴ رھت جا 
۱ نے ػٗھ ‏ رد یسک ج ہت 
کی ذاتیٴ تسکین کا سبب بنتی ھے ۔ اسی وجہ سے فرد ریاضت ؛ مجاعدہ اور ترک لذاظ میں ' 
سکون پاتا ھے ۔ اگر ایسا تہ ہو تو ریاضت و لجامدہ کا مقصد ھی فوت موجائے اور تضوف 
کی دنا میں یہ الفاظ ہے معنی ھوکر رہ جائیں ۔ لیکن چونکہ یہ اتمام اشیاء فرد کی تسٰکین. 
کا سامان ہہم پہنچاتی ہیں اسی وجہ سے دزیاے تصوف کے ھر راھرو کو اسی راستہ سے 
عوکر گررنا پڑٹا ھے ۔ حافظ کی توجہ کیفیات تػصوف پر مبڈول دھی مے اسی اوہ 
اسے آن وو و سو پر سن وو پہلو کو بھی مدنظر رکھا جے ۔ 
اجب وہ یہ کپتے ہیں کہ : ۱ 
کس ندائست کہ منزل گە مقصود کجاست وچڑ ےرہ 
ئ وقت ہہ اپنی ہے مقصد زندگی پر جھنجھلاتے نہیں هیں .۔کیونکہ اوہ یہ دیکھتے ہیں کی 
صرف بھی نہیں بلکہ تعام انسان اپّی منزل مقصود سے ۔ثاواف میں اور صرف ایک آواز کو 
مین کر سرگرم سفر یں۔ ان کا مقر علم منول کی قجہ سے یں پلگہ ایکا. تائید آوا گی 
' وج سے ہے ۔ جب وہ یہ کپتے ہیں : ٠‏ ۲ت وت 
ہھرچہ ھت از قامت نا ساز پی اندام ماست ._ ودنہ اثشریفی تو بر 7 
ٌُ ۶ 5 آفائی لود : کک وس - غ ۶ھ ان کو ید پا ہج 








ور ا ھی یں چاھئۓ کے مر وی ا رھ 
اچ ہذکورة : بالا احساسات و خیالات و جذیات سے ذاتی سکون محسوس کرتے ہیں !سی 
وجه “نے ان کو اپنی شاہری میں جگہ دیتے میں اوو ان کو زبان و یان کے ان اوصلقٰ* 
سے مریں کر دیتے میں جو نامانوس تبجربات کو بھی فن پارہ بنادبتے میں ۔ ۱ 

اتا کی خای ای سے او پا یہ ھے کہ انھوں نے متصوفانہ شاعری کی 
عاشقانہ شاعری سے ہم آھنگ کردیا اور اس ہم آھنگی کا بب یہ ہے کہ ان کا عشق اِس' 
سس تد لق وت مین کا مشاہدہ .ناممکن ھے لیکن اس کو حسوس کیا جاسکتا ھے. ۔ وق 
ٹے جس کو کسی نے بھی تہ دیکھا ہو اس کے سلسلہ میں کوئی بات سمجھانی بڑا مشوارٴ۔ 
کام ھے اور پہ دشواری ان وجہ سے ھوتی عے کہ ان اشیاء کے بارے میں تو فہم انبانی: 
کو راسته دکھایا جاسکتا ھے جن سے دبگر افراد واقف یں مگر کسی نادیدہ شے کا یان 
اگر شاعر صزف اپنے محسوسات کی مدد سے کرے تو یہ نامکن ہوگا کہ دیگرٌ افراد کے آذھن' 
اس نادیدہ شے کو سمجھہ سکیں۔ اسی وجہ سے صوق شعراء تے ان تەبیبات و استعارات سے . 
کم لیا ھے جن سے انسانی ذھن بخوبی آشنا میں۔ غالباً اسی دق کی وجە سے حافظ نے ' 
اپنی: متمبوفانہ شاعری کو عاشقائہ شاعری سے حم آمنگ کردیا مے اور اس ہم آہنگی کی : 
وہ سے انہوں نے صرف روحانی . تسکین ھی نہیں بلکہ جذباتی تسکین بھی حاصل کی ھے۔ٴ 
ایی مل کا تیجہ ھے کہ ان کے اشعار میں لذثیت کا پپلو بھی نمایاں ہوگیا ہے اور آں: 
رح سے ہم. ان کی متصوفانہ شاعری کے پردم میں ان کے ایک کے ونگ کلام نئے 
امن فوتیر اہی ۔ یہ اشمار محلم بھوں : 
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ار 
می قد بغار 





اعتبار سخن عام چه خوآمد بودن : 
فلک را سقف ہشگا فم و طرح نو دراغازیں ا 





س بوماتی یہم. سازیم و ناش بغار _ 
ام فلفلء 75 ش وہ _ ریت 









٢‏ خوع از کر 7 ظا بزدن انہون غیر نیت کہ ماما خوآعد رحقا 
_. خراب تلنادہ ساقی کہ مرد آفگن' بود زورش >> که تالختی یاسایم ز او شراؤ شوزش' 
دو یار زبرک و از بادۂ کہن دو منی فراغتی و کتایٴو کون ہمتی' 7 
می خوام گل افتتان کن از دھر چہ می جوپبی این گفت سحر گہ گل ء بل توؤچہ می جویی. 
ان اشمار سے حافظ کی لذتیت صاف طور پر نمایاں ھورمی ھے ۔ اسی قببل کی 
اشعار کی موجودگی کی وجہ سے لوگ ان کے فکری سرمایہ میں ایک نوع کا تشاد عزہ 
کرتے میں یعنی اگر وہ ایک اطرف سن لازوال کی مدح میں نغمہ سرائی کرتے اغیل,: 
دوسری طرف وہ یہ تچاھتے :یں کہ زندگی کے ھر ھر لح سے جو بھی کیف و نفاظانچو 
سکیں نچوڑ لیں ۔ ہماوے نردیک اس فکری تضاد کن وجہ یہ ھے کہ انہوں نے متضُوفا 
شاعری کو عاشقانہ شاخری سے ہم آجنگ .کرکے اس سے جذباتی سکون حاصل کرنۓ ؟ 
کوشش کی ہے ۔ اس جقذباتی جپویس ت یو سے 
و ا ا نمایاں خوگیاھے ۔ ۲ 
آخر میں پہ کہا جاسکتا ھے که وا نے دور کی ادہی روایات سے عتا 

ھوئے لیکں انہوں نے روابات میں اپتے احساسات و تجربات کو اس طرح ڈمال دیا ھے ' 

عذکورہ روایتیں آن کی اپنی معلوم ھوتی ہیں ۔ -:٘ 















: 
و ہت 
دوہ جا رک 


مضمون ۔ 


:ایم مبرلمید کا مفربی تعلیم کا تصود 





اور 


اس کا نفاذ علیگاہ میں : 
.کے گاب ہمیں 
۳ہ وجب عٗ یگ سرور کی موجم تالیقھِ 


ڈشغرائد غیائی اور مندودعان 
۰ سے‌اشاریہ ×فکرو نظرء 


0ت نگار 


پروفیسر رشید احمد صدیقی 


سید حمود حسن قیصر امروھوی 
ڈاکار اسید ٹیر مسعود رضوی 
پُروفیسر نڈپر احمد 





پج . 


لس 


نق مجرت وک دی رر کی جج 











۳ مرا میاے ہنشت 7 وع ۱ 
تک بر خکمت کرد در گُرسش شروع > (بی)۔ ےچ 
کا ٭میں لیم کی ترفی کو ار صرف تعلیم ھی کو:ظزینہ قومی ترقی ضف 
نمو عماری قوم کو اس وقت بجز ترقی تعلیم کے اور کسی چیز پر کوشش ش کرنے کی 
ضرورت نین ہے اگر عماری قوم. میں تعلیم کی کافی ترقی ہوجاوے گی تر ہم کو اوھی 
اق ذریعہ تٹزل. کی حالت سے. نکلئے کا ھوگاے' ۱ 
ا اوپر کے لقتباس میں مرمید کے لفظہ تعلیم سے اصلا مقربی طرز تعلیم مراد ھے 
۔ اود اوہ قومی ترقی کے لئے اس تعلیم کی اشاصف کو تمام دوسرھھ ۔ کاموں سے زیادھ اہمیت 
ا دیتی ھی اہر اس کا یقین برکھتے میں کہ ننرل کی حالت سے قوم اس کی مدد سے نکل 
کے گی ِ یہ یک ابد یھی حقیقف ہے کٹ ھر عبد اور زسائے میں تعلیم کے مخعوص 
امقاصد قزار پائے ہیں۔ اپسا ہوا اس امر کو ظاھر کرتا ھے کہ انسائی بصاشربے کے 
.پٹ ہرامل بیعش الات کی پت پزمخصوص بے _ اور نوعیت کے ہوتے ہیں ۔ اس ای 
ایج طرقے آیر ذرائع:کا امتمال لام آنا ہے جس میے غتلف تقایمیٰ نغام وجود یں 
اھ کی تعلیمی رنظام کو بالعموم تین مراحل میں اظسیم کیا جاتا ہے ۔ ابتدائی ؛ ثانویٰ 
ا الا کن ربق هر مرلیم کی اپئی آھمیب ہے ۔ناہں کے اپنے اخاص ممائلی ہوتے ہیں 





ا و و 1ے ارہ اومالم: یں "ا" سن جوڈ کی ڈش رو 








]ا کوضی تاب یہ ھ- 
کی 


7 راخب ایک 


٦‏ در و ۲ مر ان اس 


اس کا اعغف 2 'پالارف شعور نو سا دیع کا مرا کو 
ے۔ ے اس' دوران میں بآفاد عتامین کی تعلیم کا آغاز موتا ھے اور ایک ابنادي لے 
شمموز پیدا. کرائے میں عدد دی جاتی مے ے ای مرسلے' کی کیل ہر لے یسوم 
احق حاصل ھوتا مے کہ وہ آئندم اعلیٴ تعلیم ۔ینی کالج اور یویورسٹی کی ۔تعلیم :۔ 

کرے یا خصوص حرفے یا پیھے کی ستذ و سمیاری تطیم کا ال اسطورا پر ا 
مرسعلہٴ باقاعدہ تعلیم کا آخری او انتپائی تزقی پافتہ برلہ عے ۔ یہ پیل کہا جاچک 
آن میں سے آھر مرحلہ اپنے طور پر خاص اہمپت کا سامل عے :ایک اچھنۓ اور 
قومی نظام تعلیم کے یمنی یہ ہیں کہ تعلیم. کے جملہ ننزاحل میں ایک ثرقی پذیر نل 
۔جاری رھے :اک اجتماعی طور پر وہ سارے التاثج :حاصل ھوں جن سے ایک تر 
معاشرہ کا منلسل وجود میں رھنا لازم آتا خواد اترقي ڈیر معاشرے: کی کوئی ۔بند 
اتغریف کرنا مشکل ھے لیکن نتا ضزور کہا جاسکتا ہی کہ ہر وہ معاشزہ ترقی: پذایر 
ے جزؤ فرد کی اعیٰ صلاحیتوں کو پرگ, و بار لئے کے لئے آزاد اور مساوی: نوا 
:کرٹنے کی جستجو میں عصری. ذھتی و مادی بد دیلو سے عم آمنگ ایر باشعور* 
کی تو و تسا می جملہ تندتی وفاری وم مسا کی بر تقیمو فنل می دی 
پ وی و أید انکانات ھی توسیع وی م' پا بافاظ دیگر فا 


ہے 3۴ن 


در رای کا ملف اید کی و ا ابو تج و جن 





وع کا شی ۴ یا و وو ایک ما اف یی 











آ۔ ویک کا پت ناوات وی : 
۵ ا ہو و سا سو ہے .ْ رج کا مہو دن کی : 
رن فو کی سیغعتہ :ظارطان کا عقابلہ 77 ایر خی ا 

رص میں آبند: دنر سکے : ووتٹی کی قیم کی کی تعایم کا اتوید تھا دیکھتا پھذ 


: َ 


ِ و ھٹور دہ مر ود ے چو جو یت ا 









و بل ار ا کا ستقر 0 0 پایا۔ و کی مدرسے ان ۶ ابتدائی کرقی 
مر تھے جو مثائی حیثیت رکھٹے ‏ ھوئے بھی ادوسرے لوگوں کے لئے .اجتماعی ت تیم 5 
کومشن ٤‏ کامباں_ نمولہ تھے - سائئٹلففک سوسائٹی ایک جامم پروگرام کیۓ' ماتحت س-7 
ام اپ سی اون قائم: کی گئی تھی اور ملک کے لیے ایک رس رت 
الم أداروں کے قام 'کرنے اور چلائے میں سرسید کو أبید ا ثی تعلیم۔ اود عمومی تعلیم 3 امن 
ورپ تجریہ ہوا _ اٹھوں نے مدرسوں کے تاب کی یں ور ارات ھ یا 
کر میں ذاتی غورو فکر سے کام ایا ایر مو۔ائٹی کے پروگرام کو اس طور پر مرتب کیاگھ .. 
ایک طرف وہ اعلی سطلع پر بنیادی کلم یعنی مسئند او معیاری کتاپوں کی تالیب تعیف و 
تر جم 4 ۔َ دے تو دوسري طرف: خاص طورِ سے جذید سالاس کے. نظری اوزا بل 
تق سے لم پ پلک کو دوشناس کرائیے۔ کسے ملکم کی تذیٔی ترقی کے لئے دونوںد بٹی _ 
اقدائی اور عم سط میں متاہب:تعلیم کا انتظام کرنا کس قدر خروری تھا > سرمید اسلذإ 
سے پورھ علودِ پر باخیر: تھے ۔ ان کے تعلیمی تصورآت میں ملک کی اقتفادی اور سای 2 
عبات ایز نفامبوں: ل ١‏ پورڑ: ٭لاظ زکھا گیا ہے کت فعیشتہ میں زرات کو با 5 
ہج تھی ھے پایہنہ زداخت کر یداوار کی پت ٤‏ اور اس لے عام کافتکاز : 
4 ون کی تر ھی رھ ھی نہ سرسید و زراعت کی تعلیر کی اقعیت. کو کی ٠‏ 
وق چو واطخ .کرلے 5 شش گی ہے ان کی لی خوآمش .تھی کہ دومتانی تدائق . 
ت فلا ٭ جائے۔' ان می اس دی کا۳ بس پ 


: فی 
۔ 3 شی ا 











لو می یر ماس ٢‏ خریة خی دی وی مرا 
سے ایر .حابی کی کلليم دی جائے ن لیکن سرسید گا تغل کتلی:ف مھ 
: یت ماد چھ دی ری ہر موک 
۱ ان کی رلئے می کاشتکاری سکھائے کے لئے عدوسے ۔قاہم بھواتے جامیں ےہ ہہ :گان 08071 
۱ مویٹٹی پالنے گا فی سکھانا_ نچاجئے ۔ :اسٹریلیا کی رج ' بھیڑون آپکریوںا وضو یٹ ا 
. گر بٹانا چاہئے _ گایوں اوز بیلیں کی اچھی بل اتیار کرئے میں انا بنا چامت 
ڑھانے میں بنگال کے ایک زمینل نے حرکومغا نگل کو ایک زرأغتی٣‏ ' مدزسة ہی 
مشودہ دیا تھا جسے گورٹر نے فی نہیں: گیا۔ اس پر سرسید آفسومن کا اظیار کرت ۹ 
کہ حکومت نے اپسی معقول اوز مفیلُ تجزیر کو منظور نہیں کیا لیکن ایک اپلیذ غّت پل رو 
0 کی طرح وہ اراستیے کی ان مصیتوں سے آزددہ اط نہیں ھوتی - - اس گود ‏ داء کو کان 
چلتے دامن سے جھٹک دیتیے ہیں اور کپتے' ہیں کہ میدار کو چامئے وت 
7 کی امداد کی آوڑو الہ کریھے ذارا>' ایر لاح عو ےج 3 


یرٹ 









اا۱ وئیں. لکچر میں سرمید امرا کو معورہ پڑیتے کہ ان مد 7 کی ُا 
بے اشاعت :کرنی چاہئےٴ تاکہ عم اتا عام اور ٹا ہوجائے کہ لوگ چھولی نستی او 
ٌ گی کوچوں میں بیچتے پھریں ۔ جہاں صیح شام جمم هوٹے میں'وہاں سبٹا اخبار متایا چائے' _ 
...لپک آن کی رائے_ مین ان اخبارات کا چ ٦‏ خریں ہو پلک تعلیمیٰ* ٍ اس 8 
مطالم نظر میں وسعت اور قلپ۔ میں گبرائی پنا وگ : افاغ پازود 7 ط 7 





ََ جائے “.ان کے سیت یت ٭ 7 2 فا عائم دنر 4 












کے 3 یں چیا رو تا ور میس جیب ار ری 
ےپ ھی و ےت 





مر کے کی اج ا کہ 
کے تہ مصلد کے ان الات کو یٹ کرنے گے بد مان غاب تی 






ٌ ا نیت ھیں۔ 


ناج اتتے سال گزرنے پر ہم تعلیم بالقان کے میدان میں اپنے گزاموں پر رت 

ایی لیم گاروہ ابالیذہ: تفی(٣‏ ]یں پائد :جس کی طرف سرمید ہے اھايہ ور یی 

بے لفباظ میں اشارہ کیا۔ے ء لیگ آج ما بعد جنگ کی دٹیا میں علیم َاقاقع 

کی خیادین انھین خططوط ‏ پز امتوار عورھی ہیں سارجنٹف اسکم بھی تعلیم بالغان و ا 

۱ لکھائی: پڑھاتی اوڑ. گتائی سے گے پڑھا کر اسی تغیل کی سطحٍ یر ٹے جانا نچاعتی پر جن ٌ٘ 
اس یھ مراد نہیں کہ خرسید کے ذھن میں ڈنمارک کے فوک اسکولوں کی تصویر نوچو: ٠‏ 
تھی اوہ دی کے کوچوں ہازاروں میں بالموک دوس کے سے کوچھ کلب کھول دا ا 

۱ چناہتے. تھے لیکن اس: میں شبہہ نہیں کھ ان کے سامنے' اس طرز کی تعلیم کا ایک ایسا__ 
اتیل موجود ٴتھا جسے همارے مامرپن ایک عرصے ٹک پا نہیں سکے _ اس لکچر میں آگے ‏ 

. ل ,کر ۔اٹھوں نے محض تعلیم کےٴ نہیں بلکہ پور ملک کی :شادابی اور اس کے عوام 27 
افلاع اور پپودی کے لے میورے دئے میں۔ ان کی رائے میں ملک کی کانوں کا امتمان 

من اج حرفہ :اور فنون گے ادابھ . صنعت. کے کارخانے قائم کئے. جائیں۔ غبر کۓ : 

فو کم تم تھے اور خاکے بنائے جائیں ۔ ان .میں عفائی اور دوائی هر قسم کی آسایایا“ 
کر طاشن .. ٰ 


کیا سے ہے کہ بد کے و ہی دا ۶ کے و گید ٌ۰ 



















بت آفڈ لی بزندگی ٠۰٦‏ ٭ افاروگ کی فرورت ا و قد ۱ 


یو 7 
دید مو خیب مم عوی نا موہ بتدی گا آفار کرت ا جو ا 





کے مم ان وشن اھ ہچ اس 
ہوا ہے کھ فرد اور جماعت دونوں میں خود اراذیت ء ۔ حقیقظت شاضی بن او عم اہی جافق: 
کرئے کے پورے' مواقع بہم پہنچائے جائیں ۔ بیوسی سز یہ ھے۔ کہ فرد اود نام 
آزادانہ مگر عاقلانہ فیصلے کرنے کی مماز مڑ۔ عق غتنانی کے سی می کہ مو 
فکر و عمل کے امکاشات کا ممروعی اور ہے لاگ جائزہ لئے کے بعد فیصلہ کرئے کی 
عادت ہو اور ھم آھنگی وھ صفت ھے جو عمارے مقاسیي اور فیصلوں میں پوشیدہ الجھنوں 
اور اختلافات کو دور کرنے سے حاصل ہوتی ےس طور پر انفرادی اور اجتساعی : 
نقسیات کو نارمل صحت کے معیاروں کے مطابق برقرار رکھنے میں مدد دیتی ہو سرسید 
کی تعلیمی تحریک کے اصلىی محرکات بی خیالات تھے ۔ ایک موقع پر وہ کہتے ھیں؟ 

٭ دوستو ! ماری پوری پوری تعلیم اسی وقت ٭وگی جب هعماری تعلیم ممارے ہاتهھہ 
میں ھوگی۔ یونیورسٹیوں کی غلامی سے آزاد ھوگی۔ - ہم آپ اپنی تعلیم کے مالک هوں گے ۔ 
بغیر یونیورسٹیوں کی غلامی کے ہم آپ اپنی قوم میں تعلیم پھلائیں گے ا۔. ..۔. 
ہم آدمی جبھی ہوں گے جب تعلیم ہمارے هاتهہ میں ھوگی ے! 

ان الفاظ میں تعلیم کے مسئلے پر حق 'خود ارادیت کے اصول کی کیسی صاف 
ادر پر زور وکالت ملتی ھے ۔ یونیورسٹی کی غلامی سے مراد حکومت کے عائد کردھ قواط و 
ضوابط کی ناروا پابندی ھے ۔ انگریزی حکومت نے اُجن شرائط کے ساتھہ یونیورسٹیاں قائم 
کی تھیں سرسید کے نزدیک وہ قومی مزاج ایر نہذیب کی فطری اور اعلیٴ نشود و نما کے 
و2 6 موس ا سے سو 6ے رس 
کے پروردہ تعلیمی ادارے ان نبادی قومی مقاصد کو پورا کرنے میں ناکم زھهے ہیں جن کی 
تکیل سے ملکی تہذیب کی فی الواقع توسیع و ترقی ہوتی ہے یہ صحیح ھے کہ سرعید ئےٴ 
مغربی طرز تعلیم اور اس کے اداروں. سے گہرا اثر لیا تھا اور وہ ان کے قائلی تھے الیک 
جب وہ سٍ کو سیاست کا پابند دیکھتے میں اور انگریزی دور حکومت +یں اس کا خقاہب 


سہت تھے چا سدس تہ پت ممتم پسیں ہپ حمم تمس سی 


)0 منقول از سرسید احمد خان۔ 7 سس ات و 2 ۸ اغ 
اب ایڈرس ہمقام اعد ۴ ََ 








کت را بویا ال کے عو نیل کر 25 اط کرنر جھدا کو ھک یل ٠‏ 
نو کرت : ہ ان کا آخزی جملہ: کہ: عم آدیٴ ا جبھی موں گے مج جب نیم سار خاتھہ سح 
گی ہمادے نے کنا بصیرت ۔افروز عے اور ان کی کزی فکرکی کتی اچھی ترجمانیآ: : 
اکر قادھے ے سر صید کے اس خیال کو !ان گی تعایمی افکار و تصورات میں بنبادی حیثیت حاصل سا 
ویو ا ہجویک ذو رس وھ ہا 
سخت ناقد بھی تھے ود حکومت: میں هندوستان میں رائج کیا ,8 نہ عصرف ْ 
دواد ضرات سے ام تہ پلک قومکو بھی اس سے عتلبه کرتے تھے _ اب اگر یە کہا 
پھ اہک علحدہء ]شی پر آئندہ صفحصات میں بحث کی جائیگی ۔ سردست اتا کہا 
چاسکتا ہے کہ انھوں نے فکر کی پابتندی کبھی تبول نہیں کیء عمل کی پابندی پر غالبا 
جہور تھے ۔ ٍ 
سرسید نے قومی تعلیم کے منصو بے کں تشکیل میں آرزومندی سے یا حفیقت 
شناسی سبے کم لا ۔ آرزومندی ہجاے خود کوئی ناپسندیدہ صقت ہیں ھے - وہ اسائی 
فکرو خیال کے حدود کی مسلسل توسیع کا باعث ہوتی ھے اور اس کے عمل اور جستجو کو 
تب و تاب بخشتی ھے اور محموعی طور پر حیات انسانی کی اس بنیادی صفت کو ظاہر کرتی 
ھے ٦ھ"‏ اور خو,وں کے ایک لامتناھی سلسلبے سے عبارت ھے -۔ آدهی کا 
شاید ھی ک کوئی اپسا عمل ہو جس کی قوت حرکھ ‏ سرب ھروید فے بع 
زندگی کے حفائق سے گرپز اور عمْلی و مادی انکانات سے فراد کی صورت اختبار کرلے تو و 
شاپد انفرادی طور پر فرد کی نجات پیا مکنی کا اك ھودلیکن اجتصسانی زدگی کی نز 
کا کو شدید خطرہ لاحی وسکتا ھے ۔ شخمی زندگی ہو با اجتماعی ٭ آرزومندی اور 
حقیقت شناسی کے صحیح امتزاج هي سے دونوں کو گژوغ حاصل مونا مے ۔ سرسید کے 
فکر و عمل کا اصلی مقصد اجتماعی زندگی کو بہتر بنانا تھا ۔ اس لے انھوں نے ایک ایسا 
صبل :لی پروگرام وضع کہا جس کا مقصود قونی ترقی۔ اور جس گی حققت وہ شاریخی 
بات .یر مداخدات تھے ججو قوم کواجتماعی طورٴپر حاصلآہوئے _ اس طور پر سرسید کے ٦‏ 
جم یچ شاف وت ذانی پسند یا ناپمند کا اتا و وہ و ود ٠‏ 








ا سائنہ ٹم اضاق ضرا او کر کی رای سی وا فاظہ ۱ 
زندگی کے احقائقٴ کے اجتماعی شمور کو مسزمید کی شخمیت میں داتی خرقان کا جرد اق 
ہوگیا - جب وم یہ کہتیے ہیں: ۰ھ تہزیو اور صمل ان دوتوں میں وا فرق مَّے تجویز غر کر و 
ایر کامل کرنا چاھئے اور اس تجویزر پر عمل اس قبر جتنا کہ وقا فلا اکر کے ونم : 
تو ان کا مقصد يہ هوتا ھے کہ تجاویر کو مرتب کرنے میں ذھنی کوتاھی یا حدودً ذکر' 
سے بچنا چاھے اور ایک آزاد جامع ذھنی کاوش کو عمل میں لانا چاہئے ۔ لیکن فی الحقیقت۔ 
أن تجاویر کے عفید مطلب هونے گے لئے یه ضروری ھے که وه قابل عمل ہوں سی زسنید 
اصلاً عملیٹ پسند طرز فکر رکھتے میں جس کا سہب وہ گہرے تاثرات تھے جو انھوں نے 
اپننے اس ماحول سے قبول کئے جو در اصل عمل گریز عناصر پر مشتمل تھا - قوئی تعلیم گے 
ہے شمار مسائل تھے _ ان سے عہدہ برا ہوئے کے لئے بےشعار تجاویز تھیں _ لیکن نےشمار 
وسائل تو موجود نہ تھے ! اس لئے وسائل کے استعمال میں کفایت سے کام لینا تھا - ترجیحات 
قائم کر نا ضروری تھاء ورنہ وسائل کا غلط استعمال ہوسکتا تھاء جو مزید ہےدلی اور ہے عملی 
کا بافی ہوتے - سرسید نے ان حفائق کو ھمیحه مدنفار رکھا _ ایک موقع پروہ کہتے ہیں : 
۱ . و ا ا پس بلحاظ امورات متعلق تعلیم کے میں ایک شخص کہہ سکتنا ھے ٴ 
کہ ادنی درجہ کی تعلیم پھیلانے کی قوم میں بڑی. ضرورت ھے _ دوسرا کہ سکنا ھے کہ 
اعلی درجە کی تعلیم نه ھونے سے روز بروزتتزرل هوتا جاتاہے _ دونوں کا کہنا بلحاظ قوم 
کی حالت کے صحیح عے اور ان کے دلائل قابل ارد و قداح نہیں ہیں ۔ مگر شوال یہ ھے 
وہ لوگ جو اس گری ہوئی قوم کو سنھالنا چاھتے ہیں جو ادنی سے اعل :ترجہ تک۔ کی 
ماج ھے اس کے سنبھالنے کا ان کوکیا طریقہ اختبار کرنا چاھئے ۔ کیا سب چیزوں کو 
ایک ساتھ اختبار کرنا جن کا انجام محالات سے بے اور قوتوں کے متفرق ہوجانے سے 
ایک چیز کا بھی ھونا نامکن ھے ؛ ہم کو مناسب ھے. ۔یاکسی ایک جن کو جو سب خراوزں کیا 


جڑ ھے اختیارکرنا لازم ھے ۔ ۱ 
۱ ٹر کرو کہ ایک شنس پیر ہے اور شڈ مار لی کو لاق فھر- 7 


َسسحجسمت سس سسے 


)0 پر از سلم ولپور سی 1 وہ فولے الد س نا 7 
وی خاں ص ہہ بے 





سو کن ہر ا کو تھی و لال 7 ا یی ۳ 
7 پک ا او 









۶ عو ہو کا 5 اہ میم یلاو ۴ ایک ام دم فی 0+0٦‏ 
ھا ول اس بینغاری کا تدارک کرنا :اس کو متاسب‌ ھے جو مہلک ہے ۔ قوم من حیث النجموع:: 
یک - تح وآخد کا حکم رکھتی ھے۔ مہ ادرحقیقت اس کو بہت سی یماریاں لاحق میں م. 
۱ رد حواا صرف یہی ھے که کون سی بیمارزی سپ سے زیادہ سخت اور مہلک ھے . 
۱ سر کے علاج۔ میں سب سے اول ھم سب کو عتفق ہوکر کوشش کرنی چاھتے م' _ . 
سرسید نے قومی تعلیم کے تقریباً تعام اھم پہلوؤں کا تفصیلىی جائزہ لیئے کے: بعد 
اپٹہا مخصوص تعلیمی پروگرام مرتب کیا تھا ۔ اس تجرئے سے جو تسائج اخذ کئے اس کو 
یوں بپان فرماتیے ہیں : 
7 ٭ کوئی قوم عزرت نہیں پاسکتی جب تک تو سے سس عو 
میں رائج نہ ہو اور اس مقدار مناسب کا اندازہ حبب تفصیل ذیل ہوسکتا ھے ۔ ضرور ھے* 
کہ اس قوم میں ایک گروہ معتدبہ اعلیٴ تعلیم کا ایسا ھو جس میں سے کوئی کسی علم میں _ 
دستگاہ کامل رکھتبا جو اور ۔اسی طرح تمام علوم کے کامل لوگ اس توم میں موجود ھوں  -‏ 
جن کی عقل و فہم اور سعی و کوشش ش سے لم و فن کو روز بروز ترقی هو اور جن کے 
عقل وفہم سے ہماری قوم‌کو عرت و فخر ہو اور پھر ان لوگوں کی تعداد بھی ایسی هو جن پر 
اطلاق الادر کالمعدوم کا نہ و ۔ اس کے بعد ایک بہت بڑا گروہ متوسط درجه تعلیم ۲٢‏ 
اس قوم میں ہونا چاہئے جو عالىی "رتبہ مصنفوں کی علمی تصنیفات کو نہایت عمدکی سے 
جانتا عو اور هر ایک دقیقه اور باریک سے باریک اصول سے بخوی واقف ہو_ اور تعلیم, 
گے. ذریعہ سے وہ سب بائیں اپنی موم کو سکھا سکتا ہو _ اس گروہ کی تعداد ایسی ہوئی : 
چامئے کہ بلحاظ قومی تعباد کے ایک ضاسب مناسبت رکھتی هو - اس کے مد ادنی' ٰ 
ترجہ تعلیم کا نے مگر اس میں بھی ؟ تین قسم کے گروھوں کا ہوا ضروری ھے ۔ ایک : 
اگروم ایا ہو جو کل قوم ہے تعداد میں ایک یپ ہہ روہ ہیں 
یر تیم پائی ہو کہ خاص اپنی عقل و علم سے اہ کاموں کو انجام دے سکے _ اس 
کی دا آئی درچے کے ایس لوگ جو تعداد کثیر ہونے چاھئیں جو اپنے رظ 
اسان ای ار جو کہ یہ لوگ عض جاہل ہیں ہوئے کے تو خرف 


کر ےا لکجرڑ و اسپیوز سربید 71 مرثيهہ سرت خمد سم ألدین : ۔ 
بن ۸ ۰ سا ۸> ۱ 





می ار لم کی دی بوکی یر تر عم فی می مر ند رم 
میں اس کے وسیلے سے ان سے فائدہ اٹھا سکیں گے _ جوپہ 8 
۱ اس کے بعد ان لوگوں کا درجہ عے جو جسمانئی ۶ 
ہوں۔ أن میں بھی اس قدر استعداد ھونی چاے کہ آسان آسان کتنابیں اور سبل سم 
چھوٹے چھوٹے اخبار اور مذھبی مسائل کی کتابیں پڑھ سکتے ھوں۔ تھوڑا بہت اپنا مطلب 
لکھھ لیتے ہوں ۔ حساب کرسکتے ہوں۔ ۱ ۱ 
جن قوموں میں ان سب عراتب کے تعلیم سافته مناسب تعداد سے موجود تہ هو 
اس قوم کو کبھی ترقی نہیں ھوسکتی اور نہ دوسری قوم کی نگاہ میں وہ قوم کچھ عزت 
حاصل کرسکتی ھے ۔ مدت سے میں نے اپنی اس رائے پر غور کیا ھے جس پر میں بای“ 
مضبوط ہوں ہے اور میری اس رائے کی صەحت میں ان قوموں کے حالات 
پر نظر کرئے سے بخوبی ثابت ھوتی ھے جو اب دلیا میں درجه بدرجهہ ترقی یافتہ موجو؛ 
ہیں۔ جن میں یہ باتیں پوری پوری پپائی جناتی ہوں وہ پوری ترقی میں ہیں اور جس مع 
جتنی کمی ھے اتنا ھی اس میں نقصان عےء' ۔ . 
اوپر کے اقتباس سے یه بات واضح ہوجاتی ھے که سرسید ملک و قوم کی همہ جہتوِ 
ترقی کے ئے ہر مرحاے اور درجے میں نہ صزف مناسب تعلیمی سپولتوں کو فراھ 
کرئے میں غیر معمولی دلسپی رکھتے تھے بلکہ وہ ھرمرحلے اور درجہ کی تعلیم کی نوعید 
اور اھمیت گا پورا احساس رکھتے تھے ۔ 


سرسید نے اع تعلیم خاص کر اعی' انگریزی تعلیم کے جس پروگرام کو ایم اۓ 

او گلج ہلگڑہ کے ذریعہ صملی شکل دہنے کی کوشش کی اس کی نشکیل میں ان تما 

خصوص تاریخی عوامل یا تمدنی احوال بالحصوص اس تعلیمی پالیسی کے مقامند و اثرات ؛ 

. پورا لحاظ رکھا جو عندوستان میں انگریزوں کی عملداری کی ابتدا سے انیسویں صدی کی 
آخر تک کم یش ایک صدی کے عرصے میں ظہور پذیر هوئے تھے ۔ انگریر: 

حکومت کی اس تعلیمی پالیسی سے کیا تائج برآمد هوئے تھے ور قومی زندگی کے عتاقز 

یی عنامر خاس طور سے مندو ابر سلمان جو اپنی سومریتے س 


کپ مکمل لکچرز و از حول ماق : ض ۲ 4۴ 





دی رک و یں .- تی لَ 
ہے 7 21 31 ین 
'”ممہممچوصبوبضہک ف حیٔسہ مہہ وچ ہے چیںەریڑ وٗڈ[‌شمووسىںجےھسمسھیی میم ہلت چسر یجس سے مسر ہم جسیہ سم ہیی سد چیر 





و 


و می لیم رید تھے کو ت سے مشاثر ھوئے تھےء مد 7 
سے پوری واقفیت تھی ۔ سرسید اور ات کے دوسرے رفقاے کار کو یہ معلوسات دراصل . 


سید محمود کی وساعطات سے حاصل ہوئی تهیں جنھوں نے اس امسئله کا ثبایت مستند مالمانہ. 





.یر افکر انگیر مطالمہ کیا تھا جو پالآخر ان کی معرکہ آرا کتاب ہ ہندوستان میں انگریری ' 


تطیم کی تاریخء' کی شکل مین سب کے سامنے آئی ۔ سر سید کے تعلیمی تمورات کا 
حقیقی پس منظر وہ حالات و واقعات تھے جو اس کتاب میں بیان موئے میں ۔ ان حالات و۔ 
حوادت سے ناس واقفیت حاصل کئے بغیر عیگڑہ کے تعلیمی پروگرام کی صحت و 
عواب کا اندازہ لگانا بہت مشکل ھے _ 


آیسف انڈیا کمپنی کے ابتدائی دور میں عندوستانی باشندوں میں تعلیم کی اشاعت 
پر مطلق کوئی توجہ نہیں کی' گئی _ اس بات کو مۂہور برطانوی مورخ مارش مین:: 
(صعصطدہ 3۸ 0۱۸۶ صطاہ) نے انگلستان کے دارالامرا کی ایک سلکٹف کمیٹی گے 
٥‏ ون سنەہ ۱۸۸۴ء کو ان الفاظ میں بیان کیا: 


دن ٥م‏ ط۱ناحاص دص<طا ذحط ‏ مصعصدہ>ہ٦‏ حاعاا؛ ×ظ عط ‏ ×ہاگھ دحا عاطد<دےا؛عدہہ ٭ دہ“ 

6نا .دم ناد آۃ عءظ: ٥0٢‏ صمڈاعنضاعہ؛؟ ۶ہ ٠٢٠7ء‏ ص٭ ہ٥‏ صمائەمحروہ ٤ج‏ د۷ ٤۰ط‏ ب1608 
من ےمعزظنہ: عال دمجہ ۷0+ 1:ص ے۶٣‏ ١ص‏ صدمء حنط حۂ) ممنازءمط٠صد‏ ءناطاع عط ٤ہ‏ عوہ ایا 
؟جصھ : ٢۲٥+ع75)‏ ٭ط: ۰ ےءءسددآہ ە۔بن؛ قد [: ٤ےعوممہ٭ص‏ - ن)۳مط!:۱۷۷۰ .35۶ صعطم ,1792 جوم عط 
۶ع ع ۰۹ء دہمصدء عنط ؛ عز تحص ہص ثت: مححد امماہء ےم عچصاقدہ: :ہ٥‏ و ٭ہى ععطثے: ؟أہ 
×ط ۷۷٘××كطك:۷ ۱ہ برجعءثےہءت۱ آصدہ) ع۳ ٢‏ اھ ٤5:‏ ءء۳۲۱ ٤ہ‏ ؛ دہ ١ط‏ ص) صمثااممومہ 
7۳007 ع1 :تت4 ۱٥١١‏ ؛ مداز فعط ×۳ تح :: بد :5:1 ×ط ۲ہ ٭ مہ صمزددتمہ ۵۲ط 00..۔و سمل 
۶( غھا؛ )دہ مدوہالہ: ةھھد ملەدطد: /ہ × دءصافاطداند د”طا ۶۰۵ہائد چمز× ×ط دا ,رالہ؟ ×صكہ 
٭ لا ؛عط غ: بمنذھ,( و ٤جدچم×‏ جز نر۸۷ )ہ ٤ء٭‏ محمہ: ٣۸۰‏ ؛قم:× ئ؛ 8 ۰ہ) ہ۸ ٥ط‏ ۵۷ا ۷۰٘, 
+1 , 1880يھ7 ٥٤‏ ×صدء غ فدہ بغط؛ ہعونادمناء ٥ہ ۷٣‏ ٭ط دص عومنط مد ذ٭۰ل-٘وءء ت۷ زاءآظ 
4 -/10,000 ۲ہ حصد: *طا:؛ ؛۵ط؛ دٌہ::٭۸:ہ رمدہ!ا ؛5:5 عط ×ہ/ ا ت٭صەناء2 ,۱۵۱۹ ۲۰۰۶٢‏ ءث مڈ 
1817 15 .الەدتہل:ت7( ٭٭عط ءط؛ اآد ؛د رث٢١::1(‏ ”ط۸ ۲ہ حدطاد+:4ظ ؛ط: ٠‏ ١*ندابجہطرچھ‏ ەط 
عم ؛::×ظ مط: ۴۰ہ) ,مع ما:ی( ۲ہ ہہ مم ع×ط حٹطەعط فعط ×ط جەاھ مرەیمناەەتا ۵ ملا 
يہ::: :7( عت مرە×ط ہ بحعدہ:جد (٢‏ ۵2۲ااودم ؛ مد 4اضر 15418 ٥ہ 60٥٤.‏ ١ط‏ ؛حط ات صبممجھ 


07857 قطنا وہ قد 1[ط) دہ ا ا+ل ومتدہء ۰۰۲ ہم گاز ۵ا۶۶ ٥‏ ۰۰٥۲ء‏ دذ _؟ +۳۵٥‏ جز ۶ہ ٥ ۱٥٥٥‏ دآ 


لهفصاہ۶ اداءنەمودوسز عہ٭س-× ٭ویوٹڑڑآدل7) پس4:: ءط 4صد ؛:×ەمڈ عزممط۔(ەدطل ڈ5 ئ: مہا0 دت؛ 
رمآ ھفصر8 ععاتعوءن۷ یب ۲معجہ*ج٭:بەعد: اىچحھا عط؛ ۷چ مولھ مجہہا؛دتا 3 مآ 
رمکٹا: اعظا ×٤‏ ماس ضممرتا ؛ہط۔ ہدعومع ۷۰د 6ات1 آ۱ 1ےسطناحاحات: ٭ط ٥٤‏ ت۷ امھ 


5 ثت رفا ۴[ .6.۴ "ط؛ ۲ہ ×××٭اقوہ: ۵ط: (۶مزدہ رحەااد ×× مداحاد×ہلندمہ × ۰ہ فدہ 


ضس ا روتھز ۔ (030) علق مز دملہ ٠×‏ یں ہیر مل تاب 


. صوونلۂ رموماە0 :0 ۸ گ2 


سا - 2 مسے ا ا 2 2+ الد َ۶ 06 
مت ' ہد د×دما قحادت دو فورمنطا اہ 'ماعاد لت ےدءمجاءعانا عاطھھم مل :ومک ۴دا سس 
×ز ەصھ راسدمدگڑ ۔:قۃ ہ ٣۷ء‏ عط. خغلص.: عمناءھ ' رظممااصعتا: امہ اعحظ آك123 ۰× 
قصہ : ا۰حصمڈ عدل سم۶ ؛<وڑجصدہ .وت ھت ظ۳ ص۱ (عصنصدادا ‏ مہ۲۳۳ ححاعطلۃ 
[دممونة ئأ غھ ى۳ امنطم ملمنۃ عثظث آا ٤‏ ٭* ہں ٤ھ‏ ,16811:0108 ارامئنہ 
۱ دصمااعععفظ حاااومظ ہ واءوخولو*ہ 


ابتدا میں تعلیمی مسائل کی طرف اس عام ہے توجبی کے باوجود کم نی لیے آپخإ 

مخصوص غروریات کے پیش انظر وارن مسشنگر کی گورنر جٹرل کے" دوران اسنہ 4۷۸۴ 
میں کلکتہ مدرسه یا عحمڈن کالج قائم کیا جسں کا مقصذ عدالتوں کے لئے مفید املکار ید 
کرنا تھا اور کالج کے نصاب میں عربی فارسی یا اسلامی قانون کی تعلیم شامل تھی اً اس 
۸ء اور سنه ۱ء میں کال میں چند اصلاحات کی گئیں جن کے سبب سے نصاب 
میں بعض نے معامین کا اضافہ ہوا یعنی فلسفهء دینیات , قانون, فلکیات , اقلیدسء حاب 
منطق ء قواعد وغیرہ لیکن انگریری تعلیم کا کوئی انتظام نہیں کیا گیا۔ سنہٴ ۱۷۹۱ء میں بنارر 
میں انگریزر رزیڈنٹ نے ھندو سلنسکرت کالج کے 'قیام کی تجویر کی جس کا مقصد عنلہ 
فلسفہ و ثقافت کی حفاظات و توسیع سے زیادہ عالتی افسران کی تریت تھی ۔ سنہ ۱۸۱۱ 
میں لارڈ منٹو نے کمپنی کے کورٹ آف ڈائرکٹرز کو ایک وٹ بھیجا جس میں مندوق 
اور مسلمانوں میں احیاے علوم کی تحریک کو مُقبول بنانے کی درخواست اور اس سے 
متعلق تجاویر پیش کی گئی تھیں جن پر اس وقت کوئی خاص توجہ نہیں کی گئی ۔؟ دراصإ 
. انگریری حکومت کی باقاعدہ تعلیمی پالیسی کا آغاز :سنہ ۱۸۱۳ء کے برطانوی پارلیمنٰ کے 
ایکٹ ٣۴‏ باب ۱٥١‏ (5ة( ×:اجدط,1171 6٥0‏ ,ت5 راؤ را”دمسمنائہ 2 ۴ہ ۸۰۱ عطا اہ 45 ڈولائھڈا 


ہے ہوتا ھے؟ اس لیے کہ اس کے معابق :انگریزری 3ھ-0.9 زیر نگ 


لاقوں میں لی دروست کی ذملداری کو ور امول تسلیم, گیا ھے پارلِشق کے 
اس فیصلے کی کمپنی کے کورٹ آف ڈائرکٹرز نے اپنے مراسلہ مرخ ٣‏ جن تہ ١1۸1ء‏ 





.۲۶:۱٢ 7‏ سر4 دن ل10 2( دمزاد 71 اطادظ - مان ٭ا س ۴ رت 7 : 
صم 1852-55 ٢۵:0:‏ ۲٥ہ‏ موہہتز مث ۲ہ ٭ئ؛نصدہہ آەصمطہ: مف اہ ؛×م 1 ےمممب برچد 
۱ .اڈ ,ا1 ۳ رافعماصضم معاقد 


۶ سس ۰ سب ََ 7 7 ىًَ‎ ٢ اقم شناتھ طز سم‎ :)٢( 
نت‎ 








000000 0 یی رہ 


کت ۴ قد یت ھا صولاحاف1 اہ مات حرالہ -- ص ۱۹٢۱۸‏ 
۱ و سے قووزھ جط جوالهسوغل ئہ 1:1077 حوالہ سابق س ۴۲ 


ہے لمع 


٭ہیں س ہت 
وہای چا 


ک 





ےی نے ج (خالص 1 تھا اھ .۰ ٤‏ پت 7/02 00 کے ان ظ 
رم کی ٴ نعسان دھی بھی ہوتی ہے جو وہ ھندوسشان میں اپتی آسیاممی قوت کو قو یئز : 
انت کے لئے کرنا چاہتی تھی مراسلے میں اس کا اظہار ان الفاظ میں هوا: 


8 غقومد کیل بت بت صممتص صڈر جدت ہم و ںصمہ ٤‏ خاملە 0ا50 فذْط مه ٭٥ە‏ مع ٢۳‏ ۷۷؛- 


1 نمو غوہ+ح >طا بع ص18 صدمدءحہ ددل 3ھھ باندہتہ+ھ غانسمطء و دامام: :3۷ھ ہا لاازہ ؛ل طەنط۳ 


اط ٭بعط جس ٠٢‏ ۴ہ وہ 5+ 1؛عدمہ عط؛ ہ. ..اءمزادد احطا ہ: ےوہ ط۶ ٥‏ جەاء 8ط 
چصاسعط رطءئطا یدنم طف صواععلہ< لدءنات امم دہ زہ ۰۰ د۸+×حصبہءء اء حدنزںےےم صمطا ٭ےز ڈ1 
۔مصەور ع0× ہ٠ ۱٣‏ :۲ حصح) دو صدمزدہ-×ح اص ١مھ‏ لاد آ[قءتی۲فصدہ رزن×ح0دحەد 
قلولہ مھ حدمہ) جکھ ((۷۵ تھ بمنلمع ۶ہ بٌت؛ مج د۶ آسں دمصہ ٤‏ صمامطحەھ( 1۱ ۸۰۰۰0 ء۶ ہوظ 
121۷٥8‏ صت ۲ہ ,ہوہهہ؛اسزےعم عطث ×: ۱٢۰(۹‏ ہ؛ دہ؟ہ ادھ ,چدناء:ۃ ءعط ۲ (ہدصہہ ١‏ ےا سز ۵ 

۰,مصماصنصةەا عدہ ہت /۴و: :۷ عدہۃ دحا مد + ہے٥‏ ۴× 


کر بی رد اتی رقف کے تو کات خائن مار یی ایل اہ یت ئل 
یہ که اس) میں صرف عندوؤں کے واسطے سنسکرٹ کے مطالعه کے لئے خاص سپولتیں . 
فراہم کرنے پر صاف' الفاظ میں زور دیا گیا ھے _ دوم یہ کہ اس میں مسلمسانوں کے 
فاد و منقمٰت کا کوئی ذکر نہیں 'کیا گیا ہے - الہ ان کے علوم اور عربی فارسی معالہ کے 
لے کسی انتظام کا کوئی ذکر ملتا ہے جو یرت تو ای 
دیگر مغربی علوم کی ترویج و اشاعٹ کے کسی عندئے کا اظہار نہیں کیا گیا مے؟_ ا 
طور پر یہ کپنا صحیح ہوگا کہ اس دوران میں انگریزری حکومت نے ندوستانیون کی بافاعدہ 
تعلیم کے _.مسئلے کو کوئی اھمیت نہ دی ایر انگریزی تعلیم کے دواج اور اشاعت کے لئے . 


نگل میں بعض: بیدار ہندو۔شانی حاقوں نے خود پلی آواز اٹھائی جس کی وضاحت رپورنڈ 
اے مڈف (0:85] ۸۰ 8) نے ٣‏ ون مہ ۲۴ء 1 رطاوی دارلارا کی ایک ملغ 
کیل کے سامنے شہادت دیئے هوئے ان الفاظ میں کی : 


ڈنل ٭ خماط٥.0‏ طافتانضعظ عط صموں ےہءءہ)] و × ط( ۳۵۰ صمناد-ااظ حاوزاچصڑ“ 


۱ اعا لممعسسد صونادہہظ طضقلیظ اہ صا ×× ۰( دعمنودہ بادەہصحاصّ: الدئ! ٥5ہ‏ 
. طاذ× ج۵ ہ؛ ف4ط مط× عدمعح ۷۰ ے٣‏ ٭ہہمطا' ۔لحھممتا ہ( جدہ دلجصا رت چمنسملاہ) عط . 
: 2 سم ]210 معط5ۃ صعظط ر۷۵ ا8آ ھ و۷ ععطاہ عطا قصد ,ہ3 01۷4 3/۸۳۰ ۰ہ ٠٥٥‏ راڈ 


خض ہ٥‏ ×ط م:۷١)‏ بعد ,ٹمد+وو ب× لموطدد ‏ فان :ہ ردودالہہ جطا ,1817 ]۵ یداھمنچھیا جلا 


72 یں 6موبمومہ 8۰ط ۰ 85 سے رقتل10 د ص٥٥۷ ٤۴‏ رلوس "ا 07 سید 









دی کہ رو یں 
ہہ ا 


ہا 2 2 
٭ مو ا چا یی کا 


لمع سم ماطمهصمح ملعم ندموں کلم را مر لسم فلا مہ قرف ا مل 
صصت ٭خجاچدہجا 5601 حیدٴ 6۷0006 طئظ ما ععفا ر۷ علق دا یم ٌ1 قد ورہ6 01ہ 
۱ ''ٗمتاھمؤ5 طانلوڈظا ]ہ عصیی غط دز دماامچا تجمع عنام 

اس کالچ نے بڑی ترقي کی ._ اس کی رپورٹوں سے پتہٴ چلتا اے کہ کللکٹہ کے 

امل' خاندانوں نے اپنے بچوں کو بڑی خوشی سہے اس کالج میں دال کیا اور عز طرح 
سے کالج کے منتظمین کی عمت افزائی کی _ سنہ ۱۸۲۸ء میں طالب علموں کی تعداد >۳۳٭: 
تک پہنچ گئی تھی - کللکتہ کے علاوہ دوسرے مقامات پر بھی مندؤں نے انگریری تعلیم 
کی تروبح و ترقی سے دلسپی لینی شروع کردی تھی ۔ اسنہ ۱۸۱۳ میں جب گورٹر جنرل 
× بالائی صوبجات ٭ ( ×۷ص؛٢۱٣٣‏ ×رمتا) کے دورہ پر گئے تو ہنالرس کے ایک شہری 
جے پرائن گوشال نے ان کے سامنے ایک عرضداشت پیش کی جس میں اس شہر کے 
اطراف میں ایک اسکول کھولتے کی درخواست کی گی تھی اور اس کام کے لکے بیس 
ہزار روپئے اور آراضی کی پیشکش کی ۔۔ حکومت نے اس تجویزر کی تائید کی جس کے 
نٹیجے میں سنہ ۱۸۱۸ء میں مجوزہ اسکول قائم ہوگیا ۔ اس وقت تک خود حکومت نے 
عندوستایوں کے لئے اپنی مرضی سے جدید تعلیم کا کوئی مرکز نہیں کھولا تھا بلک سنہ 
۱۷ء میں ایک تعلیمی ادارہ کھولا بھی تو وہ گللک سنسکرت کالج تھا - سنهف 0۱۸۲۳ 
میں ایک قاہل ذکر بات یہ ہوئی کہ ہولں میکنری ( تہ ا٥٤3‏ :1501 ) سکرٹری عکمہ 
علاقہ جات ٤(‏ “ت8 ×٥ب٥‏ [د۶1٥۲:۱۲ئئ)‏ کی ایک تجویز کو حکومستٹ نے منظور کرلیا اجس 
کے تحت بنگال پریزیڈنسی میں تعلیم عامه کی ایک عام کمٹی ( ا ندصہت آدہ دج ھ 
٦٥ ۶0۵11: [ہ٤ ٤۳۵8‏ ) مقرر ہوگئی اور ایک لاکھ رویە سالانہ کی اس رغ کو جو 
حکومت کی تعلیمی مرگرنیوں کے لئے پارلیمنك نے سنہ ۱۸۱۳ء کے ایکغ ٥٥‏ باب 
٥‏ کے مطابق منظور کی تھی؛ اس کمپٹی کی تحویل اور انصرام میں ڈے ذدی_ جیسے ھی 
۳۴ء میں راجہ رام موھن رائے نے گورنر جنرل کے نام ایک یاد داشت بھیجی جں 
میں گللکتہ سنسکرت کالج کے قیام کی شدید مخالفت کی گئی تھی اور غندوستانیوں کے کے 
انگرپری تعلیم کی ترویج و اشاعت کو ہےحد غروری قرار دیا گیا تھا ۔ اس یاداشت نے 


جسممسوناحوظ فمام2 25-26 مومع نل1 کااضھ دا صفہ-ف ا جماو ()> : 
اڈ صمنفما دہ علما ئہ صدفظ طط لە مجن تمےة (لاستخا)ن) مد 


و یا چت و یا کر را پ سے لاط2 
کت کے ہی کا وت و ا 





: زا رام موھن رائے اور ان کے ہم خیال عندوٴ صاحبان کے بنیادی عصری رجحانات: سے ٠.‏ . 
کی مد استقبل کے امکائات سے گہری واققیتی 6 پته چلتا ھے اس پاہداثت ہے پش ۲ 


پ0 رم لەحطم3 ن۶ عامدھ5 ٭ حچدنطاءناحا:٤:ے‏ ۰۴ھ صعصہ--؟ہ٣‏ عط) ةم1] ۰×۷ 
ہ+×موئدہڈ جحنطا' .عنةتہ٢‏ ہ) جدہ۶٭× دہ ۵۲م*۵دتھ ءز قھ ”عجكعا(۷ مل جع اععمجیصصا ئہ مس اقصوط 
(دم(: ٢ہ‏ هصاٛ.: عط هحمقدطا ٭ح××ئ×ظ ‏ دزذ ۰۸۹٥ء‏ اٛ×ہ طدنطا ەمط ٤۷٥۲:‏ ءھعدتَا دا ععانہنم) 


فد|زڑامەنہ لم عصد٭×عج ط٣‏ ط؛ہ× ۲ہ دافصنحہ دط ادہ1 ا٥ہج‏ ءط لەہ صی (دەمعتظ ۲ 


ث٥‏ ہو ×ہەوعدەمح عط ٠:٤٢‏ ×-حصں آھ۔ذاء×مص ہھ -ہ د(٤:1(‏ لو" بعصمتء دتاد(0 تمہ اصمرطصئ: ہمد ٤‏ ھھ 
مع ٭ص. آگمده٭‌ما هب جب٭مصنا جع عحتحا ء×ندوعھ ٭<عط (اا فعانصچدم - ط۲1 ٢۶ےھ‏ 
ر20 ہ7 رط 3۵ب مدااوء حر ۱١٤٥:۶ ×1٤٥--‏ طہہ 1۲حبرحہد٠ ‏ دھ دن٢‏ ۲ہ دہن 4٭د عط طاتہ۔ 
مس اپ ہیی 154177 5٥‏ سا الد ذ۶ ایر کتھو سشوم 8*5 خامیدم 7 


وا مم وودزاہ+یچوہ نو ووم۵٭ہ۰م ٭ ہو و مع ہہ ٛ۱ 


چماچھہمعدہ ی۶ 'لااںَ یور کو نووا 0٤‏ ونطداء مر روہ امہ حسم +1 : 

ہجا الام" منطرہلءم] ەەس ج+طا ۲ بةہ:؛ءء:عد<عط ٥ب‏ ط× عد عچطاصق! ٢‏ ععدنچدت: حاءہء 

۲ہ مرن عحت دحعدءطا ٭حد×سظ ہ) ت:٢8٠:11:23‏ 4د۱1 دددءزہئ ٥٢ہ‏ تیئ:: عط) ٭ەمصمہ ہ اصەەام 
۳۷٣۳٣٣:.‏ عط ےعھزد 4دت ۰ع (۷۷مص٣‏ کہ ودہ×جہ ۳م عط: ٤‏ ددہعدظ ۶۵م 


۲ہ ٭ءصدمصع! دا دەنادد ذُہنانھ عط ممعصط ت؛ ةاتطء:ھ: دہ٭ا بط :٤‏ ۶ل 

عط٤:‏ دەعەاوءز .: ےب متتھ ےط ٭عط ؛ مد ةقاەہب ہحموہملتطم صد؛صمععظ ط ٭جال٥‏ ۱ مصطا 

.٭٭×صہ 50ئ1 :۲یئ عوہ-ح ‏ ۳۵ داعماعہ ٭وءطا عط عم جحاءنط دہ صامەط: عط۵ ٠ہ‏ حيت::ھ 

ہ 23ا دلدہادہ ؛ ہا عط ءط ة‌لوہ٭.: دمطھعمدلہ ٥‏ ہ:- 06× ۓ!ععاممع5 عط: دءممععہ عصحدد عط 

طعثا؛ہھظ عطء: ۶ہ وەنلمەم عط؛: تت٭ط قعط طمتدھ ۴ز رمع صادەة ص ×٣×‏ صصدہۃ عنئعث مععط 
۱ ۷ ہت داء(عع 


اس یادداشت کا حکومت کی پالیسی پر کوئی فوری اثر نہیں ہوا ۔ نہ یہ 
یکرت کالج کے فیام میں فارج ھوئیء لیکن اس یادداشت کو ملک کی تعلیمی تاریخ میں 
عیثہ ایک سنگ مل کی حیثیت حاصل رھے گی, اس لئے کہ انیسویں صدی کی ابتدا میںٴ 
٦‏ قدہم اور جدبد ذھنی رخجانات کے درمبان نە صرف ایک حد اصل ا مم دی ھے ہلگ 
یں راجہ رام عوھن رائے کی کوششوں سے ملک کی خاص طور پر بنگال کی وائے عامہ 
گائی حد تک متائر ہوئی ۔ ۱ ۱ ت٭8 
تھوڑھ مرعہ بعد حکومت کو تعلیمی پالپسی پر نظر ثانی کی ضرورت مسوس. 
عو مت بتھتو یو رج ون 
ْ ( اس ےہ 





8 ۰ ۰ 2 ون 7ں کی کک ۲ 2 7 ھی ا 
مو کیک او و ا و تا ن رو عقوت تک ا مت خر یں ای کی 
و اڈ و ا سج یو 


تہ 





اک جو دارم تا ٹم کئے ان سے کر سے سے ھت سا سید 
بحثٍ کا آغاز ہوا ۔ اس ضمن میں حکوعنت بنالگ کےٴ نام کووٹ ‏ آف ڈاترکٹرینٴ گا مزال 
مورک ۸ فروری سلنه ۱۸۲۰ء اخا٘ص طور پر قابل ذگر ھے (اس براسلے ے کے بارے یں 
قیاس ھے کہ یہ جیمس مل (311كھ ٭تتد٥3)‏ کا مرتب کردہ ھے رھ ون 
پر ایک فلسفی مورخ کا درجه رکھٹے تھے اور: اس وقت انڈیا آفس میں ملازم تھے)' ۔ 

من بیان: گیا گیا ہے کہ سکرس کی پاپسی) کے کو مقامدامے یسور 
علوم کی ہمت افزائی سے دیسی باشندوں کے دلوں میں حکومت کی طرف سے خوشگوار: 
جطبات پیدا هوں۔ دوسرے یہ کہ علوم مفیدہ کی توسیع و اشاعت ہو_ کورٹ نے حکومت 
بنگال کی راے کا اعتراف کیا ھے جس میں کہا گیا تھا کہ پہلے مقصد میں کسی حداتک 
گامیابی ہوئی لیکن دوسرے میں تعام تر ناکامی رھی _ يہ اندیشہ بھی ظاہر کیا گیا 
کھ دوسرے مقصد کی ناکامی انی شدید ھے کھ وہ شاید پیل کامیاہبی کو بھی مشکوک گردےء 
اس لئے اس کی ضروربی ھے کہ خالص مشرقی تعلیم کی بجائے اب علوم مقیدہ کی 
اشاعت کی .جائے > اس مراسلے کا جواب حکومت بنگال کی طرف سے ایں کی تعلیم عامہ 
کی کھیٹی نے دیا+؛ جس میں سسائل ععلومه سے متعلق طویل بحثی کی گئی ھے ء جس 
سے اندارہ ہوتا ھے که حکومت کو اپنے تعلیمی فرائض کا زیادہ حقیقت پسندانہ احساس' 
ھونے لگا تھا _ باوجود ان تمام تبدیلیوں کے جو حالات و خیالات میں ھوئی تھیں ء کمیٹی 
نے کلکتہ. میں نو قائم کردہ سنسکرت کالج کی تگیل کے منصوبے کا ارادہ کیا اور ودیاله 
یا مندو ' کال کی سرکاری سرپرستی قہول کی ۔ کھٹی نے دو اور کے کال قائم:. کے 

یعنی سنہ ۱۸۲۴ء میں اگرہ ہ کال اور سنہ ۱۸۲۹ء میں دھلی کالج ۔ ہو7 


انگریزی کلامیں بھی کھول گئیں ۔ الگریزی تیم کو رائج کر کے ا سو آن 
حکومت کیٴ پالیسی میں فیصلہ کن فرق آچکا تھا جس کا واضح ثُہوت کورٹ آف ڈائ کر 
کے مراسلہ ینام حکومت نگل مورعہ ۲۹ مشیر امنہ ۱۸۳۰ء سے ملتا ے. فلاحطظ ہوم ۱ 
58 لا یہ ہہ ... 1عظ رممھا ×دجھط غکا مدع مطا ۴ہ 3 1٤‏ ات ۔.۔ : 0-0007 ِٴ 
چماسزضوود نو ٥۸۵‏ ۵:ٴالز لصد ٭چہںچدھها طعناع صظ عط چصملدونئثں اہ-لسلءکد فط حاسق 
سوڑا ما یا سدرہ ظا طازہ را سعظانھ) د 1صد ,دمدمدة عنمجوس :آہ >واماموطا 

۳۰۴۰٢ ۱ ۱ '‏ اود واج سیت حا 


ي 





_.۔۔(۱) اخاص ۴۰۴ ا ید 





ا تم 
بہد> 


کا7س ےس چدفرٹمسع ' جے 8م 0279 ۱غقمصتہ ‏ ×٭مد سا ص[ ‏ : ۱ 

×مطضنط بقت ‏ ہنا اءحصوملہ٭. جامصدث وط بود: ٠۷۰1۵‏ ۰۵٤ھ‏ 13 تم؛×ء اط ٢٥ہ‏ عصعطم : 
سال خز عڑنوبععو ‏ حطادەنطم. عخت۲نود غط ۹۴ے صعصدت ×6 ٣ت٣‏ ×<ملفص دمپنئماۃ عث کہ حعاد -ْ 
حتقصت: ' ×3 :صودناەتہ معزةہ1 داچدھ مط اہ ددم عدء امھ ۶ دءصطوااحائو عط: رحدع 2۳×1 ۵0 
7اغئ٭ت ءعظ کت حصمتمنوہ غتط ٥عدمدعلم‏ عمدصتبت×ہ طا؛ ےہ دحڈا ٣‏ فجدھ ےأ]ضداہ خدمنہ - 
گھ. سوتاھ++ھعھہ تد دمد:تڈطز عط دہ ةصشفودوط ‏ با؛حعم وصہثا+ ادہ1 عذاماءہ۶ ٥ہ ٤:8‏ سد 
مت زج طاناحچص رمط ۲۰۵٘۰٭ھ دبعط محست: عطء ١عطل‏ ,رصدحاحددھ نع ۶ہ (وہ٭۱۷٠‏ ٤ہ‏ ممآءوودہ 
:“وط ەمنعم۶ ×حرمنتا ءعط: دز د۷ۃ عط ٠٥٥‏ علطاحا وع ا1اہ عتا (1٭ 


اس مراسلے میں حکومت بنگال کو عدابت کی گئی تھی کہ وہ اپنے زیر نگرائی 
5 جوں میں انگریزی زبان و ادب اور جدید علوم کی انگریزی زبان میں تعلیم شروع کردے 
اور خاص طور سے سسائنس کی درسی اور بنیادی کتاہوں کی مشرقی زبان میں تراجم کرانے 
کی داغ بیل ڈالے جس سے باشندگان عندوستان کے ذھن میں ان علوم جدیدہ سے رقیت : 
پیدا ہو ۔ بالفاظ دیگر اسنہ ۱۸۳۰ء کے آس پاس بنگال پریزیڈنسی کے وسیع علاقے میں 
انگریری حکومت کی تعلیمی پالیسی نے ایک واضح اور متعین صورت اختیار کری تھی اور 
اس پالیسی کو بڑے پیماننے پر نافذ کرنے کے کام کی ابتدا ہوچکی تھی جس کا متصد 
مروجہ دیسی نظاباے تعلیم کی جگہ ایک سرکاری انگریزی نام تعلیم کو رائج 
کرنا تھا ۔ 

اس موقع پر مناسب معلوم ھوتا ھے کہ ان تعلیمی سرگرمیوں کا بھی تذکرہ کیا 
جائے جو مدراس اور بمبشی کی پریزیڈنسیوں میں انجام پا رھی تھیں _ مدراس پریزیڈاسی 
میں ابتدا ھی سے سوسائٹی براے اشاعت تعلیم سبعحی ت1۸١۲1۰۱ا)‏ چھنادہہ۶٣ ٥۰۰‏ ۶؛ءزد50). 
(٥ج4ء!1كہ>‏ لا 1 تجت ایک پروٹسٹنٹ مشن کے کی مقامات 7 مدرأس؛ گڑلور تنجور؛ 
ایر ترچناپلی میں دیس ہاشندون کی تعلیم کے لئے اسکول قائم کر دئے تھے _ اس کام کے 
ملتی آرھتی تھیں _ سنہ ۱۸۸۷ء میں گورٹ آف ڈائیگڑز نے ۔وسائٹی کو مستقل گرانٹف 
بشکل آراضی دینے کا فیصلہ کیا اور بطور اصول اس امر کو تسلیم کیا کہ هر نئے اسکول 
کے کھولے. .جانے پر مقررہ گرانٹ حاصل کی جا سکتی ھے ۔ انگریزی حکومت کی اس 
ون عدراس یونیورسٹی میں تید سے بکثرت مشنری اسکول غائم ہولے ۔ 


ا یعس ۷ 
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ایرپریڈنسی نی ۲٢‏ جون سنہ ۱۸۲۲ء .کو اٹھایا ۔ جب انھوں نے غِلع کے کاکٹرین بپ 
تفصیلی حالات معلوم کرنے کے لھھےٴ ایک گٹتیٰ چٹھی جاری گی.- اس چٹھی کے چواپانۃ 
کی روشنی میں انھون نے ٠١‏ مارچ سنہ ٦۱۸۲ء‏ کو اس بسٹلے پر مفصل وٹ پیش کہ 
جسے عدراس کونسل نے معمولی ترمیموں کے بعد تسلیم کر لیا ۔ اس کی بنا پر حکوئة 
نے علاقے کے ہاشندوں کی تعلیم کو پورے طزر پر اہ سائورں سی لن کال کا 
اس نوٹ سے گورئر مٹرو کی معاملہ ہممی اور روشن خیا لی دونوں کا اظپار ھوتا *ے - 


ره[جہط ٤٥٢‏ ۲٢ہ‏ دہ 1ءء عط ط3 ×عمن۔ :جا صصتصط۰ط60۷.: :مد ۴ت :|۷۷۷۷۷ 
٤ہ‏ دہ ناسا5انا لددعد.ج عط جط ٣۰‏ ۶۳د دہء عط): ۲ ص: دص م۶+ومہ) عط ا ا ؛عوہء اطع ١ا‏ آاز٭ 
وا رریئ فەاقطا چصاعد٭”ء"م؛ زط ,وخ ؛حاحط مزاعداءہ ٭×م مہ برطا ۷ ملآہ۲ نراجاء تمحرمدہ( مز چا ا٭ّ دص 
ج۳۱۷:58غج عل جا عکمد ,صصعطا ٭۳زەوعد ہ6 سمنادوسوٹے تا رانا ۶ہ ٤۱:٥‏ صہہ مطا ۳٤ا‏ ءافدا د 
مہ زاااں۶ ٥٤ہ ۲٤٤٤‏ ؛دوہ0 3د ٭درمحرجرھ اداد 8۷ء نا آاا 1۱٢۲‏ داممعع ءعط اہ :ےمج 
××5 ہ ,و(ممداءء عناحاىم عڈط 3 چصنادز اطاد دء عط ۲‏ : د1۵ 1016ء مرںء ٥‏ ۵۴ہ 5أ 54:٥1:٤٤٥۷‏ 
ما۶ ٥‏ دج ٤٤‏ ب حدت: ص: ےچموں ەجا ت جضاجەطا عطلض 4ھ رمصعط ہ) ےرمع جمھ عھلمٗ عط دہ 
ح× موہ :٥‏ ۵مد را۱۴ محدہ×عمّٗ ۲دا ەط ہھج: ٢۷ز‏ ء3 ٴ٭ط ۶ہ دمناءد۲مص) ١ط‏ عمصدہ غعط 5( 
1 ہزادد 8اد مدجۂ علطم دہ دماضزں وہ( ×زمط زہ 1٤‏ ددہ× عطا ؛ صہ٭صدہ٥ہ6 ٠٥‏ 


اس فیصلے کی روشنی میں سنہ ۱۷۲۹ھ میں پریزیڈنسی میں کمیٹی براے تعلیم 
عامه (صہ ١ 159٤۳8‏ ز[اص۶ 2 دماانددہ؟) قائم ہوگئی جو حکومت کی تعلیمی پالپسی کے باقاعدہ 
نفاذ کی ڈذمەدار عوئی _ ابتدا میں اس نے صرف ابتدائی تعلیم کے اتظام سے سروکار رکھا _ 
اس لئے کورٹ آف ڈائرکٹڑز نے اپنے مراسلیے :نام حکومت مدراس مورخهہ ۲۹ ستمیر علله: 


۰ء کے ذریعہ پریزیڈنسی کی کمیٹی برا .تعلیم عصامہ کو خاص ہدابات بھیجیں جن میں 

سب سے اہم ہدابت یہ تھی کہ کمیٹی کو چاھٔے کہ اعلیٰ انگریری تعلیم کو فروغ دپنے 
کہ پروگرام کو آگے بڑنائے اور اوننے لی 'مراکر کا یا مل می لائے'۔.ٴ 

‫۱ ابتدا میں ہبی یونیور-ثٰي میں بھی ضورت حال کچھ عدراس ھی جیسی تھی ن 

پش ایك الا کبٹی کے دی ملازمین نے ,کچھ اسکول فسائم کے تھے جو عام طور 

پر سط راس ) کے ب سے معروف تھے ان اسکولوں کے علاوہ کوئی: أو 


7 ہے (ا) ابغاس ۴۱ سال علق زه مندلد مفٰ ٥‏ وھدا× ٭×موط رآامسطاغظ اما 1 
607 70 سس ٌ فسوی اسنا 





۳۷۔۳٢ اص‎ . )8٢(. 


۱ سی ا و ُپورسشی 2 شس سط 7 فا 7 
وی ۹ اجوزًی :نہ ١۱۸1ء‏ 2 بیشن آییا جب رضاکارانہ طور پر بمپئی کے چند' ٠‏ 
شیرویا آتے حمح ھوکی ایک انجمنٴ . ناداروں کی تعلیم ما ج !۰ء۲۳ 001" ٠‏ 
(عجمھ ۶ ۱١‏ مصدطتہہہ6 عق دنڈن٭ ۰۶۲ہ٣‏ عط: ٠ہ‏ ۵٥8ء540‏ کۓ لئے 2 کت 

سوسائٹی نے بمبئی میں ایک سنٹزل اسکول کھولا اور سنہ ۱۹ - ۱۸۱۸ء میں شہر میں ً 
اور دیٰی مدرسے قائم . کئے اور پریریڈسی کے کئی اور مقامات یعنی سورت ؛ تا اوز: 
بھڑوچ میں بھی اسکول قائم ئے ۔ فوسرا قابل ذکر واقعہ سنہ ۱۸۲۲ء میں پوتا ہو ٠‏ 
مندو کالج کا تھا جں کے ئے کسٹی نے فور سوا پندرہ هزار روپیے کی سالانہ گرانٹ 
منظور کی < اس ہونیورسٹی میں انگریری حکومت کی باقاعدہ تعلیمی پالیسی کا آضاز:: 
ایم الفنسٹن ( ٥00‏ تام ۔24) گورٹر بمبئی کے آوٹ مورخہ 1۳٦‏ دسمبر سنه ۱۸۲۳ء سے || 
ہوا.۔ اس نوٹ کا مواد اور لپجہ کم وبیش وھی تھا جو گورئر مرو کی تحریر کا تھا 
سوا اس کے کہ الفنسٹن نے اآسکواوں کی تنظیم اور نصاب کے بارے ‏ یں زیادہ تفصیلی 
غور وفکر سے کام لیا تھا ۔ کے کال جوں میں انگریزی کو ذریعۂ تعلیم بنانے کے سلسلے 
میں حکومت کی ھمت افزائی کے ساتهه مقامی باشندوں کا جوش عمل بھی شامل تھا جس کا 
ثبوت اس واقعہ سے ملتا ھے کہ جب سنہ ۱۸۲۷ء میں الفنسٹن اپنے عہدے سے مستعفیٰ 
هو نے والے تھے تو دیسی راجگان اور عمائدین ہے ان کی خدمات کی یاد کو تازہ رکھنے 
کے لئے چندہ کیا جس سے ایک کثیر رقم تقرباً ایک لاکھ بیس ہزار رویے کی جمع 
فوئی ۔ اس کے استعمال کے ہارے میں یہ فیصلہ کا گیا کہ اسکی ستقل آمدنی سے 
پروفیسرشپ جو مخصوص طور :پر انگریزی زبان اور دیگر پورپی فقون و مائس :2 
آئے ہوں قائم تی حا وط میں انان پروفیمرشپ کے نام سے موسوم ہوئیں ۔ اس سے 
"آندازہ ھوتا مے کہ اھالیان بمبئی پریریڈنسی نے اصولاً اور صلاً انگریزی تعلیم کی اشاعت و ترورج: 
کو پزرے جوش اور جذہے کے ساتھ انا لی تھا۔ لیکنء اس دوران یعنی مارچ سنہ ۱۸۲۸ء میں 
حکومت کے اع لی ترینں حلقوں یعنی جان مالکم ( تاہہ اہ :نا٥‏ ) گورنر ہمبئی اور فرانس 
زارف [۸۵ 1۷۷ ٤زكھ7:8)‏ رگن کونسل کے مابین ایک ام بحث شروع ھوگئی ۔ وازڈن انگریزی: 


بای تعلیم دنے کن حامی تھے کخغری طرق گور ہالکم دہی زہان میں تعلیم دپنے گی: ٠‏ 
شی کر وی بلار اس کات گورٹ آف ڈائکٹرز .کن مراسلہ ہنام حکونتں۔ 








بمبئی نورعہ ایاج ام ہے ننائی سے ےک وت تی 
اس مراسلے میں ہنگال پریریڈنسی میں انگریزی تعلیم کی اشاعت میں جو غیرممول انی 
حاصل ھوئی تھی اس کو بطور مثلل پیش کیا گیا تھا _ اس فیضلے کا فوری تیجہ ہمبتی میں 
الفنسٹن انسلی ٹیوشن کے قیام کی تجویر میں ظاہر ہوا _ چنانچہ نومیر سنہ ۰ھ میں اس 
ادارے کے قیام کے لئے باشندگان بمبشی نے۔ دو لاکهه پندرہ عزار روپئے چندے نے جمٰخ 
7و یوسوم اور ادارے کو ہر قم کی مای امداد دینے کا 
فیصله کا' ۔ ۱ 

سطور بالا سے اس اھر کا انکشاف ہوتا ھے کہ سنہ ۱۸۳۰ء کے لگ بھگ 
تینوں پریزیڈنمیوں میں حکومت یز متاز مندوستانی شہریوں نے انگریزی تعلیم کے حق میں 
فیصله کرلیا تھا ۔ اس طور پر ملک کے ایک بڑسے حصے میں ایک کی اور منظم تعلیمی 
پالیسی کا آغاز ہوچکا تھا _ در حقیقت سنہ ۱۸۳۰ء تا سنہ ۱۸۳۵ء کا زمانہ هندوستان 
کی تعلیمی تاریخ میں بڑی اھمیت ۔رکھتا عے _ ایسٹ انڈیا کےٴ پہلے چارٹر کی میعاد 
*اپریل سنہ ۱۸۳۴ء کو ختم ہوتی تھی اور کمپنی کے نے چلرٹر پر بحث کا آغاز هوچکا 
تھا ۔ برطانوی پارلیمنٹ نے کمپنی کے چارٹر کی میعاد میں ۳٣‏ اپریل سنہ ٥٥۱۸ء‏ تک 
توسیع کرنے کا ایکٹ ۲۸ اگست ۱۸۳۳ء کو پاس کردیا ۔ اس ایکٹ کے تحت ھندوستان 
میں انگریزی حکومت کی انتظامی مشینری میں بہت سی تبدیلیاں عمل میں آئیں اور اسی 
ایکٹ کی رو سے لارڈ میکالے کو گورنر جنزل کی کونسل کا مبر قانون مقرر کیا گیا ۔ 
اس تقر کا نقش مرکاری تعلیمی پالیسی پر بہت گرا پڑا۔ مپکالے کے تصورات کو 
تقریاً حکومت کے تعلہمی فلسفے کا درجہ حاصل ھوا ۔ هندوستان میں آئزرہ انگریزی نعلیم 
کا نقشہ مکالے ا اس سرکاری نجویز ( ۸80٥‏ ) کے مطابق بنا جو نھوں نے ۲ فروری 


سلہ ۱۸۴۵ء کو , یش گیا ۔ مکالے کی تجویز انیسویں صدی کے برطانوی ڈھن کس بڑی 
0207+ _ اس وقت برطانيہ کو دنیا میں سب سے زیادہ سیاسی اقتدار حاصل 
تھا ۔ ان کا خبال تھا کہ جزیرے اور خالص یورپی نو آبادیوں کو چھوڑ کر جہاں کہیں: بھی 
ان کی حکومت ھے وھاں 7٤‏ 0+ بانے کي تدایر سے 





۰ (۱) انا س ٣٣.۴۹‏ 





7 جو ا ای ا و ا ا ا ایا وہ سے بات 
2 کو کو موس ان یف مہ و آج3 ۰ ےڈ 5 
و یت ہر یبد 3 ا یڑ : 
فرب وہ کرو سے یچ ۰‪ 7 
کر ا و ۵ے ا حر لے ٍ 
ا و لا ا کو 
2 کو ا ۷پ بے م5 ای 
٭ رت ۰ 7 نّ 
7 پا 





اب ارت آ 7۳ 7 بوستان جو آخذیفب اتال × 00 و جات 3 اکیوارہ آور 7 ملک ھا ڑا ٰ 
ای لم کی گوشش ش اور زیادہ ضروری تھی جو ایک طویل عدت تک برطانوی اقفتدار کوٴ _× 
محفوظ و ستحکم گرنے اور عغربی مسیحی تہذیب کو مندوستانی ذھن میں نفوذ کرتے میں : 

عدد دے ۔ میکالے کے نزدیک ان مقاصد کے حصول کے لئے ایک موثر انگریرزی نظام . - 


۰ تعلیم کا نفاذ اشد ضروری تھا ۔ جیسا که اوپر بیان عوچکا عے ان کی آمد سے پیشار اس 
پارۓ میں راہ بہت کچھ منوار ھوچکی تھی ۔ اس لئے ان کو اپنے پروگرام کے نفاذ کے' 
لئے نہایتں سازگر فنا می ۔ یہ بیان املاحظہ ہد 

٤ء‏ ۲ھ ×حممصہتء ما فاج۰ت۶ د ح؛دعدصاء ہ٠‏ ےعط ۷۷۰ 7عءعق عط علصت> پپہتا >> 
صوندحہ) عدہ: صدعط: طاءءے ۲ ەدہ ۷۷۰ .دسچدہ: ‏ عطاد ××عط) ۶ہ ٭صحمدہ بط ا:ع‌دء ەط 


۔٥اھاد؛۲ز(جدمع‏ ط؛ ۲ "و ەصعع× ٢‏ ([ءعط ئۂ غذ ج٥‏ ںجہع جبو" ٢ہ‏ ٢ہ‏ محداد آہ ط٢"‏ ءچمسںچھةہا: ۔ 


عم”مومصییمصلصصیصبببیء م۸۵۲ ۷۷ 56ا٤٠‏ ٤ہ‏ جع چصھ! غعط جچدہحد۰ء۳ؾ-۱_ص۲۴۳۰ء ‏ ٗعصنہہ۳م دل صو٤:‏ ند 
دعظممد ]٢ ٠٥‏ .ھڈاہ چو؛لدحء عط ہطا صدمطاموٗء ”چدسچصمھا عط ءً؛ا طہناعەظ دكہ1 +1 
۳ا١‏ ۰ط ۷۷... .؛:دء صم ۷ ہ7) ٤ہ‏ ث8 ادء٭: عض؛ ٤٭د‏ تزاجا ہ حمەعقل ×ءطع؛ط عءہ٘ۃ: جط 
لصاط .:٢‏ ممعد< ۲ ٘اجہاء ا 8ھ ٣ہ‏ ۵ناا3ء۴ نا عصہ ۶ہ سی ءنعمنئ؛ص؟ ٭ط٢‏ ۲ھ عاصما ٣‏ 


احمجہ عءط؛ دطا 1۱4 ‌مطء طاءنطبم عقعط د) ءددچدہ طدناچدصظ م×ط ,معسجچدہ صج؛ہ-ہ۱) 11 ٤ہ‏ ,ععط ٭ 


ٹم واءعءزبارھ ۲1۷١‏ 3د ٣۳تہہ ٥٢‏ آو٠٥]٭عہ‏ 
آگے چل کر ایک مثال دیتے ھوئے انگریری تعلیم کی مکمل کامیابی پر اپنے یقین 
گا اظہار اں الفاظ میں کیا ھے : 
غدط غ اسم )ممصی۔ ٤‏ ×اەسظ ۶۸ء :(: زہ ح ہد عق د۷ی ۶ہ ہ18 ٭(۳'“' 
٥‏ ععہ'1 کل ٥×‏ ےمدد٭ٌ جح بعطل عھطام ہەاہ؛1] عطل ٢‏ ہ٥‏ ج٥‏ ا عطة 


میکالے کے اس نوٹ سے ولیم بنٹک ( عل 0ك مھت ہا ا۷٣‏ ) گورئر جنرل نے اتفاق . 


کیا اور کونسل نے ے مارچ ۱۸۲۵ء کو اس کی تعمبل میں ایک رزولیشن پاس کردیا جس 
نے اس مسئلے کا واضح فیصلہ ہوگیا ۔ رزولیشن کی خاص عدیں یہ نھیں : ْ 

(الف) برطانوی حکومت کو دیسی ہاشندوں میں انگریزی تعلہم کی اشاعت پر پوری توجہ 

دینا چاہئے اور تعلیم کے لئے جو فنڈ ھے آئندہ اس کا استعمال کلیةٴ انگریزی 

تعلیم کی ترویح پر ہوا چاہئے - مم : 

(ب) حکومت ان مشرقی اداروں کو بند تو نہیں کرے گی جو پہلے سے قائم ہیں لیکن 

آپ مزید ایسے ادارے کھونے پر پابندی ھوگی ۔ بہرصورت اس تعلیم کے ٹے 





0 ا ص٠٠‏ موس .0م 1881 1108 01ط .17 0ھم۸ہ۸5 )ہ :5آ امرا 7+0 " 





۶۵۹ ۷۶۶١ھ‏ ھ2808 اگ بعرقی 
علوم کے کسی پروفیسر کی جکہ خالی :ہوک تو اس کی املع کیاں کو۔ 
دی جائے گی جو حالاترپر غور کرکے يہ طے کر کی کی جگد کو ا 
رکھا جائے یا نہیں ۔ : کت 
(ج) مشرقی علیم کی کابوں پر ایک کر ٴدقم صرف موکی ٹھی اس کے پیٹ نظر 
حکومت فیصلہ کرتی ھے کہ آئندہ سے تلیٴ فڈ میں اس کی کوئی گنجائیٹن 
لہ رکھی جائے گی ۔ 
(د) متذکرہ اصلاحات سے جو رقم بچے گی اس کو تمامھ یورپی ادب و ون ایز 
سائنس کی بزبان انگریزی اشاعت پر صرف کیا جائے گا۔ اس بنا پر حکومت 
کمیٹی کو عدایت کرتی ھے کہ ان تمام اەور پر جلد از جلد عملدر آمد کے 
لئے ق الفور منصوبے پیش کرے' ۔ ۱ 
ظاہر ھے حکومت کا یہ فیصلہ ایک اچانک قدم نہیں تھا ۔ عندوستانی شبریوں کی 
ایک پڑی تعناد نی هندؤں نے انگریری تعلیم میں . جیسا کہ سطور بالا میں بیان ھوچکا 
ہے گبری د لسپی لینا شروع کردیا تھا اور حکویت ان کے بدلتے هوئے فکر و ذھن سے 
اثرپذیر ھورھی تھی - چنانچہ یہ کہنا غلط نہ ہوگا کہ انیسویں صدی کی ابتدا ھی 
انھوں نے انگریزی حکومت اور انگریزی تعلیم کی'تائید شروع کردی تھی جس کا تتجیہ یہ 
تھا کہ حکومت نے انگریری نظام تعلیم کو نافذ کرتے کا فیعلهہ کیا تو اس فیصلے میں ان 
کی خوامش اور منظوری دونوں شامل تھے نے رکال انگریزوں کی تعلیمی پااپسی بنبادی طور 
ار 1 أور دور رس سیاسی مقاصد رکھتی تھی _ _ اور درحققت وسیلہ تھی ہندوستانی ذھن 
کو مغربی تہذیب بپ و ئیدن سے متاثر و منقلب کر دپتے کا _ ہظامر ذفبی لیم کو سراری 


نظام نعلیم سے آزاد رکھا گیا لیکن اس سے کیا توقعات تھیں اور ان کے پورے ھونے: کے 
گیا امکانات تھے اِاس کے بارے میں ی٭ رائیں قابل توجہ ہیں : 
۱ عط سہ) ۵ە٘اداء×-. باصنادد تا انصمااضانح تاوا٥طالھ‏ سست سر یسنہ 


عطا ةھتا معط صمعط من ہنع نا طمنضاہ دمثاءص و1 عصا ٤ے‏ ما ا2 .20۷677٤‏ : 
۵۰٥ہئك۳٢ن‏ ۶۷ ٭دہ :ط۲ ۔ل٭دتی د۹ہ جزوط؛ ہجھطاھ نلم نصقہز( وةمنافاۃ ×ط چدفلد کہ ۲ح 
٤٤ھ 1٥‏ ۷۵ ,۹ صہ81ا نا ۵۵۰م۵ 0006:0 عف0 8ھ مت +هماجسرہ 8 سید 7 اود 





.9 عدں گ 








>''(جو٤۸۰٤٤٤٤ھھ‏ طلطقاط۔: دذ) دمادمىة کہ موی ءط عصز خدعحصدب٭ہ6 ٭ط 


ّ سخل×ا ۷ غ سے پرلےٴ سرکاری تعلیمی پالیسی گے پہلے دور ای تکمیل کورٹ ٠‏ 
.5 ڈائر کٹرز کے مراسله ہنام گمیٹی مور خه “۹8‌" جولائی سنہ ۲۱۸۵٥٢‏ گے ذریعة ہولی جج 
٦‏ یه مرا سله چارلیں اوڈز ٥(‏ مہ ہ ماءەطن) کا مراسله تعلیم کے نام سے موسوم ھے ۔ اُس گے : 


مطابق ہندوستان میں برطانوی نظام تعلیم ایسی مستقل بنیادوں پر قائم ھوا جو معمولی ردوبدل 


سے شاو نے مو و وت سس و سس حسب ذیل جامع تجاویز. ہی: ۔ 


ا مشتمل تھا؟: 


(الف) تعلیعی انتظامات کے لئے ایک علیحدہ مستقل ڈپارلمنٹ کا قیام ح_ ۱ . 


(ج) استادوں' کی تربیت کے لئے ٹریننگ کالجوں کا قیام 

(ب) پریزیڈسیوں کے صدر مقامات پر یونیورسٹیوں کا قیام ۔ 

(ہ) قائم شدہ اسکولوں اور کالجوں کی قد و نگہداشت اور ان کی تعداد 
بڑھانا - 

)٥٠(‏ تے مڈل اسکول کا قیام ۔۔ 

- پرائشری تعلیم کے لئے دیسی ذبان کے اسکولوں کا قیام‎ )٥( 

7 ز) امدادی رقوم (۵نہ ما )6:0٥٥1۱‏ 5 تقسیم کے ً مناسب نظام 2 


الماظ میں ترجمانی کی - 


من گن 01ء 0ھ :8ءء عطا ٦‏ 3۷۶ ۷ مو0 ۱+۵5 وم۶ وو 08 8ج۹۵٦٥۲۰‏ ہے 
ر6 5نھامداہ ەنا ٥‏ وز مہا ۵٥ا‏ ل٭ەحانا ء حامطمہ صد۔ ۶ مصمجدہ ەط دہ عاعائ رەدچ٭لاد ' 


۰ <منالفف2 ھ. .اص7 .:زحادم ×ط) جت۱ط خدطاحت دزاظءہ۸ازندمہ ۷۱× ٥٤‏ حضعطا ۵٥افاەمہ‏ قھہ: 


رمقتاقاہ۔ مم اه ام:سانااماہ ١ط‏ ودنھمناعحد نا ر٥۷‏ نج ۰ا ۷٤ 8٢٤ ۵0۷۷ ۲٥0172٥0‏ رانطا 


' سر ن ۵۹ ا داءانا٭ ١ا‏ 10ء كت ۴ہ اہ طوزط ء ط٠ ٠٥‏ سو سوت الدگ ۱ 





7 اع ص ٦٦‏ ول ڈطانئاڈ :(قان ۲۳ ۵:۳۷ 7:۸:1۸ ادادا: 27 
د ۱ ەدانسسہ !ماع5 عتا؛ گ0 :0م 


۰ھ 





ہیں ہیں ود خوممید .ا مذعد م حطر 3 4ظ ى‌ لماح فعھ فواعےہ8 اعوابود و 
ےر مترنع عق عہ ‏ 5ماش من عہ مفشفصٹحا سماعالی حااہ۔(وملمععمڈممفم مفال ' 
ٰ۱ ات ا:7 ۶۴ہ عاّءطا مط چہاعقعط ٢)‏ :8ء دہع عط ےے فدص ععط ‏ راٹھاڈئڈ لگ '''ْ 
7 ہی تسس عط ۰× لئ دحعط طەنطاب ۲(ں۳۸ ٤تہ۳ال5)‏ عط 1۵ ٤ح‏ كدھ رصماعقصو٠ظظگ‏ تجح( ۔ 


ت 





مہہ و[ ا:×بلەتا ا ساوت 7 مفاسدا مت کے ھت 2-2 اف -. 7 


چ آازت۔ صمجد امتعصاء جااعئث؛ط ۶ہ عصہا سے غعظ ردنا صععط دہ-گئنل 130 مع عماصاکؤ: اقم 


کت عدمتموملاہ جع ومتاغھ سواعوب ‏ ئ۔. عمدممندت ہں رطحولدەمد ص٭ طەنطم 6٠ء‏ عم یں اموستا -ْ 
عط عماج :؛ ەٌ حى ٭ مدعصدثت٥ہ٥)‏ دھ حاصصب مھ عحمتہ ۴٣ط‏ ي۶ عتا؛ بالعطہ ۷۸۰ گلا 
۲098.1 د) ء+صوعلہ <عطوئط ط٤‏ ٭صم5مظ ىاتعملاءے ەضم اةصھد زادثعلح مضاخددجولء ٢ہ‏ 146+و> 


حکومت نے اپنی اس پالیسی کی یروی بڑی ٹیری سے. کی ایر سنہ ۱۸۵۷ء گی 
سیاسی اور فوجی دقتوں اور عام افراتفری و اتشار کے باوجودء اس سال کلکتہ, عمدراس اور 
بمبٹی کی یونیورسٹیوں کا قیام عمل میں آیا ۔ ان پویورسٹیوں کو یونیورسٹی آف لندن کے 
طرز پر قاتم کیا گیا اور ان علاقوں کے گال موں کا ان سے ا حاق کردیا گیا ۔ بعد کی کہو 
پیش تمام دوسری سرکاری یونیووسٹیاں انھیں یوٹیورسٹیوں کے نموئے پر قائم ہوئیں_ ٠‏ 

پا ایک اعتاق ےک نے اکریری گرم کی سن رتا تک کی تی اتی 
کا جپ سرسید نے اپنے تعلیمی کاموں کی ابتدا گی - اس موقعهہ پر ایک خاص امر قابل 
توجہ یہ ھے کہ کی سرکاری تعلیمی پالیسی سے سلمانوں نے بحیثیت جماعت کوئی قابل ذکر 
دچسپی نہیں می تھی ۔ یپی سبب ھے کمە وم اس کی تشکیل میں کوئی موثر حصہ لینے سے 
قاصر رھے اور ایک پسماندہ اور ہے لیاقت حیت اخثیار کرنے پر مجبور ھوئیے _ بڑے تحجب 
اس سے اندازہ ہوتا ھے که ان کے سیاسی زوال کا اسلی ہب وہ ڈعنی زوال تھا جو ثعلیم 
کی طرف سے ہے توجپہی کے باعث ان کی معاشرھ میں عرصے سے رونما تھا _ اس میں 
شک نہیں کہ مسلم دور حکومت میں ہندوستان میں تہذیب و دانش کی ایک عظیم اور قابل 
مدر روایت قائم ہوئی جس کا اثر و احتام ھمەگیر تھا اور جس سے ایک مہذب معاشرہ 
وجود میں آپا _ لیکن فی نفسہ تعلیم کے میدان میں شنیصی کوششوں کو جتنا دخل تھا.اتما 
اجتماعی یا ریاستی ارادے اور کوشش کو نہ تھھا:_ سلم حکومتوں یا سلاطین نے لماء 
انبا اطہاء شعرا آور دو سرے ئمة فن اور ملک میں ٌ شمار مکتیوں + خانقاہوں اور طمی 
اداروں گی سرپرستی کی اور ان کو بپش با مدد دی _ اور اس طور پر ایک وقیع عند 
اسلامی تہذیب کی تعیر کی جس نے مجموعی طور 0ئ َء 





(١)‏ اِعناً ص ۸٦‏ بحوآلہ مافامام دوتحەەفظ وت ع٭ ۶ن ۰حمومڈر 
ٍ وہ ہو 


جم ہو وو کت کی ہے کی و وھ ٹاہ کو رت 
یی جو 7 اوک موی یں کرش ا وچ و حوی رک چا 5 
کو ٠‏ 5 و 7 : کو ہیں 


: انی 


بای +0 روڈ اح کر مرو ض رد مم 
"اسیاسن با مد وم یه که وقی آٌجہائے پر اٹھوں نے دنوی تلیم سے جوا تفہیم و 
تر هر ای متعلق مے اور جو ملسل منغام ااجتعامی عملی و ذھنی_گاوش چاہتی هےاء 
آغاب برئی - اس طور پر ایک اہم دور میں مندوستانی تاریخ کے توقی بذبر عمل میں فال 
مر ہوئے کے بجاے ایک مضحل شے بن کر رہ گئے _ اس عوقح پر کسی نظري بحبد 
کو چھپڑتا مقصؤد نہیں ھے ء صرف ان حقائق کی طرف اشارہ کرنا ھے جن سے ہندوستانی 
مسلمآن اپنی تعلیم کے سلسلے میں انیسویں صدی کے نصف آخر میں دوچار تھے اور جن 
کی رہنماثی اور قیادت کا فریضه تاریخ نے سرسید کو سونپا _ علیگڑھ کے تعلیعی پروگرام 
کا جاثرہ لینے سے قبل مناست ہوگا اگر ہم تعلم کے میدان میں اس وقت کے ۔سلمانوں 
کی پسماندگی سے متعلق ختصر مگر حقیقت آمیز معلومات حاصل کرلیں _ ۱ 

ہندوستان میں اعلی'ٰ مغربی تعلیم کی اشاعت سے مسلسان بالعموم کس حد تک 
ستفید تھے اس کو واضح کرنے کے ئے ان اعداد و شمار پر نظر رکھنا کارآمد ھوگا جو 
اصلاً ایک تقایلی مطالعے پر ہہنی ہیں۔ سنہ ۱۸۸۱ء کے لگ بھگ برطانوی عند میں دو 
بڑی آبادیوں یعنی هندو اور مسلسانوں کی مجموعی تعداد کے پیش نظر ان کا فی صد 
اسب یه تھا 

ماشو سا وو دو رت سر ضوو سی 


قاسی ےی ۱ء یا .ٛ- یعنی یوں مسلم آبادی ایک چوتھائی سے زیادہ تھی لیکن هندؤں 
کی تعداد سے ایک تہائی سے کچٹہ کم تھی ہ' اس کو مداظر رکھتے هوئے 
ا کی انگریزی تعلیم کے اداروں سے فارغ التحمیل هوئے والے مندو اور مسلمان طلبساء ۳ے 
انِ اعداد و شمار و دیکھئے جو ھندوستائی یویورسٹیوں کی لف فوکاڑٹبوں (آرلں؛ لا 
میڈیسن ء سرجری ایر انجینیرنگ ) سے نکلے هوئے هندو اور مسلمسان گریجوٹوں کی اس 
تعداذ پر مبتی میں جو چھٹتیس )۴٣(‏ سال یعنی سنہ ۱۸۸۸ء تا سنہ ۱۸۹۳ء کی مدت پر 
متااوقت ٭ پلے چهہ سال (ملنھ ۶۸ء تا سنہ ۱۸۱۴ء) میں صورت حال یە تھی 1 
صرف۰٢‏ ملمانوں نے یونیپرمٹی ڈگری حاصل کی جب کہ ہندؤں کی تداد ۱۸6 تھی ۔ 








مہہ 





0 اجناً س ۸6( 


ےھ جم 
کی 





دوسريے چھتا مال عَیْنَ سلمان: ہجوت 67ء شر کول سان رط عق 
چوتھے میں سلمان ۳٣‏ عندو ج۶۶۸ یا ہو سو لہ پرورستیوں کے ماس پا 
چویس سال میں مسلمان گریجوئٹوں کی کل تعداد ۷٢‏ تھی جب کہ صرف پپلیے. مہ بنا میں 
مندو گریجوئٹوں کی تعداد ۱۸۷ تھی اور چوٹیس سال میں ٤4٢‏ ۔ اس عرصے میں گی 
وقت بھی مسلمائوں کا تناسب گریجوٹٹوں کی کل تعداد میں ۸ء ! عد سے زیادہ نہیں 
رھا۔ اس صررت حال کیے بارے میں سید حمود کی يہ راے بالکل صحیح ھے د_ 


1(0 ۷۸ءعوجداہ طط تالقاقظٌ ١٥ک‏ ریم ع۶ ہڈا مععصہ د مع م(ط ٤ہ‏ : -3٤۲858‏ ۸ سک 


مھه٭ ہھو پ 
دو؛ 184 عط ×ہ ×د×:سطوئاطد:ء عط چم نكءءہدء و :مد ع کہ ×ح:؛مصو د مب( اقم 
حەہزنااہ قصد ٤‏ صحصصمل عرللھائہ ۲٤‏ فممدلتھ ‏ ےء منعصم× مددا دصعصدطہ38 ء٭ط: نہ :ود۵٢‏ ند٦‏ 

271 .موم ی۷3 سس طعناومظ ذطچتنط دھ جح 9× رتاہ ٥٥ز‏ غزەمث ۶ہ 


پانچویں چھہ سال (ت۔' ۳۲ء ٹا سنہ ۱۸۸۷ء) میں حالات کے تقر بہتر 
ہوئے کا پتہ چاتا ھے - اس مدت میں مسلمان گریجوئٹوں کی تعداد ۱٥١‏ ہوگئی آور ھندؤں 
کی ٦٢۴۷‏ ۔ اس طور پر تناسب ٦‏ ١٣ء۳‏ ہوگیا ۔ آخری چھہ سال (۱۸۸۸ ءنا سنہ ۱۸۹۴ء) 
میں مسلمانوں کی تعداد ۳۱۴ اور مندؤں کی ۸۸ تھی؟ _ سید محمود نے متعدد جذوا۔ 
اور نقشوں کی مدد سے اعلیٴ تعلیم میں مسلمانوں کی پسماندگی کی طرح طرح سے وضاحت 
کی ھے جس سے اس وقت کی ان کی حالت کی پؤری تصویر سامنے آجاتی ھے _ اس مسئلے 
کے تمام پپلوؤں پر بحث کرنے کے بعد لکھتے ہیں: 
.ہد ۸۲ع دھ مت صن 3:) حدھ) فحمتہعطاہ ۸۸ ٠ہ‏ عفہصا ھ۳۷ طامدط عط .سا ۶ 


ا(لبمطء ×ط جاعاطم۷ 48:9 دصئ؛: عدا: ۶ہ ں×مطھ .٭ہ ‏ ح 90 ہء[(۵] ما٣‏ ×ط ءط ہودہہہںء ا٥ء‏ 
زاماحدمنا:محوزہ×ج د٭ءط فاوط صكط) جممصد حماددنتةہ اونط ٤ہ‏ دمح ٥ط‏ گ٤1‏ ۷۷+اطمد ٥۷ط‏ 


۴ط 70۳ 1٥0۶۵۱۸۵‏ ۷۵ھ 10.3 1083 ءطا ا١ا‏ 0 0د1048 مل 28 881 ٤۵ص8‏ وھ 
٥.٥8‏ ۵ نوہ ٭ا۔ رد :ح0۸ دسصعط/1 ومدھھ مملاف٭ەفظ طظاوەظ چنا آہ دمزازفدممہ 
را ×متا: تقاادھ عط 0٤‏ ہ1 .4,895 وامامل ۵ط غھد 546 ےبد واصمہ مط) طعنطہ کہ عامہنا 
اہ وتہ ءط الد ص۸2 چمنطااد: ×ط ۰ لنص :٭ا جھھ عز0 0( ۱٢‏ ممتقلادسسفطہ۸ ما 

وو ٭ھمزاو ال طونط آو 7|خ دہ دط ما زمصجہسھعا 


سید کے نے اس راے کا اظپار ان ۸8 سرگاری تطویر ایر وت و مطالمہ 
(ا) انا ص ۱۸۰ 

(۲) ابا ص ۱۸۶۰ و ۱۸١‏ 

8 ایا پ۸ ۱ : ٌ ٌ 5 : و ۱ : 








کر ا ہے ا :. می تک 7ے 5 رٹ ہیف 
9 سک و و کا کے و کا لو کی و وی ات کو ا 
و اکن سو ا ۴ .5 کک ہہ پا 2 2 : 72 









۴ ٌ کت 005 سس اکریزی 7 ۳ ای بقل یی "7 
کی الفاظ دیگر آعل انگریری تعلیم کے میدان میں مسلمانوں کی ۔پسماندگی قومی زندگی اخ 
"ا ایک اہم امسئلہ بن گئی تھی عیاش کے میں کی کے می ادا گان 
اھ :کس برے زیادوء مضمر تھے - ان حالات میں علگڑھ کے و اج ا 
طرخ ایک مثبت عمل گا آضاز هھوا جو بعد میں ان تسام تعلیمی و تہذیبی کوشٹو 






مر گر میّوں کا سرچشمہ ثابت ہوا جنھوں نے انیسویں صدی کے ربع آخر بر کی ٌ ۱ 


تہذیب و تعلیم کو بالخوص اور ملک کی تہذیبی و تعلیمی زندگی کو بالعەوم گہرے۔ طور پر 
مقار کیا - آئندہ اوراق میں گفتگو کا یہی موضوع ہوگا ۔ 


72 








کتاب میں 
(ءحاص٦‏ عاہمہ8) 
سید حمود حسن قیصر امروھوی ء ادارۂ علوم اسلامیہ ء ۔سلم یونیورسٹی ؛ عیگڑہ 


کتابوں کی فن‌وارتقسیم کا تصور تو بہت قدیم زمائے سے ماتا ھے 'لیکن اس سے آگے 
تاریخ اس تفصیل سے خاموش ھے که ایک فن کی کئثیر التعداد کتشابوں میں هر :کتاب کو 
الگ الگ متعین کرنے کے لئے کیا علامات (٭ہ٥8:ہ57)‏ مقرر تھینء جب که اس کی ضرورت 
بدیھی ھے اور کتابوں کی ف‌وار تقسیم کے ساتھہ ھی یہ مسشله بھی ذھن میں آتا ھے ۔ 

قیاس یه بتانا ھے کہ اس مقصد کے لئے نمبر شمار : ۱ء ۲ء ۱۳ ١٠,ء..‏ کو 
استعمال کیا جاتا رھا ھے ء جس کا بڑا ثہوت یہ ھے کہ آج بھی اکثر مشرقی کتابخانوں میں جو 
پرانے طریقے پر چل دھیے ہیںء کتاب نمبرء نمبر شیمار ھی دیکھا جاتا ھے ؛ بلکہ مخطوطات میں 
تو یورپی کشابخسانوں میں بھی اب تک ببی طریقہ رائج ھے اور اس میں کوئی تبدیلی 


نہیں کی گئی ۔ 

یہ طریقہ اس لحاظ سے تو یقناً مفید ھے کہ کسی فن کی کوئی بھی کتاب اگر 
اپنی جگہ سے ھٹنی ھے تو کبلاگ کی طرف رچوع کئے بنیر فورا یہ معلوم ہوجاتا :ھے 
کہ فلاں کتاب اپنی جگہ پر نہیں ھے ۔ اس گے علاوہ اس طریقے میں کناہوں کی شلونگ (واہ3۸) 
بھی نات آسان ھے اور ایک معمولی پڑھا لُکھا آدمی بھی بہت نووڑے وقت میں یہ کام انام 
د سکنا ھے لیکن اسی کے ساتھہ اس میں کچھ دنتیں بھی میں جن کا احباس کتابانوں 
گی ترقی کے اھ ساتھ فوی اور فوئر ہوتاجانا ہے ۔ 
ا کابغاہ درامل ایک چھے وال چھ ہے اور ہے 
ذَ فر روز کے کے برطومات پر کثرت کے ساتھ کتایں شائع ھورھی: ہیں اور کر زندہ 
سن انْ کو ام کرنے ژر گور کے کا مھ روما ا 
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77 یب 0 پا کت ہے کہ ایک فن' ۳ ۳ التعداد ما میں الفیسائی تر ٹرئییٔہ ٠‏ 
راد لوفتاضادطجن۸) بای نہیں وھ نہ مُصتف کے اعتبار سے ء نە عنوان )::۱٢(‏ گئے کا 
اقبار سے اِس بنا پر اگر کسی فن کی کوئی وص کتاب درکار ھے تو اس فنٴ کی ٠‏ 
تعام' کتابوں کو اول سے آخر ة تک دیکھنا پڑتا مے ۔ اس تلاش میںء ظاھر ھے که ریٹر گا :: 
کس وقت صرف ہوگا ۔ دوسری زحمت اس میں یہ ھے کہ کسی کتاب کی اگر عتعدد جلدیں : 
ہیں اور وہ مختلف اوقات میں آئی ھیںء جیسا که اکثٹر ہوتا ھیے تو ان سب کو ایک ساتھہ 
بل سے نہیں رکھا جاسکتا, یقیناٗ جو جلد پہاے آئی ھے اور اس نے شیلف پر جگہ حاصنل 
کرلی تو بقيہ جلدیںء اگر وہ ایسے وقفوں سے آئی ہیں جن میں اسی فن کی دوسری کتابیں 
بھی آتی رھی ہیںء تو آتنے ھی نمبروں کے بقدر ھر جلد دوسری جلد سے دور ھوجائیگی:_ٴ 
اس طرح ایک کتاب کی تمام مجلداتء گو اپنے ھی فن میں سپیء مننشر ہوجانی میں 
اور جب تک اس فن کی تمام کتابوں کو اول سے آخر تک نه دیکھا جاے , اس وقت 
تک مطلوبہ کتاب کی تمام جلدیں فراھم نہیں ھوسکتیں ۔ 

اسی طرح جرائد و رسائل اگر وہ سب ایک عام فن ٭ جرائدء کے تحت ہیں تو 
ان کی بھی مختاف جلدیں ' ایک دوسرے سے بہت دور جاپڑتی میں ء چنانچه جن کتاہبخانوں 
میں کتاب نمبر؛ نمبر شمار ھے ۔ وھاں قدم قدم پر ز تاد سد یت تی 
کتاب نمبر کے رائج نظاموں پر ایک نظر: 
جدید لائریری سائئس نے ان تمام دشواریوں کا واحد حل کتاب نمبر کے ذریعے 


سے کہا ہے جس کے بعد مذکورہ الا زحمتوں میں سے کوئی زحمت باقی نہیں رھتی 
باہنمعنی کہ کتاہوں کی تعداد میں کتا ھی اضافہ کیوں نہ ہوجاہ, ان کی الفمائی ترنب 
( کاہہ لمهنامافطم(۸ ) میں کوئی فرق نہیں آئیگا اور ر نشی آنے وا ی کناب اپنے خصوص 
فن میں وھی جگہ نائیگی جو اں کی واقعی جگہ إرھے؛ اس طرح ایک ریڈر ایک فن کی 
یر اداد کناہوں میں سے انی بطلوبة کتاں و پاتا ہے اور تلاِش کی زحمت سے 
و ام ۱ 
.یہ کیاب نہر عرف اور ععد سے مرکب ہوتا ہے ایر املاً ملف کے نام سے 

اق یا کچھ خصرس قب کی کاوں ,ان کے ائل: ادارے ایر جابع و٠‏ 
پغ خر وھ گے نام میم ن انگربزی میں اس کے لئے ایک آتھر ٹییل (ہاطھا :۵0۵ن۵) ککاخاول ۔۔: 


مو و 





تس اد اق فا روز . وب یر سافھ و سرد کے وف رج ا لیے 
ج ٦‏ سے ۹۹ تک نمبر دئے' گئے میں کر 7ھ ظػ'ت 
اس ٹیبل کی .افادیت اپنی مر ےت ماس صا لد 
7 کر بنائی گئی ہے . اس لئے اس کا فائدہ مشرقی کسابانون کو ہیں پیٹچ سکار 
بللکہ آن کے لے یہ ابتلا در ابٹلا ھے که ایک طرف تو بغیر میدان تار کے' 
ڈیوی سٹم ( صوافرة ہ0 ) ان پر لاد در گنا تعفر علرف ١اس‏ کا جو اھم تقاضا 
همے یعنی کتاب نمبرء اس کے لے کوئی باقاعدہ جدول مرتب نہیں کی گئی, چنانچہ سض 
گتابخانوں میں تو اسی انگریزی کی آتھر ٹیبل سے کم لیا جاتا ھے جو کسی طرح:ان کی 
ضرورت کو پورا نہیں کری نت کچھ کتابخانوں میں اس مقصد کے لئے ٭ بشیر سسٹمہ رائج ھے۔ 
اول الذکر ٹیہل میں بڑی قباحت یہ ھے کھ انگریزی اور عربی حروف هجضاء میں 
زمین و آسمان کا فرق ھے ء مثال کے طور پر عربی میں ت, ثء ط اور اردو میں :یہ تینوں 
حروف باضافہ ٭×ٹء آن چاروں کے کے صرف ایک حرف ۰ء ھے جبکہ عربی اور اردوء 
فارسی میں یه چاروں حروف باستعناے ×ٹء وه ھیں:جن میں سے عر حرف اپنی ایک مستقل 
حیثیت رکھتا ھے اور ان کے تحت مندرج نام .سینکڑوں کی تمداد میں ہیں ۔ اسی طرح 
+سء شء صء کے ٹے صرف "۰ء ھے ۔ اب اندازہ کیئے ِ4" ۹ نمبروں 
میں ان میں ھر حرف کے حصے میں کتتے نمبر آنے ہیں اور پھر جتنے حصے میں آنے ھیں 
ان میں بیکار کس قدر رھتے میں ۔ پپی وجہ ھے گہ جند حروف کو چھوڑکر اس ٹیہل مین 
غربی حروف هجا میں سے کسی بھی حرف سے شروع ونے والے ناموں کے کے دو چار 
نمہروں سے زائد نہیں ملنے ۔ مثال کے طور پر ×ش ء والے ناموں کے لئے اس پوری ٹیبل 
میں صرف ئین نمبر ورس ہیں کو دش والے ناموں میں بار بار دھرایا جاتا ھے ۔ 
٭ۓء والے ناموں کے لئے اس میں ایک ھی نمبر ہے بعنی ٭ 55 مک[ ء حالانکہ ذاش اور 
خ يہ دونوں حرف وہ ہیں جن کے تحت مندرج نام عربی و فارسی اور اِردو: میں سپنکڑوں 
کی تعداد میں ہیں وی ہمرس سو مو و کن 
تو ہی نہر رکھے ہیںء اس لئے کہ انگریزی میں یا ےٴ شروع ہوئے والیے ام پت 
' گھ خی اور یہ نو ئمپر ان گی ضرورت کو پورا کرسکئے. ہیں۔ ان نو زع و ھی 
ارت کے کام ہی شرف دو می نبر آئے ہیں یں وجد مک جن کاہعاو می مر 








اکا 


ہد 
2 


7و اتی اوت اھ کے آئی کیل کے کلم لیا متا ہے نماں گال میں وس0 سور 


7 : 


کو سی تفر ہوتی مے کہ بسااوقات دو امواور تیناتین حرف بڑھائے پر بھی دور نہیں موی ' 
ہیس دقت اس میں بیہ پیش آئی ہے کہ کلاس ٹائر (وعتقاضعن) اگر عری تابوف ا 
کے صحیح تلفظ پر بھی مطلع هو یا وہ تحقیق کی زحمت گوارا کرسکتا ہوء پھر بھی اس ٠‏ 
۱ تل سے اس کی اسپپلنگ مختلف اوقات میں مختلف واقع هوگی جس کے نٹیجے میں خر" 


مرقب:ثمبز بھی مختلف آئیگا ۔ 


دوسرا طریقہ یعنی ہ بشیرسسٹم٭ یہ ایک بالکل چٹکلہ ھے جو صرف چھولی چھوٹی: 
لائبریریوں کی حد تک تو کام دسے سکتا ھے لیکن بڑی لائبریریوں ہیں تو چار و ناچار ۲ 


اس کا طریقہ یہ ھے کە الف سے ی تک بالترتیب ھر حرف کے لئے ۱١‏ سے 45 


تک ایک نمبر مقرر ہے ۔ اب جس مصنف کا نمبر بنانا ہو تو اس کے نام کا سر حرف 
رکھکر دوسرے حرف کا یپی مقررہ نمبر بڑھا دیجئے _ اس میں بظاءر تو ھر حرف کے 
تحت مندرج ناموں کے لئے ۳٦٣‏ نمبر نظر آتے ھیں لیکن محل عمل میں یہ چند نمبروں سے 
آگے نہیں پڑهتے ۔ اس کویوں سمجھئے کہ الف سے ی تک هر حرف کے تحت ایسے نام 
کثیر تمداد میں هیں جن میں کئی حرف یا تو کسی تام کا دوسرا حرف واقع ھی نہیں ھوئے 
ایر اگر ہوتے بھی ہیں تو بہت شاذ و نادر ملا پ؛ چء ڑہ گء ث٠‏ ش ڈغء ص: 
وغیرہ _ اس کا نتیجہ يہ ھوتنا ھے که جتتے نمہر ان حروف کے لئے رکھے گئے میں 
سے ملا کوئی فائدہ نہیں پہنچتا۔ اس کے پرخلاق ان ناموں میں اسی غلا کے بقدر 
نہروں کی کمی واقع موجانی ہے جن کا پلا اور دوسرا حرف ایک ھی واقع ہونا ہے ۔ 


پئیرسٹم کے مطابق ان اثعام ناموں کا کتاب نہر ایک هی بتا ھے ۔ اب اگر ایکا ھی - 


ضف پر ایسے کی ممنفین کی کتاہیں ہیں تو بسااوقات مصنف نمبر کے آگے دو دو حرفب 
بڑھانے پر فی تکرار دور نہیں ہوتی اور اگر کسی طرج تکرار سے دامن بچا بھی لیا تو سے 


گل تمبر کی آآچ کا ہوجاتا ہے اور شلور کے لئے وہ ایک ممیت بن جانا ھے <.× 


ای ای عورت میں ہے ء جب کلاسی فائثر صاحب سلبقہ ہو اور ھر پہلو پر اس کی نظز ھوہ 


نا تی جیا ا ہے کان واکیں کا مال زی کیا افش 













وہ اہ یداتب کڈ ا بل کے ان کک 
ان کو درست گیا جاسکتا ھے _۔ : 

ویک اور ہو 2 مھ سم کت مت چئہ گا 
متعدد کتابیں ہیں تو وہ اپنے ٹاٹل کے سرحرف کی ترتیبے سے ایگ ساتھمٴ نہیں رکھیی: 
جاسکتیں, بلکہ ان کے درمیان ان مصنفین کی کتابیں جگہ حاصل کرلیتی ھیں جو اپنیے ثام کے 
پہلے اور دوسرے حرف میں اس مصنف کے شریک ہیں ۔۔ بشیرسسٹم کے مطابق ان سب 
کا کتاب نمبر ایک واقع ہوتا ہے - اب اگر پہلے مصنف کی تین کتابوں کے ٹائنٰل پالترتہب 
ب ص اور غ میں مندرج ہوتے ھیں اور دوسرسے مصنف کی نین کشاہوں کے شائٹل 
ت. ط اور ف میں تو الفبائی ترتیب کے لحاظ سے ب اور ص کے درمیان طء پھر غ 
کے بعد ف کے ٹائٹل جگہ پائیں گے_ 0 وی هر کتاب ایگ ڈوسرنھ 
سے دور جاپڑژیگی ۔ 

ان تمام دشواریوں کے پیش نظر میں نے ایک جدول مرتب کی ھے اور اس میں 
حتی‌الامکان ان تمام باتوں کا لحاظ رکھا گیا ھہے جن کا اوپر ذکر ہوا ۔ میں سمجھتا ہوں 
که زیر نظر جدول: اس لحاظ سے انگریری کی آتھرٹییل سے زیادہ مفید اور زیادہ, نمبروں 
کی حامل ہے کہ عربی و فارسی اور اردو کے ۔حروف ترجی :ودپی زبانوں ەیں سب سے 
سے زیادہ ہیںء اسی کے بقدر اس میں نمبر بھی زآید ھیں ۔ 

اس کے علاوہ اس جدول کی تیاری میں اس امر کا بھی خاص طور پر لحاظ رکا 

گیا ہے کہ بجر مخصوص عقامات کے مصنف نبرا کے آگے ٹائٹل کا سرحرف بڑھاننے کی 
ضرورت پیش نہ آئے اس لئے کہ اس سے خواعوزاء أمہر دوس یر 


ا جھنا ہے ایر شلونگ میں بھی دشواری ہوتی ھے ٠‏ 


عدا بات : 





۱ یل سے کا قی لئے کے اھ حپ ای نو کا ای ید 
پر لحاظ رکھا جائے ۔ 

١۔۔اپسے‏ نام رکب نام جن کے دونوں اجزا سِ سے ے لا جو اذ وا 
ای ام ؛ پلنت اور عبد می سے کو سے ہو او رہ راو 








جب ٹھچ ینہ ین ہی را یں 
یداد ۰ سے کت 








کی ہہ ہس نہیں و ہش شا 
وو ہر ہا چھ۔:* بی ای 
ا ہم 








.2 کے مر یھر شاف اہ راع و ا مو ڑا اف خی یر ا سر ما 
٦‏ لی کا ئیل۔ ہے لمھانی ۴ اہائی: سے عہذالقیوم کا قیوم سے ء انتدناے اعدافَ َ 
ای کے یہ بی معنی تہ سمجھے جائیں کہ کٹلاگ کارڈ پر بھی نام اسی ری سے کا 
ائے ‏ _ایعضی آپن حجر کو حجرء ابن, اور عبدالقیوم کو قیوم ء عبدلء جیسا. کہ آاگی_ 
لئ ریؤں میں دیکھا۔ گیا ے ۔ انگریزی سے ہر چید ہم کو کورانہ نہیں لینا چاھئے بلکہ 
مظرقی اون کی لسانی اور آدہی شکل کا ححاظ رکھنا بھی ضروری ھے - 
بش نام ایسے بھی سامنے آئیںگے جن کا املا دو یا زاید طریقوں سے فاوف ۱ 
5 ہے آپسی صورت میں اس کی صرف ایک مکل کو اختبار کیا جائے ورنە اپک ؛ 
ھی ام گے نمبر مختلف ھوجائیںگے - زیر نظر جدول میں جو نام ایسے آئے میں ان :گی 
مختلف عکلیں دے دی گئی ہیں مگر نمبر صرف ایک هی کو دیا ھے امثلاً استخری۔۔ 
اصطخری ۔ : 
۱ ۳۔وہ نام جن میں الف مددوہ کسی بھی جگھ واقع ھو الفبائی ترتیب میں اس کو 
دو الف قرار دیا جائے مثلاً مآب اور ماب میں مآب پہلے آئےگا اور عاب بعد میں ۔ 
ں‌ّ :_ 
٢واو‏ اور ھ میں؛ ھ کو واو پر مقدم رکھا جائئے اس لئے کە عربی کتپ ٹغات 
میں ان دونوں حروف کی یہی ترتیب ھے ۔ 
سای اتعام نام جن کے کسی بھی حرف کا املا؛ عمزہ اور ی؛ دوتوں کے ساتھہ 
وارہ 7 تو ُس صورت میں زیر بحث لفظ کو یہ همزہ ترار دیا جاے اور الفبائی.ترتیب 
ا پر اس کو مقدم رکھا جائے مثلاً ناب اور تاب ؛ فائی اور قایئی۔ ان دولوں َٔ 


بث ان کی ارلالۂ کر عورت کو اصل فرار دیا جائے ۔ 


ایسے انام جن کا کوئی حرف مد واقع موا ہو تو اس کو ایک می حرف 
8+ کے 
ْ نساگر کسی نصنف کا ام اس جدول میں نہ بے تو القبائی ترتیب کے لحاظ.. 
ظ 4 تو 0-7 ۰ 0+0 اور پہلے ار ئیر لی کے 









اٹ 
7 ۳ 7 : یہ و ا نئے وھ 
ڑود سے و ےہ وڈ : سی 2 : ت مس کڈ 
اکم و جو چڑھ 






ًَ ای کے متعلق چنھ ضرودق امھو ا:٦‏ 5 
ہت وہس سے 
رکھتا ھے اسی طرح کتاب نمبر کی اہمیت بھی تاقابل انکار ھے: - فن نمہر کے ذرییں 
سے صرف ایک فن کی متعدد کتابوں کو ایک جگہ لایا جا۔کتا ھے لیکں. ان کیے. دزمیا: 
نہ کسی خاص ترتیب کو ملحوظ رکھا جا سکتا عے نہ الگ الگ ھرٴ کتاب کو ایک دوس 
سے عتمائز کرسکتے ھیں ۔ یہ مقصد صرف ‏ کتاب نمبر کے ذڈریعے سے حاصل وسکتا مے 
بلکہ بسا اوقات اگر صحیح اصولوں پر اس سے کام لیا جائے تو اس کے ذریعے سے کلا۔ 
کہ ےر ےت ےت 
مندرجات کی کتابوں کو ایک جگہ لایا جا سکتا ہے لیکن اس کے لئے یہ ضروریٰ ھے ؟ 
کتاب نمبر کے سلسلے میں حسب ذیل چند باتوں کا خاص طور پر لےحاظ رکھاجائے ےَ 
١-۔کتاب‏ نمبر (مصنف نر ) کے آگے بے ضرورت ڈائٹل کا سرحرف نہ بڑھاہ 
جاے بلکہ اس جگہه کو دوسرے اھم مقاصد کے لئے محفوظ ر کھا جائے ۔ 
۲۔۔۔ایک متعینہ کتاب کا کال نەبر (فن نمبرحمصنف نمبر) هر صورت میں ایک 
ھی رکھا جائے ء خواہ اس کے کتلے ھی ایڈیشن ہ نسخے : اشاعتیں اور گاپیاں کہوں نہ ھور 
البته ان کو متمائز (۵عط: اس چھنائك5) کرنے کے ند حسب ذیل طریقوں کو مم میں لار 
جاسکتا ھے _ 
(الف) اگر کتاب کے متعدد ایڈیشن ہیں تو اس دم رت سے ان کو 


عتماثر کیا جائے _ اردو میں اسکے لئے ط. ابر انگریزی اھ کے نققات ہے کم 
لا جاے - ۱ 


(ب) اگر متعدد اشاءیں ہیں با ہنمع 0070 ١‏ مرب اور ایڈیٹر الگ 
الگ ہیں تو ایسی صورت میں اشاعت نمبر سے ان کو مخصوص کیا جاے _ اردو :میں 


۰ اسکے لئے ش.۔ اور انگریزی میں 1و یو ہس ہی 
تعین میں ان کے سنہ طباعت کا لحاظ رکھا جاے ۔ 


(ج) متعدد کایوں کی صورت میں کاپی نمہر سے _ او میں اس کو ک۔ . اود کرو 
وچ کے مد ری 


"۰ (د) آمدد نیخوں کی صورت میں سن کہ ان کے نوف لگ کو 


مم کاوں ا فور ہندی 








ئگ مدان فا 
2 موارزت میں سخ تمہر سے۔ ان کو عتمائز کیا جائے _ 


رو ترراے نا کتنے کہ ریم مین کان تم لی 


خوں گے سو تو یت ا 75 فی می 
امستقل ایک فن ھے اور یہ فن‌خود اپئے مضنف کو بتا رھا ھے اس لئے ان کا کتاب نمبر اگر 
محمد سے بنایا جائیگا تو یہ نہ صرف ایک لا حاصل کوشش ہوگی بلکہ اسکے نتیجے میں 


اس فن کی کثیرالتعداد کتابون کو ایک دوسرسے سے متمائز کرنا نامکن هوجاے گا ۔ لبڈ ۱ 


گت احادیی کا کتاب نببر ان کے جامعین کے نام سے بنایا جا ۱ 
اسی طرح قرآن ؛ بائبل ء پرانا عہد نامه ء نیا عہد نامف تور ات : انجیل؛ مشناء عثات 


اور دیگرآلہامی کتابون میں بھی ان کے مصنف کو تلاش نہ کیا جائیے اس لئے کہ یہ تمام_ 


کتاہیں اخود ایک فن ہیں اور ڈیوی ( ث0 ) کے 7 ان کا الگ الگ نمبر دیا 
موا عھے ۔ 
افرادی تذکرہ ( زط٥‏ چہ :تا 110::10081) میں جیسا کہ معلوم ھے , کتاب نمبر مترجم 


(ہم امہ چٹ ) کے نام سے بنایا جاتا ھے لیکن سیرت چونکہ خود ایک مخصوص فن ھے_ 


اس لئے پہ مقام بھی اس کلیہ سے مسنی سمجھا جائےگا اور سیرت کی رہھوتھ 
نپر میرت نگار کے نام سے بنےگا ۔ 
٤۔وہ‏ تمام مواد جو کسی مخصوص مصنف کی تخلبق ہو, لیکن اسکے مولف متعدد 


هوں نو اس صورت میں یہ سب کتاہیں ایک ھی کتاب کے مختلف نسخے متصور ھوں‌گے: 
اورآن سب کا فن نعبر اور کتاب نمبر ایک ھی ہوگ صرف نسخہ نمہر سے ان کو متعائز . 


کی گے ۔ مثلاً خطبان ابوالکلام آزادء ادبی خطوط غالب وغیرہ وغیرہ ۔ 
0" 8س|ایسے ضف مم 2 کسی خخصوص کتاب سے متعلق ہوں وہ سب اٰس کاں: 


ِ با ای اطع نر تیب گۓ مع بی رکھے جائیں عرہی اور فارسی میں ایسی گایں_ْ َ 
ھن جن پر ؟ وا میں مختلف پرلرؤں سے مم موا ھے اور مشرفی ننلا جا ۰ ٦‏ 









مولنہ خی ر7 اخیباق غالب: کر حسرت. 20 بغیرء کت 7 ۱ 


رر 






ہت ۶ ح سب مو لف می شی کیا جا کا ۱ 


(الف) ساسطرکے . ےڈ عو وم ٠‏ ر ١‏ 
(ب) ستبذیبات ھا ممملغراضھ ‏ 

(ج) ۔۔تلنعیصات ہے اہ مسسووقمح۸ے 

(ہ) ۔۔منتخبات : حتارآان ء مقتطفات < >ہ 1 دام5 

ےئ بات 3 94( 

(و) ۔۔مستخرجات اک سودناء٭××ظ 

(ز) ۔ہاجزاہ 9,100 ار 

)۴0( ۔حواشی فی مد لمماععداا 

(ط) سسشر و4 1 ۰ :۶۱وا دم ص00 

(ی) مباحث متعلقه کتاب . لت 


اس جدول کو سامنے رکھتے'ٴ ہوئے پیلے اصل کتاب کا کاب دیر تکالٰ جائے ۔ 
اس کے بعد اس سے متعلق جس قسم کا کام نو اسی کی متعینہ علامت کتاب نمبر نے 
متصل دکھادی جائے ۔ اب اگر کسی کتاب سے + متعلق ایک ھی عنوان کے متعدہ کام ھوں 
: تو اس صورت میں مذکورہ علامت سے متصل ان کے الگ الگ مولفین اور شارحین وفیرہ 
کے نام کا سرحرف بڑھا دیا جائے - مو سے اس کو اچھی طرح سمجفا 


جاسکنا ھے ۔ : 
کلیلہ ومہ - پروت : گائولیکیە ۱۹۰۰ ۸ك 
٠ ٦٦ ْ ٍ‏ 
ور تت رڈ 
گللہ و دميهہ کاف زا بولاق ۹۱۰۲. (۸۹۲/۷۳۱] 
۱ ٘ ک٦ا‏ 
5 یڈ 


لہ ودت ا نار ولق ۱۹۷۸ 








٦ت‏ ہے سای ٹرسسیے۔ 


ٰ ۳ : اک ین کا 7 و جملهة؛: سقیقال افو 7 ٦۴ھ‏ 








وا نپ ًَ 7 اه اص نے 
۱ ۱ گکگ ٦٦‏ ھےے ظا 


کل ٦٦و‏ 


: 25 ٰ یس اخیوائی و تاب کلہ و مت ؛ حامد عبدالقادر قاھرہء ۱۹۰۰ء‎ ٦ 


_ گ٦۹٦‏ یىی ق۔(: 
۱ و کیلە و دمنە : محمد بن حسین الیمنیء بیروت ء ۱۹۹۷ 0 ك۸ 5 
راک ٦ے ٠٢۶‏ 


سایق ری مصنف کی متعدد تصائیف میں عموماً کتاب نر کے آگے 
کتاب گے ٹائیٹل کا سر حرف بڑھاکر ان کو متمائر (۵ےەا: سید ا::ا) کیا جاتا ھے ۔ لیکن 
محل عمل میں یہ طریقہ بری طرح ناکام ثابت ھورھا ھے اس لئے که ایک ھی فن پر ایک 
مصتف کی کتابوں میں ایک سر حرف ٹائیٹل عموماً کئی کئی ھوتے ہیں بلکہ بہا اوقات ابتداٹیٔ 
تین تینٴ حرف تک ٹائیل مشٹرک چلتے ہیں - اس صورت میں تکرار کو دور کرنے کی 
غرض سے _کہاں تک حروف کو بڑھایا جاسکتا ھے . اس دشواری کا واحد حل یہ ھے کہ ایسی 
صورت میں کشابوں کو نمبر شمار ۱ء ۲ء ۳. . , کے لحاظ سے مرتب کیا جائے ۔باینطور 
کہ مصنف نمبر سے متصل بریکٹ میں نمبر شمار کا اضافہ کردیا جائے ۔ اس طریقے سے آول 


تو نکرار کا کوئی س۔وال ہی باقی نہیں رھتا دوسرے یک نظر یه بھی معلوم عھورجاتا عے که 
:ایک مصنف کی کسی خصوص فن پر کتتی کتایں ہیں - افسانوی ادب ((×ہا:ء:۶ ) میں ا حصوص ۱ 


پہ دواری بہت زیادہ پیش آنی ھے ۔ نمبر شمار کے تمین میں رجنٹر در مد کی. تیب 


کا لحاظ رکھا جاے تاکہ ترجیح با مرجع لازم نہ آئے ۔ 


دوسرأ حل اس کا یہ ہے کہ مصلنف نمبر سے فا ھت یت کا وھ 


اٹل کا سزحرف قائم رکھیں اب اگر ایک ھی سپرحرف والے ٹائٹل متعدد ہیں تو ان کو ان 
کی نعبر شمار سے ضائر کردیں ۔ 


.۷ایک کتاب کی اگر متعدہ جلدیں ہوں اور ان کے صنف مختلف ہوں تو 


امن ,میں کتابۂ نمبر ادارے, سلملے یا کسی دوسرے ص تفر سے ٹا جایھ 






دم لات ایک 8ھ آجائیں ۔ 





ا کت ای کی متسزص فن پر رطنری فا کی اون ا ان امن 
. بنایا جاے مثلاً طبقات الادبا ٠‏ طبقات الغعرا ختات المرزہ اسم الادیا وقیرہ پر کے 
. الگ الگ ممتفین کے تام کے سرحرف سے ال کو متمائر کریں د٠‏ 21 

۹-۔مجھول المصنفٴ کتابیں؛ اگرچہ أن کے مترجم معلوم اور مرن لکن 
کتاب نمہر میں عترجم کے نام کا لحاظ نہ کیا جائگا بلکہ امنل ٹائٹیل سے بن کا 
نر بنایا جتائے البتہ عتعدد تراجم کی صورت میں ترجمہ نمبر سے ان کو منمائر 
کرسکتے میں ۔ : ۱ ٰ 
۰-۔۔کسی شاعر یا ادیب کے کلام پر تنقید کی کتابوں کا نمبر اس شاعر یا 
ادیب کے نام سے بنایا جاے جس پر یه تنقید ھے اور ان کے الگ الک ممنفین کے ناموں سے 
الفبائی طریقے پر ان کو مرتب کریں ۔ ۱ 

ڈیوی نے شاعر کے کلام پر تنقید کو اس کے کلام کے ساتھ رکھا ھے ء لیک میری 
رائے میں یہ ادب کی دو اھم اصناف : نظم و ثر کو ایک دوسرے میں خلط ملط کرنا ھے۔ 
نظ کے هن میں جس کا عنواں وو خود × ٣٤70ء‏ دیتا مے ء کسی نثر کی کتاب کے رکھنے 
کا کوئی سوال ھی نہیں پیدا ہوسا ۔ انثر میں بھی ادبیٴ تنقید ایک ٴ مستقل موضوع ےہ 
ایر وہ ستقل ایک فن نمبر چاعتی ہے چنانچہ میں نے اپنی اسکیم' میں انقید کا ایک 
الگ مر قائم کیا ہے _ شاعر کے کلام پر تنقید کی کناہوں کو اس کی ( ۷مہ :ج5 ہ:ھ ) 
میں تو رکھہ سکتے یں لیکن اس کے کلام کے ہہاتھہ نہیں رکھہسکتے _ 


١۔ادی‏ ننقید میں ہ موازنہء اور ١سرقہ*‏ دواہم موضوع ہیں جن پر قربی؛ 
فارسی اور اردو وغیرہ زبانوں میں کثرت کے ساتھہ کتایں لکھی کئی میں لیکن ان کے نے 
چولکہ کوئی مخصوص فن نمہر نہیں دیاجاءکتا اس لئے یہ تخصیص کنا نمبر سے حاصل 
گی جاسکتی ہے باینطور کہ موازنہ کی کنابوں کا کتاب نمبر ٭ موازنہء سے اور سرقہ گی 
_.کتاپوں کا کتاب نمبر.ھ سرقہء .سے باپا جائے اس طرح ان دووں عوانات پر لکھی کی 
پرس ا میں لائی جاسکتی میں ۔ 


0 اک (مسا ×نههال) کے . ٠‏ انٹی وٹ لی 
مل کڈہ ٦‏ یولیور سی علکڈہ سے 'چھپ چگی. بھی ہرک 











ما سز زادی : دک 2 2ء,/) مہ ت7 ےت خر 7 پر 7 .-ّ َ 
ھا غاد ضس" (سواضع) کا استعمال رانچ ہی ۔ میری راے میں 'کلائی فکیشن گا یا بالگ .“. 
آغیر آمول طریقہ ھهھے اِس لئے کە دا اء کے معنی ہیں ۰, ہو تذکرہ کا عام:تمبر ٌ 
اعے جس . کے تجت بغیر کسی قید زبان و ملک ایک ظسفی سے لے کر ایک شاعر اور ۰ 
ناول نار تک عندرج ھے ۔ اب اگر اس کو خاص :نایا جاسکتا ہے تو صرف مترجم “ 
(ہعارہ:جہ:۵)ٴ کے نام سے - لیکن دوسری طرف یہ امر بھی اپنی جگہ پر مسلم عے کہ : 
ایک نام کے مختلف طبقوں سے متعلق عزارھا افراد هوتے میں اور کتا ہخانوں میں عموماً: 
ان پر کتابیں موجود ھیں ۔ اب سوچ کر دیکھئے که ٭ 8ء کے ساتھ ایک ھی نمبد کتٹنی 
سو کتابوں پر آکر پڑے گا۔ اب دوبارہ ان کو مولف اور مصنف کے نام کے سرحرف سے 
خاص بنایا ۔جاسکتا ھے ۔ اب اگر انضاق سے مولف بھی ایک ھے .یا الگ الگ میں تو ھمننام 
میں اور اگر ھمشام نہیں تو قریب قریب ہیں بانیمعنی که اپنے نام کے سرحرف ہہںی 
مشترگ ھیں تو یہ تخصیص بھی ناکام رھتی ھے پھر اگر کسی طرح اس کو نباہ لیسا گیا تو 
میں جو ایک تحقیقی کام کرنے والے کے لئے ءستقل سامان پریشانی ھے ۔ 

ڈیوی سسٹم کی یہ بہت نمایاں کمزوری ھے کہ علوم کی تقسیم کے سلسلہ میں 
وہ 9۷:۶8١‏ ؟[ء کہہ کر کئی کئی صورتیں پیش کرتا ہے چنانچہ فن تذکرہ میں بھی 
اس نے تین صورتیں پیش کی ھیں ١۔۔‏ ق8 ٢۔‏ فارم ڈویرن ۴092۔ 920 کے ذیلىی درجات 
اس گا نتیجہ یہ ہے کہ ایک ھی لائبریری میں بیک وقت يہ تبنوں طریقے رائج ہیں جس 
اموممیووسوب و دی یو سح ہار 
رای ہت ہیں سر موں ے قس سس مطابق کم گر 
رھ ہے ۔ یہ نعام قباحتیں صرف اس وجہ سے یدا ہُوئیں کہ تغییر کو اس میں جائر قراد ۲ 
: نیا گیا جو لائبریری سائنس میں ایسا گناہ ھے جو کسی طرح ععاف نہیں کیا جامکتا ند 


ج ج - ھے ک5 5 اور . وٹ 7 دونوں ۷و رک کردا وف اور نو 
















جا لالہ ضسر 
او لک انی 7 





.: ۳۳ کے‎ 3٦ 
اجتھاہ 67و2‎ 











لاک 





فی فدہ )۔ اب اارامی تدکرد ین ای ار کا 


ً : ا ضزودی لک ان کا 
تاب نمو بجائیۓ ملف کے اتوج ( دمکہ:وەتھ ) ۔ کے تام سے پتایا جائے اوز ا کو 
زیادء غاص پٹائے کی غرض سّے کتاب تیر کے آگے_ مولف: کے تام کے مازخرفۃ کا 
اعطافہ کردیں ۔ اس کا بنیادی فائدم یہ ھے که ایک شخص خاص :یز لکھی گئی: تعام گناہیں 
ایک جگہ ہوجائیں گی جو بہت بڑی مولع ھے۔ تر سوہ 
۴۳ے دوریات ( داه:٠۶۰۲۱)‏ ۱ .کڈ ےج 
١‏ دوریات اگر کسی خصوص موضوع سے متعلق هوں تو ان کی درجہ بندی 
ان کے من کے لحاظ سے کی جائے اور ٠٥‏ کے فارم ڈوپرن کے ذریعه اس : کو ظاغر 
گیا جائے جو ڈیوی نے مستقل ( و اہ ۶٥۵‏ ) کے لے قائم کیا ھے۔ 
٣ے‏ ایسے جرائد جن کے داثرہ میں عمومیت ہو باینععتی کہ ادیی ء علمیٴء تاریخی 
مذھبی ھر قسم کے مضامین پر مشتمل ہوں, ان کی درجه بندی ادب کے فن میں کی جائے 
اس لئے که ایسے جرائد کا مقمد عموماً زبان و اد کی تعمیر هوتا ھے ثلاً مارف 
آعظم گڑھ٠‏ برھان, دھل ؛ فکر و نظرہ ہما علوم اسلامیہء مسلم یونیورسٹی علگڑھ ۔ 
اورٹیل کالج یگزین لاہورء یادور لکھنؤ آج کل دھلی وغیرہ ۔ لیکن رر دو صورت میں 
ان گا کتاب نمبر ان کے ڈائٹل سے بنایا جائے گا لہ کہ ایڈیڑ سے ۔ اس لئے که ایڈیظ اور 
مدیر بدلتے ہیں اور رسالہ قائم رہتا عے _ 


ایسا انفاق بھی عوماً یش آتا مے کە ایک سيا ئل اور ارک و اق کے کو 
یا زیادہ جریدسے بھی هونے ھیں ایسی صورت مقام اشاعت سے ان کو متمائز کہا 
جائے ٹا : ِ. 1 
اُردو ادب علیگزہ ا أردو کراچی.. 
۸/۰۰۰ (/ْ 7ے ف1/ر می 
و تب تج .تی 





کے کے لا جوا کو خریزت کے فانف: گئی کر لک کر بھیجی 79 
ہیں یلان اسلام کے بعد کئی جندیوں تک اس لفظ کا استعمال اسی خاص معلیٰ میں عادا طئے ںی 
بعلہ میا کے دائرہ میں عمومیت پیدا ہوگئی اور ککابچہ کے معنی میں .استعمالٴ ھونے لگا 
ا .لم مشرقیات میں رسائل ایک خاص اھمیت رکھتے میں وع سو وہ 
کے بارے میں بھی کچھ ضروری اصول مقرر کئے جائیں۔ : 
۱ کسی شی مو جتاق ۷ ہو سے لک رف فو رکا سو کان ای 
ادبی رسائل کا اندراج اپنے اسی خاص فن میں کیا جائے ء البتہ اس میں اس امر کا لحاظ. 
رکھنا ضروری ہے کہ اگر یہ رسائل کسی خاص مصنف سے عنسوب ہیں مث رسائل جاحظء _. 
رسائل ابوالملا* العری وغیرہ وغیرہ تو اپنی سادھ صورت میں ان کی درجه بندی کی جائے 
اور کتاب مر اسی مصنلف گے نام سے بنایا جائے ۔ لیکن اگرآن کے منصف دو یا زائد . 
ہیں اور ایک کتابی شکل میں ان کو جمع کیا گیا ہے تو پھر کتاب 'نمبر جامعء یا جامعٴ 
نہ هونے کی صورت میں ان کے ٹاثیل سے بنایا جائے ۔ اس صورت میں رسائل کے 
مخصوص فن کے ساتھ فارم ڈویزن ٭ 0 > لگانا ضروری ھے جو مجموعے ( دمنامطاہ0 ) 
کو ظاھز کرے۔۔ اول الذکر صورت میں مذکورہ فارم ڈویزن کا لگانا اس لئے ضروری نہیں 
که رسائل کے عنوان میں خود جمع کا مفہوم مضمر ھے _ ٰ 
..٢‏ وہ رسائل جو ادب کے علاوہ کسی مخصوص موضوع سے متعلق هوں؛ ان کا 

".2 فَ پیر وسش8بپووودو تد 
ہے کتابِ نمبر بنایا جائے ۔ ۱ 


موعاب رسائل ؛ 

. مشرقی کتابغانوں میں رسائل کے ہجمرھے,ککرت کے ہے ساتھہ ملتے ہیں اور ہسا اوقات 
نا کی درجہ بندی میں کلاسی فاثر کو پریشانی ہوئی ھے؛ لٰذا اس سلملے میں بھی حسی 

ڈیل چنن :اصولوں: کو سامتۓ رکھٹا ضروری ھے ۔ ات 

7 وم میرنا دو طرح کے ہے ہیں: 

۱ 'آحب تھا ا سس ان و کو الگ الگ کیا جاسکے ۔ لی موبع: 









.ت0 رہ 3 کی وک ا مل پور 

اممنول ان کی درجد بندی کرے۔ 7 جج 

۱ ۲وہ جموعے جو ایک مات ج چھے مو ایر ای + بنا پر ان کو ایک ٭ دوحرے 
ہے۔۔۔۔۔ ےت ےت جانے ہیں 

(الف) وہ محموعے جن کا ممنف ایک ہو اور یه ۔تعام رسالے ایک ہی. فق سے 

تعلق رکھتے ھوں باستناء ادبی رسائل مثلاً رسائل ابن سیناء رسائل طوسی ٠‏ رسائل ابی قرہ, 
رسائل ابن رششد وغیرہ< اس صورت میں ایسے تمام مجموھوں کی دوج بندی حسب مسمول 
ان کے مخصوص فن کے تحت کی جائے ۔ لیکن فن نمر کے ساتھە فارم ڈویزن ٭ ٥6ء‏ کا 
دکھانا ضروری ھے ۔ اس کا فائدہ پھ ھے کہ یہی رسالے اگر الگ الگ صورت میں آئیں تو 
ان گا اور اس مجموعے کا نمبر عتمصادم نہ ھوجائے۔ 

(ب) ب اق سی 6ت ۶ کو ا ون کی و ا کے 
تحت مندرج ہوسکیں۔ اس صورت میں یہ دیکھلے. بی کە اگر ان رسائل کے 
الگ الگ موضوعات' میں صرف اصل و فرع کا اختلاف مے اور ! س لحاظ سے وہ کسی 
ایک عام فن کے تحت مندرج ہوسکتے ہیں تو اسی عام فن میں ان کو جگہ دی جائے۔ لیکن 
اگر ایسا ممکن ‏ نہ ہو تو ایسے :مام مجموعوں کو عمومبات کے تحت *081ء میں جگہ دی 
جو ڈیوی نے و×دطادد [0 ۸4ز آہ ×؛ہہ۳ ۷٤۱ءءلا٥0‏ کے عنوان سے نام کا ھے۔ 

(د) رسائل کے وہ مجموعے جن کیےٴ مصنف دو یا زائد ہوں لیکن ان سب کا 
بر مل بس رت یی مرو پر و ۔ لیکن 
صورت سال گے ام سے ثایا پان 

)( وہ یجیوعے جن کے تس ای اگ فوں اور لگ الگ ند قتون پر 
مشتمل ہوں۔ اس صورت میں ایسے تمام بجموعوں کو عمومیات میں ٭089ء کے تعت رکھا 
جائے جو ڈبوی نے 9:مطادہ ل9:۸:: ٠۷‏ دتا:ہ٭ ۵٥اة(اہ0‏ کے غنران سے۔. نام کیا هیر۔ 
(ہ) ان رسالوں کے مجمموعے جر مختلف موضوعات پر ھوں جن کو جموعةء سے 


ہا سلسله کی شکل دے کر ایک کرلیا گا دوط یں پ2 چو وی 
کاموں کا ایک غام عران عے ۔ ۱ 


جھ“ظ ہے لے 
٢‏ و 









٠‏ رات ند .۰ وو ہو دہ ٦ه‏ "ض×" 
ایک یا زیادہ مصنفین کے ٴعقالات, از کت2 وہ جوھے جو آ وت 
کے سہب کسی مخصوص فن کے کات وو ۔ ایسے تمام مجموموں< ' . 
کے ڈے ڈبوی نے ٭٤٠۰ء‏ کا ایک عام نمبر دیا ھے جسکی تقسیم اس نے زبان کی بنیساد ۔ : 
0 کی مے آخر میں ٭×٤٥ء‏ اس نے دوسری زبانوں کے عام مجموعات مضامین کے کے 
دیا جے جسکو ٭۹٥ء‏ کے مطابق تقسیم کرنے پر اردوء فارسیء عربی وغیوہ زبانوں کے و 
ضام بصوعات مضامین کے لئے الگ الگ تمبر مل جاتا ھے ۔ لذا ایسے تسام مجموعوں 
کو اسی نعبر کے تحت رکھہا جائے _ البتہ اگر یہ مجموعہ کسی مخصوص مصنف کی 
تخلیق ہوں تو کتاب نمبر اسی مصنف کے نام سے بنےگا ورثہ کسی دوسرے غنصر سے ۔ 
کتب مراجح (وعاەدہ3 -ہ۴۰۲۰١1)‏ : 





اگر ان کا دائرە عام ہو تو ایسی تمام کتشابوں کی درجہ بندی ۷ ۰۲۸ کے 
تح کریں لیکن اکر وہ کسی مخصوص فن سے تعلق رکھتی ہوں تو اسی فن کے تحت 
٭ کے ارم ڈویزن کے ساتھ ان کو رکھا جائے غثلاً مصادرالدراسات الادیه : دافر 
۸/۰۳ -_ 

اسی ذیل میں وہ کتاہیں بھی آتی میں جو ادبی : علمی ؛ نہذیبی ؛ صنعتی, تاریخی 
ھر قسم کی علوسات پر مشتمل ھوں جن کو ان کی ضخامت اور تعداد و مجلدات کے 
لحاظ سے انسائیکلوپیڈیا ( دائرۃ العارف) کہا جاسکتا ہو مثلا عقدالفریدء ابن عبد رہہ 
الاندلسی ء افانی : ابوالفرج اصفرانی : کتابالیوان: جاحظ' صبمالاعشی: قلفشندی وغیرہ اس 
اندازگی کساہیں بھی فن ادب کے تحت ٠۳‏ کے فارم ڈوپزن کے ساتھ, مرتب کی جائیں اور 
ان گے الگ آلگ ممنفین کے نام سے کاب نمبر بنایا جائ : 
ارس کتب (ت0چہ :ہ0 : 

مشرقی کنابخانوں میں کنبوں کی فرستیں گب ذیل چند قسم کی ملنی ہیں _ 
اوہ فیرستیں جن میں هر دیر کے سلم عولفین کی معنضات کا امتیعاب . 
گڑنے کی کو + شش کی گئی ہو او ان مین کسی تخصوص فس با طم کا لحاظ نہ کیا گیا ٠٠٠٠‏ 
و مز آبن ندم کتفالظنون: هدیقالعارفین وغیرہ ۔ اس سم کی تمام کناہیں. ٦‏ دگے۔ 5 
نع گی رای ٤ء‏ ڈپوی کے یہاں عللی ایر غام کتابیانی کاموں کا مخصوص مر ھے. ےنت 











ای سے تو وت کہ ان ' کاہوں ‏ کے ون می کے ساتف نان 
۰ یں نا جا سے۔ یہ ایک کرناک نل سے لی کے کل اجوہ رب 
کا نمبر ہے ئنہ کہ عربی زبان گا ے 1 

سوہ فپرسٹیں جو الگ الگ اشخاص کی ایا اورملفات پر مفتدل موں+ کی آے 
ڈیوی کے 'یہاں ١۱ء‏ کا نمبر مخضوص ےہ مثلاً فہرست مولفات اپن سینا ۔ کسی مخطوص 
شخصیت پر گتایاتی کام بھی اسی نمبر کے ڈیل میں آنا ہے مثلا ٭ ہرو کتابیاٍ ٭ ۔ اس 
اصورت میں کتاب نمبر بجاے مولف کے اس شخص کے ام سے نایا جائے.جس کے 
عولفات کی یہ فہرست ھے ۔ 

٣‏ وہ فبرست جو مولفین کے کسی متعنہ طبقیے کی کحتایات ابر تولقات پر 
مشتمل ھوں مثل کشف ال حجب والاستار ء الذریعہ ا ی تصائیف الشیعہ ٠‏ فبرست طوسی وغیرہ ۔ 
ایسی تمام کتاہیں ١٢۔‏ کے تحت رکھی جائیں جو ڈیوی نے موافین کے متعینہ طبقوں کی 
کثابیات اور عولفات کے لئے دیا عے ۔ : 

٤‏ کتابغانوں کی فبرستیں : یہ فہرمتی' خوا, فن وار هوں اوت 
عنوان وار ء مخطوطات کی ھوں یا مطبوعات کی ء هر صورت میں ان کو ے2٠۰‏ :کے تحت 
رکھا جائے جو ڈیوی کے یہاں لائبریری کیلیلاگ کے ضمن میں تنسیقی فہرستوں کا نمو 
ھے ۔ التہ يہ لحاظ رھے کہ ان کا تر سا ری ہس 
کی یہ فہرست ہے - 


کچھ را: ائ فلطبوں کی تصحیح: ۱ ۱ 
۹۔ےہ ہارس مخطوطات کو همارے کلامی فائر عموماً ٭0 2 ھیں ۔ 


ڈبوی نے یہ نمبر اگرچہ مخطوطات ا ھی کے ران سے دا مے ۶ ما ھی 
اٰس 31 ی4 ٹوٹ بھی ھے : ۱ 
ز فا فصو اصد صاصمجا ۶9۹۰ ٥۱ہ‏ صظ 7:( ٥‏ نلطوووزاڈاق' و 


ہا۰ہ٥اءصدط‏ اماە: طاص امم ٤ہ‏ سونەزانم' مہ دوئراھون 
'ومزاھ سال ریدلامتط رازأکگ9 .غ رہ انالوم ص0۶ ۲۸۲۴ نومزز: چناھجھ: 


(نوادز زور مخطوطات کی کتایانی ا اد تاریخ؛ ؛ کھاوں کی آن عصومیادہ " 
۳> ٠ک‏ ار ا کر ری ار کاو سے جا رد اك 
و کھت کہہے 


4 








ایل کک سس ٦‏ سیت اھر ہیں 8 تین کے وسر 
وھ اگتایں آرکھںٰ جاسکئں ہیں جن میں وادر اور مخطوطات کے بارے میں کچھ کہا گیا سو 
و ۲ کہ 'معغطوطات کی. افہرستوں کو یہاں لاکر جوڑ دیا جاے ‏ فپارس کتب گا اس 0)0 
: ایک مٔتقق عنوان ھے اور عر قسم کی فبرست اسی نمبر کے تحت جائیگی خواہ وطت ذ 
۱ . کی ہویا مطبوعات کی - ُٰ 
٢٢ ٰ‏ ۔اسلامی فلسقہ کی اتسام کتابیں هر لائبریری میں 297.01 کے تحت علیٰ_ 
میں ؛ حالانکہ یہ ظاھر ھے کہ 01 فلافی کا ایک عام فارم ڈوپزن ھے اور 2997 میں اسکو > 
لگانے کے بعد یہ پورا ٹمیر فلاسفی آف اسلام کا پٹٹا ھے نہ کہ' اسلامی فلسفہ گا ۔ اسلامی ' 
فلسفہ مستقل ایک موضوع ہے اور ان کرظلقة مس ایا چاسے ۶اک دنت تو لو 
میں اگر :الفرض اسلامی فلسفہ کا نہبر نہیں بھی ہے تو فلسفہ کے اآتنے عنوافات 
میں سے کوئی عنوان توایسا نکالا جاسکتا تھا جس میں اسلامی فلسغہ مندرج ہو سکے لیکن 
جب ا۔لامی فلفہ اور فلاسفی آف اسلام میں کوئی فرق ھی ھمارے ماھرین کو ار نہ آئے ., 
تو کیا کیا جسائے حالانکہ اگر ڈرا بھی توجہ کی جتاتی تو اسلامی فلسفہ کا نہایت موڑوں _ 
لعہر ڈبوی کے یہاں موجود ھے مگر لفظ بدا ھوا ھے یعنی عربی فاسفه (رنامجممەاننام ءا۸۳۸ ) 
کے عنوان سے اس نے دیا ھے ۔ 

٣۔۔اسلامی‏ قسانون (٭ص ۰٥ا٥1‏ ) کا نمر 548.97 ڈیوی کے یہاں موجودھے 
اگرچہ من کتاب میں اسکی صراحت نہیں ھے ایکن انڈکس ہیں ٥ء‏ ادھاداء اور سد 
دونوں کے تح۱ت اس نے دی ھے۔ لیکن ھمارے ماھرین کو ابھی تک اسکی خبر نہیں ٌ5 اس ۰: 


کے لئے ایک مصنوھی ئمہر 340,287 چل را ھے ۔ مجھے نہیں معلرم کہ سولپوین ایڈیشن سے ۔ 
قبل بھی یہ نمبر موجود تھا لیکن عردو صورت میںء اگر موجود تھسا تو یہ کلای فاثر گی 
پچ خبری اور سم اع کی دلیل ھے اور اگھ نہیں تھا تب بھی یہ نمیر جو اسلامی_ 
"این کے کے شایا گیا ھےء امکی سپل انکاری ابر غیر سلیقہ مندی کی دلیل ھے مآ 
7 ےھ پر پنانے ہیں اں مر کا لحاظ سب سے زیادہ ضروری ھے کہ ایی جگا ر‫ 
٘ ئن کرام کی جائے چان کوئی رط اور گنجائش ہو اور سل۔اه ون میں اہی 
۱ 0 ا کیہ 3 0 مر یہ جیگی جح ا۸ 
















ھےے ہوواي کت 7 اسر یک افائین کا ہیں کوی عیہ 
شروع نی ھوا اور سب سے پہلے اسلامی سانون آگیا حالانکہ اسلامی قانون کی موززنا مگ 
وه ھے جہاں ڈبوی نے دوسرے بذاہب کے قانون گنائیے عین چنانچتہ ومیں سے اس تید 
اسلامی قائین کا نمیر کال ھے اور ااڈکس میں اس کو ظامر کردیا ھے ‏ 

>۔_۔امامیہ لٹریچر کے لئے بعض یونیررسٹی لائبریریوں میں 997.02 گا تمبر اگٹز 
دیکھئے میں آیا ہے ۔ مجھے اسکی تاریخ تو نہیں معلوم که کب یہ نمیر عنصة وجودا پر خلاہر 
ہوا لیکن اتنا اعتماد کے ساتھہ کہا جا سکتاھے که جب بھی یہ نمبر بنا ھے ڈبوی گا کوئی 
لہ کوئی ایڈیشن ا١س‏ وق ضرور موجود تھا اور اس میں ×09 ء گا فارم ڈویرن 
(فعدالادہ 4ھ دا٥‏ ہا مھ8) کے ئے ۔ اس صورت میں ان کتابخانوں میں اگر ڈیوی سٹم 
رائج ھے تو یہ نمبر(تتھا:1 ہہ :اہن 80858ا) کی ترجمانی کرتا ھے نہ کہ شعیہ ٹریجر 
کی ۔ ممکن‌ھے یہ کہا جائے کە يہ نمبر اسلامیات کے سلسلہ میں کسی مخصوص حدت وع کے 
تحت بنایا گیا ھجے تو پھر 01 سنی لٹریچر کے لئے ہوتاء 03 معترلہ کے لئے , 04 خوارج کے 
لئے ... لیکن ایسا بھی نہیں ھے بلکہ 01 میں وھی فلاسفمی 03 میں وھی انسائیکلو پیڈیا کے ئے 
اور اسی طرح .. ۔ میری راس میں نمبر سازی کی اس مشق کو بالکل منوع ہونا ند ورئه 
لائیربری سائنس بازیچه اطفال بن کر رہ جائے گا ۔ 








کل یذ پیر عسود رسری_ 
۱ رجبِ علی بیگ سرور کی مترجم تالیفیں 


و ۰ 
” سرور سلطانی > 


< مشیر خانیء 
مرزا رجب ع لی بیگ سرور کی شہرت إن کی داستان ٭×فسانۂ عجائپء کی بدولأت 
ھے _ اس گتاب ئے جہاں سروز کو شہرت کے آسمان پر پہنچادیا وماں خود اُن کی دوسری 
تالیغوں کو اُبھرنے نہ دیا اور فراموشی کے دھندھلکے میں چھپ کے ارہ گئیں ۔ سرور کی 
ان بدقسمت تالیفوں میں إُن کی ترجمہ کی ہوئی یہ تینوں کتا ہیں بھی شامل ھیں: 
۹ھ سرور سلطانی * ترجمۂ ہ شمشیر خانیء ۔ 
٢-..ہ‏ گل زار سرورء ترجمه ہ حدائق العشاق ء ۔ 
۳ھ شہعستان سرور> ترجمة دالف لیله و لِلةگء ۔ 
ان میں سے اول الذکر دو کتاہیں فارسی سے ترجمہ ہوئی ھیں ۔ نسری کتاب 
دغستانر سرورء کے متعلق اگرچہ سرور کا یان ھے کہ اسے انھوں نے عربی سے ترجمہ 
کیا ہے لیکن عض شواہد جن کی تفریع اس کاب کا جائوہ لپنے وفت کي جائے گر, ان 
س رو یی کس سو می .و 
7٠‏ وھین ۔ اسلوب و زبان اور بعض دوسری قد ک مافے سے بھی سرور کی 
عتزجم تالیفیں بیت اممیت رکھتی میں اور ضرورت ھے ؟ہ ان گا تفصیل جائرہ لیا جائے ۔. 
اس روز کے پ پش نظر ہم سب سے پلے کتاب ہ سرور سلعانیء کو اٹھانے هیں ۔ 7 


سرور لاو سرور کا پا اور دوسری تالیف ھے سله ۸۲۶م ۶۱۸5 ۱ ۱ ٌ 












آہادی النظر : میں ےا ۔تعجب خید کر ہے ک۔ ترواز رک با ما لی 5 
ھی تالیف ×٭فضانڈ عجائب ٭ کی اس قدر حوصلہ اافرا کامیای کے ۔باوجود چوتھائی: دی انگ 
یوں غاموش بیٹھا رھا - لیکن سرور .کے حالات: زندگی پر نظر کرنے' سے آیہ تعجب لوس 
میں بدل جانا ھے ۔ سرور کی اس خاموشی ا سبب په تسا کہ چویس: بس گا یہ 
درمیانی زعانہ مجموعی حیثیت سے ان کے ایے غالی پریغانیوں اور اپتلا: سے نہ تھا بہ تفکرات 
انھیں آتنی مہلت نه دیتے تھے کہ وہ دلجمعی کے ساتھہ باقاعدہ تعَیْفٗ و تالیف کی " اطرف 
متوجہ ہوسکتے _ × سرور سلطانی٭ کے دیاچے میں خود سرور نے واضح طوں پ۶ اپنی 
پریشانیوں کی طرف اس طرح اشارہ کردیا ھے تپ 

دیہ کس مج زبان ... سر گردش بخت واژون اور زی نگی : 

سپر بوقلموں سے سال ہساعے دراز سرگشتہ کوے ناکامی, خسته تن ٭ 

گرفتار رنج ' مبتلاے محن رھا۔ کوئی پرسان حال. نہ هوا؛ نہ میری سنی ء ۱ 

نہ اس نے کچھهه کہاے 

اس کس مپرسی کے عالم میں سرور کو ٭×سال ھاے درازء گذر چکے تھے کہ 
٣ھ‏ ا ۱۸۰۷ء میں اودھ کے آخری تاجدار واجد على شاء تخت نعین ھوے ۔ عرور نے 
ان کے چلوس کا قطعة تاریخ کہا جسے واجد علی شاہ کے خاص مماحب قطب الدوله 
نے بادشاہ کی خدمت میں پیش کیا۔ سرور لکھتے میں : ۱ 

. حبس دم قبله عالم و عالمیان . ٠‏ سلطاں دوران نے [ اس قطة تاریخ 
کو] ملاظ فرەایاء -سرخاگ قتادہ اسان پر پپنچایا ٠...‏ ۔ملازموں کے 
زمرے میں آبرو بخشی, سرفراز کیا۔ خوأعش برآق, تمنا سے ہے ناز کیا؛' 


۲ سرور اپنی کتاب ہ شگونه ...ھ0 سفق و ات سن‎ )١( 
×فسانة عجااب کہ یه جسان عالم ہے بہت مطلبوع ساکنان' 0808٭"ھ" ظ‎ 





اور تحریر ثانی ..... . سرور سلطائی ھے ٭×٭< 
ااِس سے معلوم ھوتا کے کو ضا عجائب ء کی تالیفن ( 6ح فا 


ج آنھوں نے لکی 1 ہی سرور سلطائی ؛ ۔۲ 2 نعداد الفاظ ب ریغ برای 
ح۲ِۓ91۷" فرب لیف و مد ملا غ 





ہے سے یمر وید یسید 








س 72000230 نے پڑی کت سرور: 2 سا واوئد اور ۰۰ 
لت کے بن آھیں ایکسوئی نسیب خولی۔ انی علازمت ٠‏ کے دوران واجد علی فا ہے آد گماز 
کے اہ شمشیر خانی ‏ کے تر جعے کا کم کیا ۔ سرور لکھٹے ھیں ؛ 
بعد پچندے کا سن مجری بارء سو چونٹھہ تھےء حکم قضا ظیم صادر 

٠‏ ہوا کہ ٭ شمشیر خانی ٭ زبان اردو میں لکھ ء لیکن طول نە هو ء تاقاری و 

سامح ملول نہ هوءم ' ۔ 
۱ اس طرح چوبیس سال کے بعد سرور کو پھر اس کا موقع ملا که وه تصنیف و 
تالیف میں اپنا وقت صرف کرسکیں ۔ 

٭ شمشیر خانی٭ بہت سلیس اور سادہ فارسی میں فردوسی کے شاہنامے کا خلاصہ: 
ہے _ لیکن یہ پورہ شاغنامے کا خلاصہ نہیں عے بلکہ اس میں سکندر اور اس کے بعد 
اردشیر تک کا حال لکھا گیا ہے ۔ ارد شیر کی نل کے چو بہت 
اور مدت سلطنت لکھ دی گئی ھے ۔ 

ہ شمشیر خانی > کا مولف توکل بیگ حسینی ھے 0 
جب شبہزادہ دارالشکوہ گابل کا صوھ٭دار تھا تو شہزادے نے گا نگ کو " 
واقعه ویسی اور امینی پر ھامور کیا _ اس زمانے میں غزنیں کا حاکم ٹ ششبر خان تھا ۔ 
دن جب توکل یگ شمشٹیر خان کی ٦‏ ۶ کَ ھ۰۶ 
کی کہ اگر کوئی ایسی کشاب ھو جس سے ایران و توران کے بادشاھوں کے حالات 
۷ہ طریق اجسالء معلوم ہوسکیں تو بہت اچھا ہو _ حاضرین مجلس نے فردوبی کے 
ایر فصاحت و ہلاغت گے زور سے مخنصر مطالب کو تفصپل کے ساتھ ادا کیا ھے - ہ اھل 
حکومت ٭ کو انتی فرصت کہا کہ وہ اس قدر ضخیم کتاب کا مطالعہ کرسکیں_ الہته اگر کوئی 
شامناہے کی نظم کو انث کا لاس پہنادے اور اس کی مطالب کو دعبارت موخر ومختمر> _ 
میں راطٴ دھ کر بیان کردھ تو کیا کنا _ 7٦‏ کر تب لوگ خاش گن مگر توگل ے 
پیک نے ان کام ک کا پڑا اٹھالیا ایر شاامے کا ایک غلامہ نار کردیا اسنے 00۳( 


ور مقععد ء کے فی نز نر کے یچ بیچ میں فردوسی کے اعار بھی درج کردیے؟ - ۳ : ٠‏ 
ا میں لیف ود سلطایہ 2" جر ہب ات و شمشیر عاء ج5 








مو شس سی سی ۰م رکیل ایا روَا 
فرمائش کے نام کی رعایت سے] اس کا نام ٭ تاریخ دل کھاے ٹ شغیر خانیء| زکھا' :لیکن 
اعام طور پر یہ کتاب صرف ٭ ششہر خانی> کے نام سے مشہود ھے _ 

٭ شمشیر خانی ٭ کو بہت مقبولیت حاصل خھوئی ۔ کرو جو ار لق 
اس کا اردو نظم میں ترجمه کرچکے تھے سرور کے بعد ناسخ کے شٹاگرد مرزا مبدی علیخاں 
قبول نے بھی ۱۲۷ھ میں ٭ شمشیر خانی > کا اردو میں ترجمه کیا جیں کا مادہ تاریخ لساخ 
نے ٭ ذکر شہان٭ سے نکالا ۔ انگریزی میں جے ایٹکنسن نے ہ شمشیر خانی ے. گا زیادہ تر 
نثر میں لیکن کہیں کہیں نظم میں ترجمه کیا تھا جو لندن میں ۱۸۳۳ء میں شائع هواٴ ۔ 

ان سب ترجموں میں سرود کے ترجمے ھ سرور سلطانی٭ کو خاص امتیاز حاصل 
ھے اس لئے که سرور نے محض ترجمہ پر آاکتفا نہیں کی ھے بلک کوشش کرکے ٭ سبرور 
ساطانی ٭ کو ایک تاریخی تالیف بنا دیا عے ۔ لکھتے ہیں : 

ہجو کچھ۔ فردوسی سخن‌داں نے نظم کیا ھے وھی مضمون ٭ شمشیر خانی ٭ 

ھے لیکن اس تحریر حال میں مقدمہ ثانی هھے کہ حسب ذڈیل شاھان 

نامدار میں تحقیق کی طرف طبیعت متوجھ نہیں ھوئی فقط شاعری کی طاقت . 

سے مرقع بنایا ہے ... لہذاکنب تواریخ معتبر سے کہ ان کا نام موقع اور 

حل پر آجائےگاء دیکھك کے لکھا که. ناظرین کے نردیک اس گا عزو 

وقار مو : شک باقی نہ رھے نسخہ ذی اغتبہار ھوء* ۔ 


۲٢ (شمشیر خانیء ا سخ فلمی بە مخط شیخ اہو المکارم (خنم گناہی جمعہ‎ (١) 
_ و ۴ إسبِ الف]‎ ١ ڈی الحجہ ۴٣ہ وقت نماز ظہر) برق‎ 


(٢‏ نفصیلات َ 7 دیگھئے مضٰموںن فی مول چندء از امرف یل ماداہ 
ہ سات زنگ .2 دسج ١٥۹٦١٦‏ 


ترجمە منظوم ر٦‏ : 
(۹) عضمرن < تاریخ رزببات ایران ء ڈاکر محمد اقہال اورنٹل وی لاھور 
اگت ۱۹۴ہ .7 


)٥(.‏ ہ سرور سلطانیء سب تالیف ۔ 





سس میں آودہ 3 شا اکتب‌عانہ ٠‏ جو قد 37 انی گنو سے ۶0 
روا تھا۔ چونکہ سروذ کو ترجمە کا کام بادشاء کی طرف سے دیا گیا تھا اس آئے سرور کو 
ان گھابوں سے استفضادہ کرنے میں دشواری تھی اور سرور نے ان سہولیتوں سے فائدہ اُتھاباذ ٠‏ 

انھوں نے اختصار ملحوظ رکھتے ہوئے بھی جا بجا ذائی تحقیق سے کام لے کر اپنے ترجمہ " 
کو ٭×ذیٰ امتہار ء٭ بنایا اور کتاب کو داستان کے بساے تاریخ کی حیشثیت دے دی ہے اٰس 
سلسلے میں سرور نے جن ماخذوں سے خصاص طور پر مدد لی ان کے نام یہ ہی : 

جاودان خرد؛ رونة الصعفاء مروچالمذھب المسودی, تاریخ ابنالقفع 

وہب منهء ثاریخ طبری, تاریخ معجمء مضاتمالعلوم, تاریخ گریدۂ: 

حمداللہ مستوقیق ةآزوینی ؛ نظام الثواریخ بعناوی؛ زبہدة التواریخ حافظ آہروء 

تاریخ نزرمة الارواحشمس الدپن شہر زوریء تاریخ سلیصان شاھی وغیرہ ۔ 
خانی کا ترجمہ کرتے کرتے دلکھا ھےء کرکے یا ماخذ کا نام دےکر اپنی تحقیق 
پیش کردیتے هیںء یا ایک الگ عنوان کے ماتحت مختلف حوالوں سے معلومات مبیا 
کرتے ھیں مثلاً طہمورث دیوبند کے ال میں : 

دلکیا ھےء ...., دیوؤں کو مسخر جو کیا تھا اس لئے اس خرد 

فیروزمند کو دیو بند کہتتے تھے ٭ ۔۔ 

دروضة العضا میں لکھا ھے کہ مدنالعمر طہمورث مکلف ملت اور 

امن ٢‏ ُ4 ہوا ۔ ۷ لکم دینکم ولی دین ء پر مدار رکھا۔ تاریخ جفری میں 

لکھا ہے کە ایک ہزار چار سواسی دیو اپنے اتوھ سے مارے × ۔- 

۱کیفیت نام کے ران سے جیشید کے حال میں لکپنے میں : 

و جمشید اسم اور لقب سے مرکب ہے جم تو نام ھے اور شید لقب 

نے ء شید کے معنی شیر کے میں اور شعاع ٹمس اصلاح امل عرب ھے ۔ 

قیل من ڈالک یقال لعضوہ الشمس اور ابو حنیفہ دیوری کہ کبار إئمہ 

اریخ سے ھے۔ اس نے لکھا ھے کہ جمشید نوح علیہ السلام ا ہوناھے ء 
000 
٦ ۲‏ وی سب فول فردوسی اور مضمون ٭ شمشیر خانيء تھا ۔ یہاں سے اور مپرخوں_. 





00-7 0 عاف ث١‏ ماف می گر تعریر و تقری می 
گرنہ اختلاف ھےء اس واسطے لکھا ء : یپوٹ 


کی شر شر 


٭×قول محرران تاریخ صجحم رستم کے حسب و نسب میں جو انھوں نیے یب قزظاس 
خامة راست رقم سے کیا ھےء ٠‏ 
ہ مذکور سکندر ذوااقرین روایات صحیحہ سے سواے شاھناہہ اور تحرپر اد دعفان 


فردوسی سخن داں ٭ - 





٭تحریر حال مکرر زبانی حاکیان حکایت نام آوران سر زمین عجم > 





× پیان سکندر کا تقریر مختلف سے ؛ تحزیر راویان سلف سے ٭ 

اسی طرح سرور متن کے یچ یچ میں ان ماخذوں کی مدد سے واقعات و تفصیلات اور 
سنادید عجم کے اقوال کا اضافہ کرتے رھتے ہیں۔۔ ان ماخذوں کے علاوہ سربر نے فردومی 
گا شاہنامہ بھی اپنے سامنے رکھا ھے اور جا بجا ×شمشیر خانیء سے - نفار کرکے براہ 
راست شاہضاہے سے واقعات و اشعار اخذ کئے ہیں ۔ یپی وجہ ھے کہ متعدد مقامات پر 
سرور اور نوگل بیگ 21 درج کئے ہوئے اشعار میں فرأت کا اختلاق ملتا مے _ ئل 





شغیر خانی . ۱ ۱ سرور طلطائی.. 
۱ سر نخت ایراں ہہ نام تو باد مر تفہ وا کم تو باد 
ان رن مرگ قریں ود١‏ ۰ ىن درین 2 قرسا 7 


مان تام من پر یی دیں پر : ہلال کم یر وگ 









اسیا ا 





: نا کے ار حتے ٭موفد' 0010 ٠‏ نے رھ زار بادد کے بوڈ یآ 
. یگ رت ادفرمنگ٭ کے نام سے شامل: عے اس فرھنگ :کی تیادی میں کی سرھ 
ول امم ہو سکتااھے اس کے مرتب مرو ھی خرن ۔ پرھگ کی کید دج 
٭ بغد حمد و انت یں فرمگے براے دائستن نام ھاے بادشامان وٴ 
مباززان وغیرە گهە در ٭ سرور سلطانی ٭ آمدہ از کتب لفت تا مقدور 
بہ صحت نوشٹتہ بہ معروف مفرد اشارو عاخذش رفت : ب عد پرھان 
[قاطم]ء س ء× سراچاللغات: م ح مویدالفطلاء ف < فرھنگ شاہنامہ: 
نح سد غیاث اللغات ٭ ۔ 
ٴ رصق سی سی و رک ےک ان کر رق ا گو تا 
تموئہٴ کا جا سکتا جے _ اس فرھنگ کے متعلق مولوی محمد یحیی' تنا لکھتے میں +_ 

٭×کتاب کے آخر میں مشکل الفاظ کی ایک فرھنگ بھی دی ھے ۔ 

معلوم ہوتا ہے که یہ منشی نول کشور نے لکھوائی ہے ؛ کیونکہ منشی 

صاحب ئۓ ٌ مرتبيھ اٰس کتاب کو ۱۸۸۷ء میں چھپوا کر شائع 

کیا ہے _ 

لیکن مشکل الفاظ کی فرھنگ نہیں بلکہ اسماء الرجال اور اسما البلاد کی فیرست 
مے جس میں ناموں کا تلفظ اور مختصر تمارف لا کی مدد سے لکھا گیا ھے ۔ دوسری 
بات یہ کہ ( سرور سلطای ہ کو ہ ہ لی رہ منشی نول ؟شور نے نہیں جوایا غالاً َ 
بار ٦‏ کاب واجد علی شاہ کے کے ذانی چھاپے خائے طبع سلطانی لکھاو میں جیں - 
ایڈیشن پر سال طہات درج نہیں ھے لیکن می و سو 
۸۰ء سے پپلے جھپ چکی تھی اس لئے کہ اسکے ؛ بعد مطبع سلطانی گلکتہ منتقل ہو گپا ے 
. تھا۔ اس شاھی ایڈشن میں پھ فرنک برجد بیے _ ۸٦۱۲ه/‏ ٥٥۱۸ء‏ میں اس کا ایک 
3 ایڈیشن اغولوی مسیح الزماں مشہور مطہع سلیمانی سے غائم هو _ اس میں ہاں ازنگ - 
می - یھی 8+00 شائع هونے وا ی ایک اور عم مرطرعِ ٭_ ٠‏ 








علاصة الام ء' میں 9۶0 ۳98+ ہے ئن مد ےت 
ا مرور سلطانی کی ھے اور ہ خلاصة الشاعطام ء میں اس سے نقل کی گئی ھے کیوں کہ اس میں 
پععی نام وہ ہیں جو سرور سلطائی ٭ میں سرور کی ذاتی ت تحقیق کے سلسلیے میں آگٹنے ہیں 
مثلأٌ بوملی سینا عافسان می مر امتراطض سی رای وج سس 
کی فرھنگ میں بھی ان الفاظ کے ساتهہ موجود ‏ میں : 
حابن فرھنگے ست ضا ہر تحقیقات اسماء . . ۔کہ در خلاصة الشاہنامہ آمدہ ۔ 
در حالے کە پہ نام ٭خلاصہ الشاہنامہ × میں نہیں آتے ہیں _ 
٭ سرور سلطانی ء کے مذکورۂ بالا دونوں ایڈیشن کاغذء کصامت : طباعت یو 
سے اعلی درجے کے ہیں _ مطبع محمدی لکھنؤ سے بھی کم و یش اسی معیار کا ایک ایڈیشن 
۱ نکلا تھا جس پر تاریخ طباعت درج نہیں هے - ۱۴۰۰ھ|۱۸۸۷ء میں مطبع نامی: لکھنؤ 
سے اس کا ایک ایڈیشن شائع ھوا جو سابق الذکر تینوں ایڈیشنوں کے مقابلے میں بہت 
معمول ھے _ مولوی حمد یحیی' تنہا نے ۱۸۸۷ء میں نول کشور پریس سے شائع هونے والے 
جس ایڈیشن کا ذکر کیا ھے وہ ھصاری نظر سے نہیں گرا ۔ 
سرور سلطانی اور شمشیر خانی کا تقابی مطالمہ : 
٭ سرور سلطانی ٭ اور ہ شمشیر انی ٭ کا تقابی مطالعہ کرنے سے جو پپلا تاثر 
ذھن میں عرتب ہوتا ھے وہ یہ ھے کہ سرور نے ہ ششیر خانی ء کا خود مخشاری کی 
حد تک آزاد ترجمە کیا ھے - ہ مشیر خانی ء کی زبان بہت سپل اور سلیس ھے اور کوئی 
بھی معمول فارسی داں ہفیر کسی خاص زحمت کے اس کا ترجمہ کر ۔کتا ھے ۔ مرو رکے 
سے ادیب کے واسطلے یہ کام اور بھی آسان تھاء لیکن انھوں نے اس میں جان پوجھھ کر _ 


)0 و خلامة الشاونا ء : از دیروان ہردھیان سنگھ (ان دیراں شیولال ان 

- دیرآان یم راج کایستم. ) مطہع علوی لکھنؤ (حسبالحکم وو لیو اس سی 

فردوسی کے ثاہنامے کا فارسی نثٹر میں خلاصہ ھے جو دیوان ھردھیان سنگھ نے ۹١۱۲ھ‏ 

(مد نسیر الدین حیدر) بن نواب محمد على خاں .کے ایما پر کیا تھا ۔ تالیف کے انیس بیس 

.زس بعد یہ کتاب مولف کے بیٹوں منشی گرباے اور دیوان چندی مپاے: کی فرمائش 

پز عبد واجد علی ما میں چھپ کر ثمائع ہوئی ۔ سخ 
...اس میں فرنوسی کے اشعار کثرت سے درچ کئے گئے جیما -. ۰" ٗ 











اك ںَ 0" 7 ۰ عازدی یڈ سے الات و واضات کا اللہ خرونگ 


7 لارہ اصل عتن کو بھی اون ت ہمیہ تمبول نہیں کیا بلکه اس کے تر جسے میں بھی حسب منضا >٠‏ 


تبدیلیاں کیں _۔ یھ تبدیلیاں گئی قسم 0 27  ---‏ 
ان کا جاثرہ لیا جاتا ھے _ د 
مسنوت اشات 7و 
۱ سرود نے اپنی تحقیق سے کتاب میں جس طرح اضافے کیے یں ان کا ذکر گیا 
جا چکا ھے _ ایک طرف آن اضافوں کا تقاضا یه تھا کە سرور کا ترجمه بہت طولانی ہوجاتاء 


دوسری طرف واجد علی شاہ کی هدایت تھی که ترجیے کو ٭ طول نہ عوء ۔ اس مشکل ٠<‏ 


ھ شمشیر خانی ٭ میں توکل بیگ اکثر جو بات نثٹر میں لکھتا ھے وھی بات شامنامے کے اشعار 
کی شکل میں بھی ادا کر دیتا عے سرور نے اس تکرار کو دور کردیا _ اس طوح آن 
کو اپنی تحقیق پیش کرئے کے لئے بہت سے الفاظ کی جکہ مل گئی۔ لیکن اب بھی ان کا 
ترجمہ طویل ہوا جاتا تھا اس لئے انھوں نے دوسری صورت يہ نکالی کہ متعدد مقامات پر 
اصل ترجمے کو اور بھی ملخص کردیا _ یہ تلخیص کہیں کم ھے۔اور کہیں بہت زیادہ ۔ 
ڈیل میں دونوں صورتوں کی ایک ایک مثال پیش کی جاتی ھے 
معموئیى تلخیسص : 
۱ شمشیر حانی 

ُ افراسباب] بارمان نام پپلوائے داشت ؛ آو را فرمود کہ اول ت برں چرں 

ارمان پہ صف نشین رمید, فریاد کرد کہ هر پہلوانے کہ مل جنگ 


دارد با من روبرو شود ۔فارن و قباد ھردو پسراں گاوۂ آھنگر مردار لفکر 
نوفر پودند _ قارن قباد را اشارت نمود ۔ قاد آمدہ روبروے 
بارمان شد ' 
چیں گٹہ با رزم زن بارماں کہ آورد پیشم سرت را زماں 
ہگفت و پر انگبخت شبدیزرا نہ داد آردن ط بر را 
انار پکے خویقہ زہ پر مریل قباد کہ بند کمرگاہ لو پر کعاد 
ا ان نپ القوقمد ٹگوہ تارسر شد آن غیرادل نرہ سالار فر۔ 









000.0 .- ہماں .. خعت 0۶ھ" أّغم 7 کت جک ون پا 
۱ ا چوں قارن دید کا برادد من کمته شگد؛ دیوانہ بارِ 7 بعر پارمان ‏ ا 
.پا تمام لشکر حملہ کرد ے : تہ ١‏ ّ 
۱ : سرور سلطانی ۱ وف نز 
7 افراسیاب نے برسر میدان بارمان کو بھیجا؛ ادھر سے قباد: غرق دنا 
فولاد پسر کاوء گھوڑے کو اوہ دیتا آیاء بارمان کو للکازاء باھم لڑائی عوئیٰ:۔۔ بارمان 
آئے قباد کو مارا ۔ قارن قباد گا بھائی تھا ء تاب ئە لابا گھوڈا بڑھاپا _ دوئوں طرف کی ون 
مل کی تلوار چلنے لکی ے . ا 
بہت زیادہ تلخیص : 
شمشیر خانی 
٭ آوردہ آند اول کسے کھ آئین_ تبنبیت و تاج وکلاہ بادشامی در جہان 
بنیاد نہاد آو 1[ کیومرٹ] بودء در کوہ مسکن داشتے وا گروہ خود 
پوشش از چرم حیوانات ساختے ۔ - او را پسرے پود سیامک نام چنانچە 
۰ فردوسی گوید : 
پسر بد مراورا یکی خوب روس خرذمند هنمچو پدر نام : جوے 
سپامک بدش نام و فرخندہ بود کیؤھرثٹ را دل بدوزندہ بود 
ہہ جانش براز مہر بریاں بدے ز نلم جدائش گریاں بدے 
کپومرٹ دیو دشمن داشت؛ او را بچة بود و دیوچو ہدوگففت؛ من 
ب۸ جنگ کیومرٹ ض ریت دیو ج جسے از دیران ہمراہ کردہ اورا ٦‏ 
رخمت داد : : 
سخن چرں بہ. گوش سیانک ری ز گردار بل خوام دیو پلید : 
دل شاھزادہ پرآمد 4 جوش ساہ اجس کرد و بکشاد گوش 
ایک چوں بە ٹیرپچہ زویرو مد کون ہت ۱ 7 و ٴ 
سیامک ہ4 چنگال وازونہ دیو تہ گشت وشد قد اہین 7- خیوں: 5 ۴ 
اشکر شکیت خوردر نزد :کپوورٹ ٹ آطد .ٛ کیوٹرٹ غم نسبار خورد کے ٠‏ 


سال در عائم آپسر خود: اظقست: بعد ازان آوازے . ا گوٹن ۔آں از بت 











لد 3 5 َ 5 7 خروش  29292٦‏ 7 بث رم 
او ڑوم لق کہ کے راسوی مسبت ا ہد وک الم 
ک ٦ +٦ںاواا ٦‏ کش ”دیو دو زمیں پپرواز .7 پردختہ کن دل ذکی ٌ جت 
لا( ماگ نە پسر بود .0 نامء گیومرٹ اورا زیادہ از سیامکی دوضی ى' کس *“ 
مت کہ 2 داقۃ و 7 اس 
ات گرا عایه را نام ہوشنک بود تو گفتی عمہ ھوش و فرھنگ بود: 
یایش بجاےہ ×- پدر ‏ داشتے ‏ جر او برکسی چھم نگماھٹے :< ٭* 
موشنگ: را پن' لشکر خود ساختہ با سپاہ عظیم عازم جنگ شدں ا 
رن ات سم درندگان و چر ندگان ہمہ مطیح او بودند : : 
ند و عام خر :جائور کش بدید ‏ بگیتی ہہ نردیک. او آومْد۔ 
به رسم نماز آمدندیش پیش ازاں جایگہ یر گرفتند کیش اہ 
اتواع درندگان چوں گرگ واغیر و پیر و مرغ و پری وغیرہ ب4 کومیک 
گیؤمرٹٰ حاطر شدندہ بہ ثائید الہی دیو با دیو بچہ از دست کیومرٹ کفتہ' 
شد و لشکر دیوان را شاہ کیومرٹ و درندہ ھائے که راہ او بودند 
پنارہ ہارہ کردندا: 
و وا ہم درفتادن ہردو گروہ شدند از دد و دام ‏ دیوان ستوہ 
ئپومرٹ نخدت سی مال پادثاھی کردء۔ ۱ 
ٰ سرور سلطانی 
. عراوبان اغبار و حاکیان آثار: : تفز سس کہ پلے جس نے گإزار ہے 7 
روش ن لات نال تخت وناج کی بنا ڈال, عدل وداد ٤‏ و رواج دیاء محصول و خراج لیا 
وھ: کیومرنی تھے الاہودویاش کوەو بیابان کی اور ہوٹاک ہوست حوآن فی ۔ پٹ اس کا اسیامگتك: 


تام تھا باس ‏ کو عبادت گے سوا اپر نہ کچھ کام"تھا۔م دیو نے اس کو مارآ ۔ کرورف ٠.‏ ٭ 


کو تق ھوا.۔ وشن سیامک کا بیٹا تھا ۔ اس نے پاپ کے۔ خون کا بدلا لباللہ <ٴ 


ٌّ کول کہا س لیس :رس اگزپرٹ کے سلطلت کی س. سپردار فای سے رحلت کی 
ت2 أ ای -- فی کے و سی من و تور کے ہاٹھوں ابرچ کے الہ تا 











2 تلغیس' می نے ع ‏ ا 0 او گی دالتانً سر فاعظی کی جا سے 
_ بھی سرور نے ہ شمدیر رق و کردیا ھ : صا جب یراب غجیر 
سے اصرأر کر کے رستم کا نام و کٹان دریافت گرتا اھے, اس فقامکوٴ توکل بیگا نے بھی 
خلاف عادت تفصیل سے لکھا ھے لیکن رور نے اسے آدھے سج بھی کم گردیا رہہ _ 
سہراب کے علاج کے لئے رضتم کا کیکلؤس سے نوشدارو مانگنا اور کیکاؤس کا ائنٹر کردیتا 
بھی اس داستان کا ایک اھم جز ھے؛ سرور نے اسے حذف کردیا ھے - رحتم ہوٴ شہراب 
کی داستان فردوسی نے قریب اکیس ہزار الفاظ میں بیان کی هے ' توکل بیگ نۓ اس کو 
تخمیناً چھہ ہزار الفاظ میں اور سرور نے نقریاً ساڑھے تین عزار الفاظ میں نبان کردیا ھے - 
بعض موقعوں پر اس حذف و اختصار سے خقائق میں فرق آجاتا ھے ۔ مثلاً سرور 
کہیں کہیں ناموں کی فپہرست میں بھی (ہ وغیرہء کے بغیر ھی) تخفیف کردیتیے ہیں - 
اصولاً یہ بات غلط ھے ۔ مثال کے طور پر سیاوش سے صلح کے وقت افراسیاب' نے اسے 
ایران کے جو علاقے واپس کیے تھے وہ بخاراء سغخدء سمرقندء جاج اور سپجاب تھے ۔ 
سرور نے ان پاچ میں سے صرف دو کا نام لیا ہے (ہسعرقندء بخارا اس [ افرامیاب] 
کے تحبضے میں تھے ء خال کردیے > ) - اسی طرح جب کیخسرہ افرامیاب سے سیساؤش 
کے خون کا بدلہ لینے چلا اور راستے میں فرود کا قلعہ پڑا , کِخسرو نے آگے والی فوج کو 
مدع کردیا کہ فرود سے تعرض نہ کیا جائے ابلکہ اس کا قلعہ چھوڑکر کوئی دوسری راہ 
اختار کی جائے؛ اس ذکر کے بعد سرور لکھتے ہیں: ہفرییرز تو راہ بچا گیا لیکن 
طوس اسی طرح چلاء_ اس بسان سے یہ خسال ہوتا ھے کہ طوس نے بلا ۔ہب اپنے إنا 
کے حکم سے سرتابی کی ؛ لیکن یہ دراصل سرور کے اختصار کا شاخمانہ ھے ۔ +٥‏ شمشیر خانیء 
گے بیسال سے یہ قباحت پیدا نہیں ہونی (ہفرییرز فله فرود را در کارہ گراشت و ٭ جاپ 
دستِ راأست ب4 راہ دشت می رفت اما عاوس گئیت کہ از راہ دشت لشکر ما ھلاک خوآھد شد ۔ 
راہ جرم وکلات خوب است ۔ بہ ہماں راہ روانہ شدء) _ ایک اور وع پر جب رستم کے 
ہاتھوں اشکہوش اور موس کے :قثل کے بعد جنگش اس سے لڑنے إنامھ سے و 
×بیجرد عقاللہ تجیب ععاملہ ہوا کہ سے 
سے [جنگٹن کو] یسا خوف آیا کہ ہے الوم ۲" سی ا 
پيائن نے ای کے گھوڑنم کی لم پکڑا۔ ۔ گن نے 2 













کت و پک ڑآ 2 ار کہ وت زا وو میں 





ایر آئن کر فضان پر وکا ؛ لیکن تر ڈھالٴ کو چھید کر اس کے دہ 


کے ہد رلغم تلوا ار سونت کر جنگش پر جھپٹا اور اب ہ جنگش دو بھ گربز سڈ 
دیال اوٹاخت ٭ دم اپ او گرفتہ . . ۔ الخ ء ۔ ٰ ٦‏ 
۱ کا سر ا ا سرت ھت تم سے نا 


هوجاتا ھے , مثلاً کیقباد نے اپنی تخت نشین ی کے متعلق جو خواب دیکھا تھاء ہ شمغیر خانیء . 


گا تذکرہ موجود ھے - ۔رور نے خواب کا ذکر تو حذفے کردیا لیکن آگے پڑھگر 
اس کا حوالہ دسے دیا (ہ پھر قباد نے جو خواب میں دیکھا تھا وہ رستم سے بیان کیاء)۔ 
اضافہ وتطویل : 
یا پھں یں سے کا وو کت ضرون نے رف ای ٭ کی عبارت کو مختصر 
سو ماس ٭ بعض اپسے مثغامات بھی ہیں جہاں سرور نے ترجبے میں کوئی کاٹ چھانی 
نہیں کی اور بعض ایسی شثالیں بھی موجود ہیں کهھ سرور نے توکل بیگ کی مختصر عبارت 
کے ترجیے کو عاول دے دیا ھے ۔ مثلاً ایک واقع کے ذیل میں کپخسرہ کے شاھی جن 
گا ذکر توکل یگ ان مختصر اور سیدھے سادے لفظوں میں کرتا ھے : 
گیخسرو روزے جشن بادشاعانہ آراسته ہا رستم و تمامی دلاوران نش لہ 
بودء بە ناگاہ .., الخ ٭ 
اس مقام کو سرور یوں لکھتے ھیں : 
٭ایک روز ٭ مت افروز گخسرو نے جشن بادشاہانہ: جلىۂ ماوکانە گیا 
اور بزم رپ ارات کرکے عیٍش و نشاط میں شغول ہوا ہ سب 
سران سپاہ, ہلان خبرخواہ, خنجر گزاران دشت نود فرد فرد اپنے 
اپنے قرینے سے حاضر تھے عوظرن خوش صداء مه وشان جادواداء 
7 رفس و مرود میں سرگرم تھے ۔ ناۓ ونوش کا نگادہ تافلک جاتا تھا ۔ 
7 پرمتان گا عالم نظر اتا تھا۔ یکایک ... الخ 
لن چون اور منیٹرہ کے حالات میں گرکین کی زبانی منبژہ کے حسن اور ری 
رگا کا ظط اور جبما بیان سرور کے بہاں ھے نل یگ کی یہاں اس گا عشر عہر 





3 02 لغ ود فا رع اعم ول یھر قد 


۔ متال می .پیٹ  .-2-‏ کریڈ 
کرینع! ۱ 





وا کو اور کے 


5 ٠ ِ 
باا..‎ 


کو لا ور 7 ++"مھ() 
بد کر پیش کیا سے میں کا ای سا ۔ آُٹھوں نے اپنے تَحتیقان* 


یٹ :کر نے کے لیے 


بہت س جگہ حامل کرلی تیں جس میں وہ اغتاق یاات کو کھبا لکیہ تھے ٠‏ و عرطے 


جی۔ ان کے ز لئے دوسری تاریو کی سند موجود ہوتی _ پلا ستدٴ قد ل سبب شاضامے 


اور ٭ْ 


شممیر خانی ہ ٴ سے انحراف کرت معلومٴ نہیں ا انھون” ئے کیوں کر تاس سمجھا۔ 
بل میں سروز کی آن تحریفوں کی چھ مثالیں پیل کی جائی میں : ۱ 


5 


ہیں 


شاعرادہٴ سیاؤش کی داستان' میں سودارہ نے سساؤث کی کو جال اہ 


وی 


کرنے گے سے ایک موثر کاروائی کرائی ۔ ٭ شمشیر خانی ٭ اور شامتاہے . میں کے ٤‏ و 
و بے تھے : لیکن سرور لکوتے میں کہ ایک بچہ تھا ٍ 


۱ کک خائی 


قلان خرم اث دو بچه مردہ : س أتادہ 
کاؤس طلب نمود ۔ دو طفل شش و ھقت 
ماعہ را در طشےت کردہ آورذند ۔ کاؤس . 


دو طفیل مردھ رانمود ... 
منجمان را طاب کردہ ھر دو طفل مردہ را 
ہہ آن ھا نود.. . منجمان گفتند کہ این 


۰ سوداوہ را ۰ 


دو طفل و 27 و اود سد +, ۱ 


۰ مردہ بچھ ہوا ۔ 


روز سلطٰانی 


4 کاؤس چوٹکا ؛ پوچھا کیا هے ؟ او 


نے عرض کي کہ افلانی مینظر حضور کی 
حابله تھی ۔ اس وقت وا تی کچا ھوا ۔ 
کاؤس نے موبد اور 
نجزمی بلائےء وم مردہ یر حال پوچھا, 


ا لوگوں نے . حرض کی یا پە نطنه بازاری 


شوگ و ثروت سے عاری ہے۴ 


1 فا کک ا کا وا 


7 گودگ۔' بذیدند 2 طمیت: 


' زایوآن ہہ کیزان . غضان- اع 


دو گودکگ بران: گوٴ نق۔ طئٹ زر : نادہ نہ بخواری واخ4, چک 
دو کودک ز ہشت کسے عَ آند نعاز ہشیت انام اہو ونزین: مافرائی!۔_ 


۱ ھ شاجتامہ ۔فردوسی‎ ٢) 


7 اقم محمد رہغنانی 7 چاپغاف بط 


۳۷ نشی ا 7 ومن رف روا .: 







+ 


ع07۸۸ 7 کر فا 7 
ََ پ6 سم آفتاد۔۔ شب کا و“ 
عواب :تب روغیدم پیدار ندال چنانچھ کرڈیؤڑ 
را خزشد و ۔آمدہ۔ :اف الاب را در کنار 
گرفت و پرسید که در خواب چھ دیدی ؟ 
چنیں داد پاسخ کہ پرمنٹن مکن 
مگؤ افدریں' وقتہ* بامن _ سخن ۔ 
کزشوز اتسلی افراسیائب: نعود . . . افراسیاب 
مؤہدأاں: :را اب نمودھ* ... گفت 
خواب ما را تعبیر نمؤدم بہ من گوئیدا. 
موبدان در فکر شدند . . . یک موبد امان 
خواست و از افراسیاب قولٴگرفت _ بعد ازاں 
یی راست گفت کہ یہ سیازہ ٹن جنگ غوب 
س2 


وت 


خروفے_ .گر رف ر انتا 
رڈ سر 4 2 ابی آگی 

بر در گرفئش: پرمید ‏ اروے 

چنیں داد پانی. کہ پرسش مکن 
ک" گرمپوز نام جوے 
۱ ید گفت گرمیوز: ایں خواب شاہ 


خواب کی تعہیر کی ۔ 


شاہ تاب 


چم 
نو 


سرور 7-29 7 ََ 
افراسیاب ہت ہے تتایں ووآل ٠‏ 


٠‏ افاوادے 


پڑا ۔_ خدرات عصمت ەنحیر حال پویچھنے ۔لگیں.: 
چئیں داد پاسخ کھ ‏ پرسش فکن: "آا“ 
مگو انبریں وقت بامن سخن 
تعییردان حاضز ھولئے ۔. پرعکس بافن ٴ 
اافراسیاب . کی 
تسنکین نہ ھوئی - ان سے کہا : اس واقعه کی 
حقیقت ‏ ہۓ کم و کاست یینان کرو؛ نچ 
گہدو _ اس کے خوف و ھرآمن لیۓَ سب کیے 
ہوش و حواس کھوٹے تھے ۔۔ ایک نے جان 


کی امان مفانگ کے عرض کی کہ بالقعل 


سیاؤش سے لڑنا مناسب نہیں ٴ۔ ٭ 


ہلرزید برجاے آرام : خواب 

1 مد نرہ آئین شامنشی ا 
کہ ایں. داستان ہا برادر بگوے:۔۔ 5 
مگوھ ابی زمان ھچ با من سخن' ا ٦‏ 
کا پگٹاے لب وین شگفت بگرے - َ 


لہ باشد بجر نام یک 0 


7 


)0 0 نمرع سزوز اور نوگل. یگ کے یہار دوسری طرح ف ھے :: ٹاطاتے . 






7س قم کے لنڈی اخقات ہے ڈیر ہے ۔ 








سے یقت و سے کت آفد اہ شعیز خی و کی ید کل مرا ْٰ 
تھے کہ گرسپوز نے اس سے پریشانی کا سیب پوچھا:۔ اسی خوابں گی تعببز کن تہ 
شاضامے اور ٭شمشیر خائی ٢‏ یان ھے کہ گرسیوز نے آد :ہبارگ بتابا لیک سرور 
لکھنے ہہ ہیں کہ کاھنوں نے ٭برعکس اس خواب کی تعبی بی ٤‏ .یی اسنے ممبازگہتیا) 
حالانکە گامینوں نے برعکس تعبیر نہیں بتائی تھی بلکہ بادشاہ کے خلاف مزاج ہوئے کی وجہ 
سے جان کی امان عانگ کر صحیح تعبیر بتادی ۔ سرور نے آن واقعات کے ضمن میں گرسیوز 
کا نام بھی نہیں لیساء آایتہ اس تمام ععاملنے کے بعد آتا لکھدیا ھے :.-- 
داور گرسیوز بھی اسی روز بلخ سے بھاگ آیاء _ 

اس سے گسان هزناھے کە اس دوران میں گرسیوز افراسیاب کے پاس موجود ھی نہیں تھا ۔ 

رستم نے جب سیاؤش کے خون کا انتقام لینے کے لئے توران پر حمل کردیا اور 
افراسیاب شکست کھاکر بھاگا, اس وقت سیاِش کی بیوی فرنگیس آ[ جو افراسیساب 
کی بیٹی تھی] اور اس کا بچہ کیخسرہ توران ھی میں تھے لیکن سریر پیاں آکر 
منحرف ہوجانے ہیں : 

شمشیر خانی سرور سلطانی 
٭افرامیاب در وقت گریز شخصے دا . |٠‏ د أفراسیاب نے سواروں. سے کہا جلد 
در آن جاے که گیخسرو و مادر او بود فرستاد إ جاکے کیخسرو اور فرنگیس کو میرے پاس 
و گفت کہ مبادا کبغسرو پہ دست رستم | لاؤ۔ اگر رستم کے ھاتھ کیحسرد آئےگا 
یفند زود اوٹاں را نرد من برساں؛ پیرآن مہ بڑہ جائےگا ۔ پیران نے کہا : وہ درباے ٠‏ 
دلپر التماس نمودہ؛ من کس خود ہی فرستم چین کے پار ھے۔ وماں بغر گا کب گذار . 
ا اورا زود یارد ےی گان یران آمدہ مے ۔ [افرامیاب] ىہ سن کے چپکا ہورھا۔ 
دلاما نمودہ کیخدرو را نزد افراسباب پردند 7 رک : نہ کباء۔ 
افراسیاب آز پیران مصلحت پرسید ۔ یران 
گفت : آں طرف دریاے چین او را باید فرستاد 
کہ در ن جاکسی نہ خواھد رسید و نان 
او نہ خوامد پاخت : 
فرسناد ران رر آو را چر دود ۲ 
بدان جاکچجا شا افرمودہ نر۴3 ا 








کو ھی ای ور رھ 
و کیج یس کی جا سی حر یں 
اہ خی جا و یس 
تر و از کک 
کو کا جو 
کک رو ےن 
: 3 
7 کو وی ا 


نار ا فاسے ےے 
.00 ری نے اناد دیںہ ہے ے مر کے بارے میں مشورہ خاگا۔ ران نے َ ٍ 
چون بھی ادیئے کی راے دی ۔ افراسیابے نے ام سے اتفاق کیا ۔ پیران نے آپنا آمی ۰ 
یھ پت اس کے بعد] ۲ 
یگفتش بہ افراسپابں کہ اے شاہ با دائش و فر و آب 

٠‏ و٥‏ گودگ خرد با فرھی بباوردم اکنوں چه فرمان دھی 
چنیں گفت پس اہ توراں زمیں بہ پیران فراں روے درباعہ چین 

افرستاد بایدش تا سرکٹاں اد ازوء ھیچ گونہ نشان 





فرستاد پیران مر او را چو دود بزآں سو گجا شاہ فرمودہ بود 
×شمشیر خانی ٭ اور شاہنامه دونوں بتا رعے ہیں کە شکست کھاتے گے بعد افراسیاب' ئے 
کیخسرو کو پہلے اپنے پاس بلوایا پھر اس کو چین بھجوا دیا ۔ مگر سرورکے بیان سے ظافر : 
ھوتا مے کہ افراسیاب نے جس وقت کیخسرو کو لانے کا حکم دیا ھے؛ اس وقت وم پہلے 
ھی سے دریاےہ چین کے پار [ یعنی چین کی سرزمیں پر] بھیجا جا چکا تھا ۔ 

یھ صرف ایک داستان سیاؤش کے اندر سرور کی تحریفوں گا ذکر تھا۔ اس قسم 
گی تحریفیں سرور نے جا بجا کی ہیں اور جیسا کہ عرض کیا گیا ان میں ان تحریفوں کا 
کم از کم عتن کے بیج میں کوئی حق نہ تھا ۔ 
ناموں. کی قرأت میں اختلاف : 

ناموں میں بھی سرور نے هر جگہ (ششیر خانی ہ 5 درری نہیں کی ھے 
ہعض نام نوکل یگ ز نے کسی صورت ےت سی 
ثلأ مہاڑٹی کے ا ا نام نوکل یگ نے ہملیورہ اور سرور نے ہشاہپورء لکھا ھے ۔ 
2 اس :باب میں. خاموش ھے') ۔ گرٹاسپ کا نم سرور نے عربی مورخوں کی نقلید 
کک ایت ہے اد قف ت1ر بت 
بچھج سے 


_.:(1) پر × شغیر خائیء میں سیاؤش کی ماں ا تے نے ارک ہر سپ لیر ۱ 
کو پا ہے کہ ا کاب ای کی حا پد ھنگ سے کرا چا تا ٹاماہے . 


اخ مل رض بح مھ .ا 


حم ڈے ' 


نوا پت 





٢‏ گی کرطائف ھا مہ لین مریز کہ وط لاق تھی او نپ 
ھی لکہنا چاھئے 7- سی طوحع ج-- ا'٭عرد انا جن کے فزمظ سے فَ گے نے 
یگوں کی شادیاں لے کرائیٴ تھیں؟ امن گا۔ نام توگل یگ ہے عم مر 7 
ہ صندلء لکھا ھے اور یہ سہو قلم یا کتاہت 7 کل ہیں عے نے کا خر ایک 
قفرے میں مندل کی رفایف سے درد س ہے ہیں ''(میل بب آرقاد پڑے 'ہزہ 
آ مر سے ددیاقت گیا کہ ۰. . الخ ٤‏ ثشاھنامے ئیںٴ بھی اس' کا غام خبدل ھی دیا_ ہوا ھے ۔ 

منحاک کے با پ کا نام ٭ شمشیر خانی نہ میں مرداشء لکھا ہے نزو و مرقاس ء 
لکھتے ہیں [فردوسیٴہ ٭ مرداس ]٥‏ - : 
عنوانات میں تہدیلیل؛ ۱ 

٭ سرور سلطانی ء کے عنوان ٭ شمشیر خائی ٭ کے عنوانوں ‏ گے مطابق: پَ یں ہیں ۔ 
کہیں کے عنوان قائم کے گئے ہیں, کہیں ×شمشیر خانی م کا کوئی عنوان حذف کرذبا 
گیا ھے ۔ معتر کہ عنوان میں بھی سریرٴ نے توکل بیگ گے عنوانوں کا ترجمە یں کیا ھے 
بلکہ اپنی طبعٴ زاذ عبارت لکھی ھے لیکن :نرور کے عنوان بہت جاندار ہیں اور نفس 
اه کے مطابق لب لیج آرکھتے ہیں ۔ اس کے رظ توکل یگ نے ایب سادہ 
عنونٴ رکھے میں' ۔ چند عنواتوں کا تقابل کہجئے : 

تمفیر خائیٰ ہے رود للا را 

١۔داستانِ‏ رستم و سہراب اس٥‏ یان مبراب‌کے ینا ہوئے کا؛ نہنن 
گر دوک ہیں اڑا :بد کل مال رم کے 
رڑتے کا١‏ لام گا نان جال َء 


والیں جیا [ غررا آدہ 7ت کو-هع0۸ 0 
ساتا تولد سیاؤش: گپکاؤس م 2 سایٰ انا سبائشی۔ اگ رہوگ 0 
رت ہےر کے ئپ خا با وھ ہے حیرت, آرا زیادہ 7 وہ فروع۔ 4 ھوتا 
مر و ٘٭۲٢‏ 6ی" ٦‏ ہے غامع میں کی اف نیا اور 


٦چ‏ ےڈ ۱ اخ : ُ4 یکو ۳ کت یق سردآ 
اتی ۰> ہیں*ن ا سا ١دت‏ موی و ا یں 


سپ سب چا ہے 


ہے لے ا اس ہہ پ ہے سے سے ڈو وہ وو ۔ 









ات قافتا رئش ساوشی دو دو خی فرمان جس ا 7 آفاد 7 وہ بد ۰ 
کت ااباب+: ۳ کہ وہ بھی افراسیاب کا داماد تھا ایو سپٹ ۳ 
٦‏ ۱ کا پنہان طدوے جانیء ۔ - 5 
اس خر یتو کاؤس از کشتن سیاؤش .۰ ٤۔۔ائاہ‏ ہونا پدر پیر کا قتل فرڑ نوجزان ٴ٦‏ 


فرستادن رستم ہہ کین خواستن اوے ۔ پرء الہ پہنچنا زمین سے آسمان پر رر 
۱ : کی طلبء سودادہ کا مارنا ٠‏ افرامیساب, گی ٠‏ 
و ۱ 
[ رستم کا فقتل ] 
٥ھ‏ آغاز داستان رتم ہ <٥‏ مذڈگور سانحہ آفت خیز ئمونہ:شور ۱ 


نشور یعنی قتل رستم جہان پپلوان کید شغاد 
بنا تباد سے اور شرا کت ام گابل؛ کی خر گی 
مل کی پیلتن ت3 کویں میں گرناء پھر 
اتقام اپنا آپ لے کے جان دیناء ۔ 
ان عنوانوں میں بھی سرور کا جذباتی اور ناثراتی انداز یان جھلک رھا ھے ۔ ہ ش شیرخانی٭ 
کے عنوانوں گا اب و لہجہ ایک تاریخی تالیف کے شایان ھے - ہ سرور سلطانی ٭ کے 
عنوان دلچسپ تو یقیناً ہیں لیکن قصہه و داستان کے لیے زیادہ منانب میں ۔ یہ انداز 
قاری کی دلچسی برفرار رکھنے اور آبندہ واقعان کے لیے اس کا نجس یدار کر یی 
غرض سے اختیار کیا جاتا تھا ۔ ملا شہزادہ سیاؤش کی دامشان شاہانے کے سب سے 
4 ۰ کت ۲٢‏ 
پر اثر جے پنی رستم و مبراب کی داستان کے فورا بعد شروع ہونی ھے اس لے : 
فظرةٗ قاری کی دلچسپی اس میں کم ہوجانا چاہئے ؛ سرور اسی نفسبانی کیفیت کو پیش نظر 
رکھگز اور :اسی ارد عمل کو دور کرنے کے: لیر اپنے غوآن میں بتانے ہیں کہ داب 
افاھ ہاؤش کہ مرگ سہراب سے حبرت آفزا زیادہ ھےء وہ شروع ھوتا ھے. الم 
۱ ابی طرع کاخانے کے اتی عروج بعنی ایران کے عظیم ترین سورما رستم کے خاتعے_ ٭, 
کی ظامتان کا عنرآن غس ٭آغاز داستان اخ ٠‏ کسی طرح بردائت ٦‏ کرسکے ؛ ا ۳ ۱ 


ےم ا 


گرم ٠‏ تب ا ائ ٦‏ ٤٢؛‏ و ےت مھ 5 


مل اور تر ٹرجمے: کت × ارگ کا اوہ کرتے کے کی کل تھا ادخ 





7 8 
من 
رس کے 
غ : 


ہے: ایک اتیای سد کے لو سس سم ہی 


۱ اد 9 

را کر الہرز کوہ و پروردن سیمرغ اورا: 
بود ۔ دایہ رفٹ و بہ سام گولا خبرکرہ 
که عجب پسرے الف تعا ی' بہ تو دادہ که 
ہسبار خوب روسے و مطبوع ا(ست؛ ھیچ 
ص ہے 4 دارد الا“ کک مویش سفقید آست - 
چرں سام نظر ہہ پسر خود اتداختی ہسیار 
غمگین شد ( نظم ) 

ضمھ موے اندام آو .ھمچو قار 
اقدش راستِ چوں سرو: دخ چروں بہار 
چو دایہ. بہ سلم مہد :نود 
زا آندیشہ صد غم برو برفزود 
مادر او را بہ اسم زال خواندے۔ سام 
زا مردم گنبد 1 ان چئُ دیو امت آ 
(ظم) 

بگلتد یں ا“ دیو چست 
ہلنگ دو رنگ است اگر یر نیست 
چوں سام ایں سرزاش از مردم شنید' 
4٤ء‏ فرمود کہ أو را پر کوہ البرز بردہ گزائتند 
(ظلب)_ ۱ 
فرود پس ناش پردائتد: 
ک اڑیں ۶ و پر عفد بگزائد . 


گراشنن پیر خود_ 


مرو ا سلطائی۔. ۶ 
2 پہلوانٴ سام گا ایر ید ہوا ال 
سمن فام بد کراہیت کرناء, کوہ الوڈ پر 
چھوڑنا + ور سیمرغ کی : ٥‏ 
سام بعد نرہمان صاحب سمصام خواً ۔ 
اس کو پروردگار نے فرزند لا گیا ہے 
بہت صاحب جمال مگر تعام جسم میں سفید 


گھرا ۔ ( فردوسی ) 
اندام او ھمچو قار 
قدش راست چون سروء رخ چوں بہار 
الغرض نام اس کا زال ھواء لوگوں کے 
نزدیک بدفال ھوام سب نے بد یمن جو کہا 
سُام نے کوہ الببڑ پر اس کو رکھوا دیا۔ 
وھاں سیمرغ رھتا تھا ۔ اس نے لڑکا تپا 
ِ او پڑا پیا پرورش کندۂ ۴ نے بت 
لک 20 ائے اگ ٌ 
ھی ہم صحبتی سے رقبت ہوگئی ۔ تھوڑے 
دنوں میں بیت محبت > ھوگئی ۔. قدرت: کے 


ہمه موے 


گارعائے عجیب و غریب ہیں ۔ ا چین کو وہ 


پالتا ہے دئین کے دل میں دودتی ڈالتً ہے -. ۱ 


حضرت اراہم تے: :زع کے گر سی 2 
کل رع الاک کر 





یی 

. گور رف لامش ایر کرت ام 

×× رکید ردیک دور از رووا ور خجداوند میرے: ہہ کس ت 
چو عپر و پیولد وو کرد غوا ٠‏ : تہ کرد آو پہ غورین, ازا بغردا اد 
ٹک بر کودک شیر غراز 
تم سیمرغ بود ے بچمەة داشت 
ا چروں براہے طحمڈ بچہ آمد ‏ دیںر کہ طفلے 
(نظم) ' 


ہداں جاے سیمرغ را خانہ بود 









ہداں خانہ آں خرد بیگانہ بود 

پکے شیر خوارہ خروشندہ دید 

زمیں را چو دریاے جوشندہ دید 

خداوند مہرے ہہ سیمرغ داد 

نہ گرد او بہ خردان خود خورد یاد 
سیمعرغ زال را ازاں جا برداشت و نرد 
بچہ ھاے خود برد۔ ( نظم) 

سورے بچگان برد تا بشکرند 

ہداں :]اه زار او : بنگر ند 
'بچہ ھا سیمرغ را نیز ہر برآں طفل 
پپدا تد و پرورش أو می لمودند ۔ 
۱ ہے مدششبر خانی ہ اور ٭ سرور سلطانی ٭ کے تقابلی مطالعے سے معلوم دوتا ھے کہ : 
توگل: یگ نے سے کی کی خد تک سیدھی اوز سپإٹ عبارت لکھی ہے - زیر بان واقعات : 
ایرویر قلم موغوعات اس کی تحریر پر کوئی اثر نہیں ڈالتے ۔ اس نے شاتامه سانئے: 


یھر لیانغے اور سر جھکائے اس کے مضامین کو ختصر کرتا چلا جا رھا ھے ۔ رستمکے و 


عو نبرابکا خون ہو يأ فریدوں کی جواں پنتی کے آگے ضحاک کا زوالء پژن اود میڑ. _ 
و وارتان ج مون یا پر اسزار شہزادہ سپاؤش کا. بےدردانہ قتل ء نوکل. پیگ کے لیے 


و سی 
سرویں 





میں کوئی فرق نہیں آتا ‏ اس کے برجکس سرور واقعاتی.. کو اتی 'تائز کی اظبار کے ساد 
بیان کرتےٴ ہیں اور عبارت میں اپنے لپجے سے 'ایسی جان پیدا۔ کرتے ہیں که ان کاثرجمہ 
طبع زاد تحریر معلوم ہونے لگتا ہے ۔ توکل یگ کے یہاں ہے ادلى نظر آنی ھے: اور 
سرور کے یہاں زندہ لی ۔ ٹوگل بیگ کے یہاں ایک عام پومردگی ھے جنسے اس نے 
فردوسی کے اشعار نقل 1 کے دور کرنا چاھا ھے ۔ سرور کے یہاں ایک ننامیں شگفتگی 
ھے جو شامنامے کے اقتباسات کی مرعون منت نہیں عے - اس پومردگی اور شگفتگی کا 
اندازہ دونوں گتاہوں کے سرسری مطالعے ھی سے ہوجاتا ھے _ مثال کے ظور پر جب 
توران کے بادشاہ افراسیاب نے زال کے ہاتھوں اپنے ایک پہلوان خرروان کے مارے جانے 
اور دوسرے پپلوان شماساس گے فرار هوئے کی خبر سن کر ایرانی بادشاہ نوڈر کو جو 
اس کے پاس مقید تھا ء قتل کردیاء اس موقع کی عبارت توکل بیگ کے یہاں بالکل سیدەی ہے : 
×چوں بە افراسیاب ایں خبر رسید هعاں دم نوذر را از بثد طلب نمود : 
و بکشت ٭ 
سرور اس مطلب کو یوں ادا کرتے ہیں : 
دناگاہ اس حال تباہ کی خبر افرامیاب کو ہوئی ۔ عثل مار دم بریدہ . 
برخود پیچیدہ ہوا اور تو بس انہ چلاء اسی دم نوذر کو قتل کیا ٤‏ ۔ 
خصوصاً جب سرور ہ شمشیر خانی٭ کے ترجمے سے ھٹ کر اپنی طرف سے 
کوئی عیارت لکھتے ھیں تو ان کی زبان اور بھی: رنگین اور شگفتہ هوجاتی ھے _ مثال کے 
لے وہ مقام پش کیا جانا ھیے جہاں گرگین بیژن کو پپکانے کے لپے افراسیساب کی بڑٹی 
منیژہ اور اس کی آسیگاہ کی تعریفیں کرتا ھے : 
گرگین نے کہا: میں نے سنا ھے کہ یہاں سے قریب ایک دثت ھے کہ 
ھر طرف کے اس سبزہ زار ھے ۔ باغ نے زیادہ بہار ھے _ چشمەھاے 
آأ سرد و شریں رواں ہیں ۔ جانوراں آی؛ قاز؛ قرقرے؛ بط مرغابی 
پان ہیں ۔ کہیں نیل گاےء پاڑھے ؛ مرن پھرتے هیںء پھولوں, کی ہک 
سے مست ہو ہو کر گرتے ہیں ۔ کہیں کیک و گنراجء ھریل ہیں 8ھ 
چکور ہیں _ ... کسی جا یما ہے ور میں ۔ سہز فطل کا فرش 
فراش مہا نے کوسوں تک بچھایا ھے ۔ جرش ۔ مار نے فی 


ہے مہو ا ےل نوس اما سے ہو۔ےڈ 






کا اخاطز کیلدیا ہے صری سر تا عالَھشت ۱ 
سا پاچ حال ہوا ھے۔ بر تو کیا ہے فرشنہ پر نہیں مارسکتا۔ ہوا گا 
کی اگور مال ھوتا ھے _ وہ راتیں دن دکھاتی هیںء جہاں کی کیفیتیں نظر 

آئی ہیں _ موہ دخاز افراسیاب, غیرتِ آتاب چاندنی کر سے کو 
اُس جا آتی ھے ۔ زمین آسمان کچھہ اورنظر آتا مے , فنا دوئی هوجانی 
ھے.: ایک تو خود ہےمثل روزگار عے ء مشہور هر شہر و دیار مے , جہاں 
نادیدہ مذکور سن کے اس کا طلبگار عے ء دوسرے ھزارھا پری یکر 
گل اندامء فتنہ خرامء غلچہ دھنء؛ غرق دریاے جواھرء هەەتن همراہ؛ 
عر ایک دلہری میں چسالاک: ہتی بچھٹ , ہےباک ؛ شتاہ _ اسان تو 
کیاء فرشتہ مہ کی کھاتا ھے _ زلف مسلسل سے دام بردوش میں 
الجھا اور پھنس جاتا ھے _ گانے والیاں شہرة آفاقء بجانے کی مثاق _ : 
وہ بھی کمسن ء آعد شباب کے دنء خوش آواز نغمه پرداز ھوٹی ھیںء 
جن و انس کے ھوش حواس کھوتی ہیں _ ایک تو روشنی مشعل ماء؛ 
دزسرے جھاڑء فانوسء لائین ایک سے ایک سبحان اللہ ١‏ رات کو 
کیفیت روز رھتی ھے >_ ۱ 
در اصل توکل بیگ کی نر حقیقةً ایک واقہ نویس کی انث ھے _ اس کے 
پیش نظر صرف یہ مقصد تھا کہ شمشیر خان کے لیے شاہنامے کے مطالبہ کو ختصر کردے_ 
اُس نے نپابت خلوص سے يہ گام پورا کردیا _ اُس نے اپنا زور قلم دکھانے؛ اپنے ذانی 
تاثرات بیان کرنے اور اپنے الفاظ کی چلمن سے خود جھانکنے کی ادنی' کوشش بھی پیی 
یُ - عریر کے سے شافرانہ مزآچ انشاپرداز کے لیے مشکل تھا کہ وہ فلم الھباکر 
شمقیر خانی ہ کی فارسی کو اردو اور بس ۔ اُنکو اس میں اپنی سبکی بھی محسوس ہوئی 
ہوگی کہ وہ اس قدر سہل کام کے لے خامہ فرسائر"ع کن _ دومرے أُن سے اس مغ 





کی مرمائش کرنے والے واجد علی شا تھے جو خود اُس قد فارسی ضرور جاتے تھے ک ان کے ۰ 


ہے ا شٹیر خانی ٤‏ بھی گوہا آردو ہی کی کتاب تھی اور ہہ ظاھر کی مراد بھی نہ ۱ ٠‏ 
۳7 3 شمشیر خی سیدھی سأ ُزدو میں ترجمهە گردی جائے کت انھوں نے مرور سے ً 
کا ھی وہ اس کتاب کو اردو زہان میں لکھیں _ ان کي خواہش غالبا صرف یہ تصں ۱< : 





یو میں بھی شاعتامی کا ایک تی علام فوجائے: لیکن رذ 7 ا رون تی وا 
ہے سے اوہ ٠‏ جائتےۓ تھے . ک ہکن ُے خزور ا مرفات' سے فی غانی کو کچھا 7 


کچھ گردیں ٍ زیادہ آئذہشہ اسی بات 32 تھا کہ کہیں سروں این 233 زنظم بنیۓ× شمفیز َء 
/۲ کے مطالب کو اتا پھیلاکر بیان نہ کرنے لگیں کە خلاصے کا امقمد ھ۔ فو ھوجائیے: ا فی 
اندیھے کے یش نظر بادشاء نے ان کو عدابت. کردی ي٤‏ ترجمے :کو ہ طول تغغوء لی 
ہدایت ھی بتانی ھے کہ بادشاہ کو لفظی ترجمہ خود بھی مطلوب: 4 تھا ور طول 9 
کہیں مترجم کے اختیار میں ہوتا ھے؟ برحال سرور نے اس هدایت کو گوہ میں .باندھ ٹیا 
اور اپنے ترجمے کو اصل سے زیادہ طولانی نہیں هونے دیاء اس کے .سوا اٹھوں. ہے ترجمے 
میں جی بھر کے تصرفات اور من مانی کاودوائیاں کیں,؛ جن کا تذکرہ گزشتہ صفضات میں 
کیا جا چکا ھے ۔ 7 
سرور نے یہ ترجمەہ ایک طرح فا ا 5+ 

ایک بلند پایہ مشہور و عقبول صاحب طرز انشاپرداز اور رنگیننگار نثار تھے ۔ ان کے نردیک 
توکل بیگ کی سادھ نۂ بے مزهہ اور ہے حقیقت تھی ایر خود توکل بیگ کا فارسی 
نویسوں میں کوئی درجہ نہ تھا ۔ بپی وجھ ھے کہ پوری کتاب میں کہیں بھی انھوں نے 

شمشیر انی ٭ کے لئے کوئی تعریفی گلمہ استعمال نہیں کیا ایر توکل بیگ غریب کا تو 
نام تک نہیں لیا ۔ فردوسی کے لئے البتہ ستائیشی فقرات استعمال کیے ھیں _ مثلاً ایک 
عنوان دیکھئے : : 
۱ ×نظم دل پدیر شاعم ہے نظیر خلاق عخانی موجد خوش بیانیء فردوسی: 
طوسی اور ثر مشیر خانیء 
عرض کیا جاچکا ہے کہ سرور نے: نوکل یگ کا ما غیرجذبانی اپجہ اختیار 


...نہیں کیا ھے بلکہ واقحات کو خود بھی اثر اور مزے لے لے کر ببان کیا ھے جو اس 


زمائے کے مورخ کے لیے معیوب نہ تھا _ اسں تائرانی اوز داخل طرز ین گا اندازہ, ان * 
اقتبامات اور عنوانات سے ہو سکتا ھے جو گذشنہ صفحات میں درج کہے جا چکے ہیں ۔ 
افداز بان میں اس نماہاں تبدیل اور حمب مندا تخیص و نطویل کے پاؤجود سرور: کی 

×ٛ فتالبت کی نسکین پوری طرح ُ4 ہو سکی 9-5 ...5+" 
٣‏ و س دی اور اک و و 1 نہ بشبز ا وک 




















رجا را 77 و کا اذ سے اکا ای کی 


ید ٰ" مر 2 نو نے غتلف باخلون و مہ سے : ترجمنے کے خانیم ‏ 7 77( 
٦‏ اد الاظ میں: سکندر اعظم کے حالات لکھدئے ا 5 
ٌ فرض حقیقٹ یہ ھے کہ و سرور اسلطانی ء محض کپنے کو ٭ شمشہر خی ٦‏ 
سو وت دراصل یہ بجاے خود ایک تاریخغی تالیف ھے جس کے لیے ٭ مشیر خانی ٭ ٠.‏ 
سے :حرف ژمین کا کام لیا گیا مے ۔ يہ کتاب سرور کو ایک اچھے رت 
میں نہیں بلکہ ایک مورخ اور ایک بلند پایہ انشاپرداز کی حیثیت میں پیش کرتی ھے ے : 

تعجب کی بات یہ ھے کہ ایسی کتاب سرور نے صرف دو مہینے میں مکمل 
کردی۔ ختم کناب پر لکھتے ہیں 

ہا حمد اللہ شکر . جا کہ ارشاد ھدایت بنیاد سلطان ہا وقار 

شب زندہ دار دو مپینے کے عرصے میں یہ نسخہ تار ھوا٭ _ 
٭گ زار ۔ سرورء مہ ٭حدائق المشاقء 

فد مشیر خانیء> کے بعد دوسری فارسی کتاب جو سرور کو ترجمے کے لیے 
می وہ رعضی این محمد شفیع کی رمزیہ تالیف ٭ حدائق العشاق ء تھی _ اس کا ترجہ 
سرور نے مہاراجہ ایشری پرشاد نرائن سنگھ. بہادرء والی بنارس کی فزمائش پر کیاء جب وہ 
مہاراجہ کے ملازم اور بنارس میں مقیم تھے - یہ وہ زمانہ تھا کہ اودہ کی شامی کے 
خاتمے ء لکھنؤ کی بربادیء بڑھاہے, یماریوں اور زندگی کی کشمکش نے سرور کو تھکا: 
دیا تھا اور ان کا دل بجھ سا گیا تھا _ کتاب کی ابئدا میں سرور نے اپنا جو مختصر حال 
لکھا هے اس گے عنوان ھی سے ان کی پومردگی کا اعلان ہوجاتا مے 
:۰ مذگور آوارۂ وطن ' خزراں دیدۂ چمن, مرجم حدائق العشاق رجبِ لی یگ سرورہ' 
ای عنوان کے تحت سہب تایف میں لکھتے ہی : 
..., ٹھاپک روز حسب اتفاق نسخۂ × حدائق الإچاق ٭ [ مہاراجا کی] نظر سے 

گرا ا۔ اک ترجمہ کرنے کو فقو سے ارقاد کیا ۔ ھرجند عر کیا 

7 تحریر کا زمانہ نہیں, حواس مختلف ؛ ہوش کا ٹھکانا نہیں + نشه جوانی 


٠‏ لْظ زادگانی گیٹ گیا, جپان کے تصے کہانی ہوگئے؛ دل مث گیا: 











ک‌00"۳0"00 ادلارازق لاب کا وت کک 
نام اس گا _ہ ٭ گلرار سروج ٭ ھے: 2 مڑے اور کیفیت: سے یہ عجی۔ و 
ھے۔ فقط تحریر فرمان برداری ۔ھے ۔ ناظریق پرتمکین. سے عرزضش 
7 پیرا ہوں کیا برا لکھنا پر میں کیا ہوں . صاحب ٴڑبان قازسی دادکے ٦م‏ 

۱ روہرو غندی کیا چپز ھے ۔ العاقل تکفیتہ الاشارہ شرط' تمیر ھے' 
پپی ہے دلل ایر آشفتہ غاطری اس زمانے میں سرور کے لکھے .ہوئے خعلوں سے بھی 
نمایآاں ھے ۔ لکھنؤ کے اُجڑنے کے باوجود سرور کو اپتے اس سوب شہر سے :چھڑٹا بہت 
شاق گذرا تھا۔ ہ٭ گل زار سرور ٭ کی تالیف کے دوران انھیں عوارض نے بھی گھیر: آیا تھا۔ 
غرض ٭ گل زار سرور٭ ان کی غریب الوطنی٠‏ مایوسی اور و کے .]7 بادگار 
ھے ء اکرچھ اصل ترجمے کے مطالعے سے یہ بات ظاھر نہیں هوتی 

٭ حدائق العشاق ء> ایک رمزیهہ داستان ھے جس کے کردار دوح عقلء عشقء حسن 
اور دل وغیرہ هیں ۔ اس کتاب کی کیفیت سمجھنے اور سرور کے ترجعے گا جائزہ لینے 
کے لے ضروری ععلوم ہوتا ھے که پہلے اس کے قصے پر ایک نظر ڈال لی جائے ۔ 

و حدائق العشاق ء کا تصمه 

دیار روحانیان کا بادشاہ روح؛ شہر جسم میں فرماں روائی کرتا تھا ۔ اٰس کے زیر 
1 نام عقل اور بیٹے 31 نام دل تھا > ایک روز اس کے ھرکارے خر لائے کە دیار دوہی 
گا بادشاء عشق شہر جسم پر حملے کا قصد رکھتا ھے ۔ روح نے بھی عقل کے مشورے پر 
جنگ کی تاریاں' شروع کردیں ۔ جاڑے کی فصل میں عشق کا خاص مصاحب شوق بڑی 
ئیز رفقاری سے ہر جسم کی طرف روائہ هوا۔ روح کی طرف سے صبر نے آگے پڑەکر 
شوق کو گرفتار کر لیا ۔ یہ خبر ملتے ھی عثقق نے غیرت کو ٹیس ھزار لشکر کے ساتھف 
پھیج دیا جیں نے مخت جنگ کے بعد صبر کو شکست دےکر ث شوق کو رھا گرا لنا ۔ 
)١(‏ (٢)۔.ہ‏ گل زار سرورء> افنل للطاہم کانپور ص ۸ ا ود کے دوست اور 


. اس کتاب' کے ٹاثر مولوی محمد یعقوب انصاری فرنگی مل نے نے خامطع سی مل 
اشامت نہیں دیا ھے ] ٠‏ تعداد الفاظ تقربباً ٤٤‏ عزار مے ۔ 


ے۰() ئا دیکرئے ہانشاے سرورء رق ٢۴‏ 






ج عق ٦‏ ََ کر آی یں مین دوج اغامے ۰ت ٢‏ 72 2 75 ہے 
2ھ قطب ناک ھ5 وہ عغطر ہوا ڈالا اور اس کا بہت سخت جوابٴ س2 ست ےت 
تہ 7 





أقلیم عق اور دیار روحانیان کے دریان جو صحرا تھا اس میں دونوں لگ 0 
- بائد ہوئے _ روح کے لفکر کے خاص عیبدہدار ایر اہإکار عقلء می تپووں ا 


عو خخبء ہ ہمتم؛ شعورر نظ سمع علق ء حفظء عجرء اضطرار ید ہم وغیرم تھے 
اگھر, علق کے سورماؤں میں غیرت ء حیرت 'شوقی, بت محنتء غمء حزنء الم بلاء فی 
جبسمر اك +۶ ناکامی ء اضطارابء ہے سر انجامی ء مشقت ؛ پریسانی ء آءء اففاں وظیر 
شامل تھے'_ 

۱ جنگ دس دن جاری ارھی جس میں مستقل عفق کے لشکر کے سورما روم : 
کی طرف کے پہلوانوں کو شکست دیتے رھے _ اور آخرگار دسویں دن کی جنگ میں 
خدود روح اور عشق ایک دوسر ے کے مقابل آکر یرد آزما هوئے _ عشق نے دوح کو زیر 
کر کے گرفتبار کر لیا _- اس فتح کے بعد اس نے عام رعایا کے لئے امن واھان کي 
مضادی کرائی ' روح اور عقل کو قاعة بدن میں قید کردیا گیا _ شروع میں و روح بہت 
پریشان رھا مگر ھوتے هوئے اُسے مساواٹت ہوگئی اور وہ قلء بدن کو پسند کرنے لگا _ 

قوش ا سار را کک و ات و ا او کے ضا مر 
سےعشق کی بیٹی شہزادی حسن کا ذکر سن کر وہ اس کے خیال میں حو ہوگیا _ دوسرے دن 
رات کے وقت حسن کی یک کنیز جذہہ اسے ×سر رشنة کشش ٭ میں ہاندہ کر حسن 
کی حزم سرا میں لےگئی _ مگر حسن نے دل سے ملاقمات نہیں کی بلکہ اس کی بیقراری 
پر بگزگر اُسے مدان دوری میں پہنچہا دیئے کا حکم دیا _ انتفاق ٭ے دل کا ایک 
جالاار ملازم غرور راہئےۓ میں مل گیا اور دل کو اپنے ۔اتھ, واپس لے گیا ۔ لیکن 
حسن نے اپنی دایہ فریب کو پھر بھیجا که کسی طرح دل کو اس کے پاس لے آئے _۔ : 
فریب.اپنۓ سناتھ ایک ہے عدیل مصور خببال وو لےکر دل کے پاس پنچی _ خیال نے ٠‏ 





0(۰ ن گرداروں کے صفضات و ضاصب کے لیے دیکھئے ہ حدائق الشاقم 'ٴ 
لیم ٹول کور گانپپر ۱۸۷۷ء ص ۳۱۔٢٢‏ نیز گل زار سرورہ ص ۲۸ ۔ ۲۹ ۔ 






ص00١٤]+1٭ًَ٭"‏ کت کر نو تو کے 
. ساتھھ چل کھڑا: عوا ےل نے گلا متا دی کل کزان نرہ ٢اا‏ ۔ یق ون 
میں گفتگو شروع ھی ہوئی تھی کہ اپ لی عیلی ٹاؤ کے سمجھاتے پر سن وغنال سے خد 
آگی ایرط کو ہعارسشان قراقہ می ٹاو ہنا _ ریمع بل کی اوھ کے لے مر 
نام کے ایک عار کو مامور گیا ۔ حيلہ نے نہ صرف دل کرٴ ڈموڈہ کال بلکە وہ 
حسن‌کو بھی ہے ەوش کرکے اُٹھا لابا _ لیکن بدقسمتی سے جس وق وہ دل آوز حسن کو 
روح کے لشکر کی طرف لیے جارھا تھا اسی وفت عشق چند سپاەیوں کۓ ساتھ گت کرٹا حوا 
اُدھر آنگلا ۔ اس نے دل اور حیلهہ کو گرفتار کر کے ٭ زنداں رابرقانء نت کر 
دل ہ زندان فراموشان٭ میں هی تھا کہ روح کو شکست ہوگتی ۔ 
عشق نے فتح کے بعد دل کو زندان کر رن کو ای کے 
میں بند کردیا ۔ اس کے بعد اپنے ایک مقرب مصاحب مروت کی سفارش پر اسے رھا کر کے 
ایک عمدہ مکان رھنے کو دے دیا ۔ کچھ دن اعتدال پر رھنے کے بعد دل کی طبیعت 
میں پھر عیجان پیدا هوا اور محبوب کی عفارقت اور سلطنت چھن جانے کے عذمے نے 
اُسے ہے حال کردیا ۔ آخر اس نے حسن کی منزل کا پتا لگانے کا تبیہ کرلیا _ پہالے وہ 
ذوق نامی ایک ہ عحرم رازہ سے ملا _ ذوق نے اسے ائناے راہ کی صعوبتوں ء احتیاط ء 
و تحفظ کی تدبیروں اور راستے کے سخت عرحلوں [ سراےے ہستیء تن پرستی کہرو 
اخوت ٠‏ جاز کا پل اور شک کا محرا وثیرہ] سے آاہ کیا اور دل اپنے رفیٹوں: کے عبراہ 
منزل مغصود کی طرف روانه هوگیا ۔ : 
لا راہ میں یہ لوگ حسن بجازی کے سکن شہر مجاز میں پہنچیے _ حمزجاڑی 
نے دل کے ساتھ بڑا تپاک اھر کیا _ دل تھوڑی سی کشمکش کے بعد اس کی بزمْ نثاط 
میں شامل ہوگیا _ قریب تھا کہ وہ حسن مجازی :کے دام میں پھنس کر حسن حقیقی کی 
۱ بت کو فراموش کر جائے لیکن اس وقت اس کا ایک پرانا رفیق ہمت وہاں پہنچ گیا اور 
دل کو وهاں سے چھڑا کر صہا رفتاری کے ساتھ مجاز کے ملاتے سے نکل آیا <. اب دل 
نے ہمت کی رہنعائی میں صحراے حقیقت کی راہ لی ۲ 
۱ : کی سس سد اتد ملا جیں میں چان پلنے اعل وک 
.. گر ماپوس ہوا جا رھا نم ا, لکن ہت کی ہستہ افرائی میں آگے پڑھا رھا۔ ۔ آخر اک 






گل راع اس عطاف موئی 2 ریا کیا حا پراَل نے اکر ما 
7:ج ون گلنل موگیا تو ریاظت:تے سے نول مقصید کا نا اکر وم کی دن 
وا چائے ات کی ثی شاتے آئی: میں کے انگ سے پل دفطر قاوع :ا 
وف یر چا مفکل مم کی ند نے پار گیا آپ ا کے ساس دی مہو سے ا 
جی اگو اط کے موار دشوانی سے طے کیا ایر ٥‏ جر پمتیء کے کارے اکیڑا یں 
۔اس حر اپیدا ۔کتار کی وہ غیبت تھی کہ دل بے‌ھوش ہوگیا ۔- هوش میں آیا :تو کانوں میں 






صدا آئی. کہ ۔اصل زندگی ا١ِس‏ بحر ٹیستی میں ڈوں کر ملے گی ۔ ادل نے ہے دھڑک پھلاڑگی ٠.‏ 


لگادی: اوز غوطے کھاتا ہوا ٭ پیش گاہ حقیقت ٭ میں جا پہنچا - اس کا گرم جوشی سے 
استقبال کیا گیا اور :اسے ٭ چمن قرب ٭ میں پہنچا دیا گیا ۔ حسن نے اس کو عاتھوں ھاتھ 
یا آور دونوں عیش و آرام سے زندگی گزارنے لگے ۔ 

ایک دن دل کو روح کا خیال آیا اور اس خے ھ استادگان درگاہء کے ذریعہ .اس 
کی رھائی کی درخواست کی ۔ چنانجہ شیب کو روح کے پاس اس تبیہ کے ساتهه بھیجا 
گیا کہ تجھہ کو اس لیے قلعة بدن نہیں دیا گیا کہ اپنے ہ مبداء٭ سے تیرا جو د رئۂ اتصالء 
ہے اُسے ٭ تیخ لو و لمب> سے کاٹ دے ۔ اب بھی موقع ھے ء شیب کے پپہنچتے ھی: 
لذات جسصانی سے منھ موڑ کر توبہ و استغفار میں لگ جا - روح اپنے بدآموز رفیةوں شباب 
اور نفس امارہ کے ساتھ, عیش و عشرت میں غرق تھا ۔شیب اوز شہاب کی دیرینە عداوت تھی اسلیے 
شیب کے پہنچتے ھی شباب قله بن سے فرار هوگیا ۔ شیب .نے روح کو پیغام پہنچایا جُس 
کے نتیجے میں کچھ دن تو قلمة بدن میں سنسنی سی رھی لیکن آخرگار دھیرے دھیرے ۔ 
نوبت یہاں تک پہنچی کہ خود شیب بھی دوح کے ساتھھ عیش و رنگ کی حفلوں میں کھویا 
رہنے لگا ۔. يہ دیکھھ کر دل نے باراہ ربانی میں درخواست کی کہ روح کو نافرمانی 
کی سزا دی جائ لہٰذا ال کی سرکردگی میں ایک لشکر نے قلہ بدن پر پھرپور حملہ 


گردیا - اعل کی طرف سے سرسامء مالیخولیاء جنون اور مودا وغیرہ نے تہلکہ ,چا دیا۔روح 
کی طرف سے صحت کی سپہ سالاری میں دو ء غذا ء فحد وغیرہ نے مقابلہ کیا اپکن آغر روح 
کے لشکر کو شکست ہوئی ۔قله بدن کو مسر اور اس کے ساکتوں کو تہ تیغ کردیا ے.._ 
5ت ٌ روح نادم و پغیمان؛ یکە و ہا دیار روحانیاں پہنچا ٠‏ وہاں اس گا استقبال کیا : 
گا اثر ایک بار پھر وہ تخت اھي پر بیٹھ کر عدلو انصاف کے ساتھ حکومت کرتے لگاے۔ 


ذ3 





ً ٭ ھے ' وہ رموه' کا ہے ا رو نے 6 وف 
گا الوب نہصایت رنگین ۔اور نظ اور منتوی صتعتوں سے گرآن یار تھے فوزظہودی: کی 
سه نثر> گی۔یاد دلاتا سے سرور خود بھی رنگین ٹر فُکھتے . تھے لیکن ملا زی کی پیچیدہ 
اور دفیق عبارت کے سامنے ان کی مرصع کاری اور زنگن نگادی ملاس سلیم ہوئے لگتی 
کرت او اق بنا کے لے سان کے ترجلے کا ایک ٹکڑا یش کیا جا ہے 

× دلا4 خامہ کی لک کرنے وی لمنان سے فسانہ پرداز جلہڈ 

ہے سرانجامی کاء ارضی پسر محمد شفیح نقش اس مطلب گا لوح خاطر . 

عاطر نةش ۔بندوں پر کھینچ کر کے دکھاتا مے اور معشوق دل فریں ‏ 

مدھا کو زیور تقریر سے آراستہ کرکے نظر بازوں کے ہی پیش چشم اتا :. 

ھےء جس رات اس پائثمال رنج و الم ایر تغل مفق درد و غم کے : 

وجود ہےبود کا ستارہ مشرتق"ععر سے چمکا اور نیر حیات ہے ثنان اس 

رەنورد باديةڈ حسرت و الم کا مطلع ایجاد پر بض علیل کی طرمح : 

دھمکا؛ گردون گرداں خر و سس لات 

ساکتٹء مجبور تھاء ۔ 

یقیناً اس اقتباس کا اسلوب سرور کے عام اسلوب سے بہت زیادہ رنگین 
ھے - لیکن حقیقت یہ هے کہ سرور نے اصل کے عقابلے سو سی مت 
استعمال کی ھے _ ترجة بالا کی اصل یہ ھے : 

٭ مشاطة خامة مکسوراللسان افسانہ سنج محفل ہے سرانجامی' اپن محمد 

شفیع , رعضی عالمہ اللہ بالالطلف نجاء من یخاف ء ہہ نیرنگ :نقش ایں مدعا 

بر الواح ضمائر نقامان نگارستان حقائق می پردازد وشاھد دل آراے أں 
۱ (() ہ گل زار سرورہ کو ڈاکٹر رام باہو سکسینہ کی تاریخ اد اردو :میں 
ہ۱ ذھی رنگ کی کتاب ہ٭ لکھا گی قے _ آغا محمد ہافر نے بھی ہ تاریخ نظم و " ٹر آردوء 
میں پپی قول دھرایا ہے _ لیکن یہ خیال محح نہیں ھے ۔ اکڑ ای نے بھی 
یہی خیال ظاہر کیا ھے کہ ٭ اس میں عشق و روح کے مناقشے اور روح کی قوقیت کا 
ذکر ہے - اس کناب کا موضوعغ مذی ہے ٤‏ (دباچه فا عجاب:؛ مرتہ یور 'اگر 
آبادی _ الەآباد سنہ ۱۹۷۸ء ۔ دیاپه مرنب ص ۷۴) ۔ ۔روح غریب: کو تحشق' کے" امقاہلے. میں 





7ت لم ریہ زور یا مر از اسب نان انی اق ری و مر 
7 عماؤ دک لزان تی کہ آختر او جود ہے پود یں دسُت فرسود حشت وغم ا مشرق ٠‏ 
5 ع ضالع گردیدء و کو کب حیات ہے ثبات ایں دشت یمام حیرت ۶ اندم .ھ 
2 ہہ افق اتاد رسیدء سپہر یز حرکت افتادہ وفلک از رفتار آیستادہ بودے ےٴ سا 
انب مرور کا ترجمة دیکھئے تو معلوم ہوگا کہ اٹھوں نے بُلاقتن کو ضضاحت ہیں ٠٠‏ 

7 کوٹش کی ھے - ٭حفائق المغلق ہ کی ٹر دیق رنگن ھے۔ مرور نے 
سلیس رنگین بنانا چاھا ھے لیکن اپتی جگہ پر سرور کی عبارت بھی دفیق رنگین کی_ ٔ ا 
کو چھو رھی مے _ ایک تقایل اقتباس دیکھیے _ مصلف کو کنا یہ هے کہ روم کے ٤‏ 
میں ایک جاسوس نے آکر خبر کی: - ٌ 
ل 





٭ نگم جاسوسے چوں پیک نظر تد رفتار و سفیرے عاقد بادپاے غیال .-- 
مراحل پیما و متازل گذار ہہ سرعت تمام بہ استلام قوائم بلرگاہ سپہر 7 إ٦‏ 
'اشتباد استسعاد یافتءو نیر شعور استاگان پايهة سریر خلافت مصیر ہر احوالش ٴ 
تلفتو بہ ۔وسیله باریافتگان حریم جلال آفتاب نظر اصابت اثر برو پرتو ا 
افگن گشت و بدین مفاخرتص فرقش از فرقدان گذشت و آئینة خاطر ا 


: 
خورشید مظاہر را نقش پذیر صور ایں ععنی ساخت و ہہ عرض اپں مقال ١‏ 





پر داخت کہ ... . الء ۔ ١‏ 

سرور کے ترجمے کی عبارت اگرچھ ان کے اسلوب سے زیادہ سخت ہے لیکن إِ 
ہارت کے عقابلے میں بہت سہل ھے : : 

ہ پکایک عچردار مہا رفتار اور ھرکارھ برق کردار ھوا کی طرح اُڑنے 

ار دولت آبد ندت پر حاضر ہوئے - مقربان خاص ڈی اختعاص کی - ۱ 

وساطت سے باریاب ھوکے پکارے .۰ , إلء ۔ ٴ 

: ڈاکڑ گیان چند نے کسی غلط نی کے تحت اپنے ایک مضمون میں‎ )١( 
ٌ العشاقء کو مثنوی بتایا ہے (ملاحناہ ہو مضچون ددکی داستائیں ٭ مانامہ ہ٭ آج کلم‎ 
اہریل سنہ ۱۹۹۵) لیکن دراصل يہ ایک نثری تالبف ہے '[اسی مضمون سے پتا.-_ أ‎ 
ے کہ ٭جدائق العشاق> کا اردو میں منتلوم ترجمہ امام بش صیائی کے ایک شاگرہ . <<: ءُ‎ 
٠٠. فی حر نے < جنگ عشقء کے نام سے سنہ ۱۲۸۲ھ ۱۸۷۰ھ می کراٹھاگ‎ 





۱ سرد 8 حم پا ا کی ار ہے 
بے امشکل آیز زنگین: ‏ بذارت مھا مٹقل کیا تنا ۔اور .۶ گل زار روز میں نذا 
العخلقء کی دقیق اور رنگین ٹر کو عقابل یت اذہ اور صافٰ آردو. میں لکھا لیکن 
۱ خود ٭ شمشیر خانی > اور و جدائ ثق لامشاق ء کے اسالیب میں آتا تقازت سے کہ ہرس 
کا ساد ترجمهہ ٭ ششبر خانی٭ کے کے رنگین ترجعے سے زیادہ رنگین هوگیا نے و 

سرور کی مترجم تالیفوں میں سب سے زیادہ ٭گل ذار سرؤرء ھی پر آزجے ا 
اطلاق هو سکتا ھے ۔ سرور نے نمایاں طور پر اپنے ترجمے کو اصل کا پابند رکھنے کی 
کوشش کی ھهے ۔ پھر بھی موجردہ معیار کے حواظ سے <گل زار سرورء :بڑی اخیل 
تک آزاد ترجمه ھے _ سرور نے جا بجا سو طرف سے تصرفات کے میں - 
کہیں طول دےٴ دیا ھے ء 7 کچھ کرداروں ' خارچ ا ھے؛ کہیں بعض نے نے کردار 
داخل کرلیے ہیں ؛ اور کہیں کرداروں کے اوصاف بدل دیے یں _ سرور کے تصرقات (چند 
مسثثنیات کے ساتھ) مناسب محل ہیں اور کتاب کی داچسپی میں اطافہ کرتے یں _ غرضش 
پریشان خاطری اور ملا رضی کے سے ×٭ صاحب زبان فارسی داں٭ کے مقابلے میں اپنی 
کمٹری کے اعتراف کے باوچود سرور نے یہ ترجمە کسی طرح دبکر نہیں کیا عے اور یہاں 
بھی مترجم کی حیثیت سے أُن کی وه غالیت رہ ارہ کر ابھرتی ھے جو دشئیر خانیء 
کے ترجیے میں بہت نمایاں تھی - 

کر سضر مرا کہ ا سار 

جب روج نے عق سے جنگ گے لےےکوچ کا آرادہ کیا ا تو پپلنے منجموں سے 
. ساعت نگاوائی ؛ اس موقع پر ملا ارضی نے افعلاحات نبرم سے گریر کیا ہے اور 
صرف اتا لکھا ھے کہ : 
۱ حم ام اھر ا تر ہے کراں پہ عرض رمایدند 

کہ فلاں روز بہ جہت توجہ رابات ظفر آییات حبود اسۓ وقلاں بافعن, 

ہ وم4 من خسرو حمیڈہ منأت سعودء ۔ 


نو ری چوس بر رگینے نے ا لے ول پر اھیانہ فو 











دلان روز ا لاہ ا انان : زم .۰ ۲ امام 
5 نعومیوں ]کیا شڈ آیندہ الاک .الہ یوم البلیت و امیس کی 
ہک رام سے نہضت عم اژدھا: پیکر نضرت و فپروزی اثر کے واسطے مارک 
٠‏ ۴ت 1 مسعود ہوگا ۔ اور حساب نجوم سے امک 'ریلدوز پس یشت موجود ہوگا ۔ 

۱ عداو مددگار ساعت نک کا اسعد زمانہ ہونا ھے - جو روبرو آجاتا 

۱ ہے ۔مہسلم اجل کا بلاکد نشانہ موتا عے > ۔ 

ان تید کی توصیف بھی سرور نے ملا رضی سے زیادہ کی ھے اور اس میں بھی ممیت ' 
اہو اتجوم کی اصطلاحیں بڑھادی میں ۔ غالبا بھی وجہ ھے کھ سرور نے اس باب کا عنوانٴ 
بدل دیا ھے اور اس میں خاص زور نجومیوں پر دیا ھے - دونوں عنوانوں کا مقابلہ کیجئے ؛ 


( حدائق الەشاق ) (گل راز سرور ) 
توجہ رایات ظفر آیات خسرو وافر حقت ٭ طلب کرنا منجسان دقیقہ شُناس کا 
ھ عزم رژم عشق آسسان جاہ با عموم لفکر اور چمع ہوا صاحبسان ڈی فہم خوئر قبابن 
و جمہوزر سیساہ > 6 سوال ساعت نیک گاء جواب هر ایک کاء 


کرداروں میں بھی کہیں کہیں سرور نے ردوبدل کیا مے - مثلاً عشق کے لشکر کے دہ 
داروں مین تاہف اور پاس کا اضافہ کردیا ھے : 
٥‏ تاسف نقیوں کی طرح پرسے جمانے میں چالاک ء سوار پیدل کو برابر کرکے 
پڑھانے میں ہے باک ۔ اس کو کڑکے کا عبدمہ 
چنانچہ یاس کی زبان سے سرور نے جو کچھہ کہلوایا ہے وہ ہ حدائق المشاقء 
میں نہیں ھے: اور اس میں عہب یہ ھے کہ یں کی زبان سے عوملہ انرائی کے کلمات 
ادا 807 کنا ھے : ْ 


٦‏ . جوانو زست دو روزہ مشپور ھے ۔ انتہا اس کی چار دن ھے 
جوآنی دیوائی ہوتی ھے . لڑنے بھڑنے کا یپی سن ھے .. دیر کیا 
ات پگوء یہ میدان ھےء باپ داد گا نام روشن کردوء دشت نرد 
7 لالہ زار گشن 'کردو؛ سر کو ہاتھ پر دھر لو لو' زر سرخ سے ڈھالی 
ھراں۔ ---٭ 


نو کرو کی ں 


ٰ ٴ سی ایال کردیا ھٔ: فو کی پاپ ذ ٍ 


لفن سزور نے اِس رعزیۃ جنگ کو اخنطظر گے و ٔ مر . رد : 






ملارضی : ٤ه‏ مرض ...۔ از اعیان ات 7 انایخولا لئے 
و سودا ر١‏ اھر فرمود کە . دود از دوممان عقل و انباع او ہی آرندے۔ "۔: 7 
و رمد و جرب را 2 نود کہ با جسعے از مہارزان نامدار حرواة: 
دہدار را از پیش بردارید ۔ ۔ صداع مامور شدکہ در' پرچ' سر , ٦‏ 

علم محاربہ ہرفرازد و رکم بناے ثبات و قرلر شامہ را ا با ۱ 

حمی مامور گردید کہ ہا اکثر سروران آتش پیکار. در دوز حصار ہین _ 

ہر افرازد ۸ دبع مقرر شمد کہ خرمن قرار ساکنان آں مکان را فردومة : 


روز یک بار بہ شعله پیکار بسوزدے مفاصل و نقرص بہ انہدام فصیل . ۰ 
اشتغال نمابند ۔ ازاں جانپ روح صحت را نصب مپهہ سالازری 2 : 


ہے صحصعا لے ہریک از ارکان قلعہ را بہ دلیرسے نام جو سپرد وبا 
جمعے از لشکر بہ استقبال سپاہ مرض یرون تاخت و بہ ترتیب جیش 
مخالفت کیش پرداخت ۔ دوا قاب افروز میمنهہ گشت و اساک ہر اورنگ 
تقدم ہر مبارزان مقدمه نشست _ غذا پر میسرہ وا لی گردید و حراست ساقہ 
فصد نام نیغ زنے رسید و چند روز عتمادی از وقتے کە ساقبان روزگار 
شاعد صبح را ب4 جام زرین آفتاں از خمار یرون می آوردند تا ہنگامے 
کہ یبال مہر و میناے شفق وا در خلوتِ خاڈ مغرب نہسان می کردند 
لفکر طرفین اقداح جنگ و شین بریکہ دیگر می پیمودند و از نثا 
شراب جدال ہک دیگر را ٘ست و لایعقل ھی نمودلد - لیس روز بروز ۱ 
لفکر مرض اسنیلامی بافتند۔ وخیل صحت از تاب جان بہ وادی فرار مي 
شتاقتد ۔ عحت دائیت کہ ناب حملات تواتر مرض نہ دارد و بہ اندک 
فرمت انی اش ررے ۲ اہدام ی ارد 4 ام سرخود کرتا 
بہ گوشہ ای گریخت و علاقةُ دوا و و علاج نر ہہ سبب فرار او از 
شہربند بن گبخت ۔ و بغِة السیف در حمار بدن تحمن نمودند و 


از اسنیلدے خیل عرض ترازل ۳ و پریغان دل ہودنا - عق تر 7 7 








سے وھ پ ا 


7 ہے 


7 
کی 
7 


ان اق ادا ماوی: داقن از امیلانھ مرع و را در قب ٠٠‏ 
ا را بن افرانت و نظر ایر اچٹن از روژن فدہ داضت اب رو جک 
کی حالت وازء پریشانی؛ ایومی ایر پغیمانی کا ظذکرہ] ..۔ وڑیں - 


گننگو یو آمد کہ اجل ع تل باخیل ہے حتابہ دسیدہ چون دائرہ 


بر گرد مر کز قلعہ حیط گردید و فرار داد که پکے از ملازمان رکاب 


ظفر أتساب ثءه آنشے در پی بارۂ شہر زند و روج نقطه ائدوذ را ۱ 


ا ویران کند ۔ مرگ نام چالاکے برق صنعت شله آتفے پر پی پروج: 
ڑھ۔ اساس: آنناں حصن حمین مترلرل شد ٠‏ با لجملہ اطراف و جوانب 


آن قلعہ فرو ریغت و فلک گرد ادبار. پرسر سکان آن مکان اُسختء ۔ 


سرور : 


ہ صرع پاٹن م۲ سالار ' سرسام اولش دار مالیخولیا تمزدارء جاوں نشان 
بردار علم فتح پرچم کا پھر هرا کھول کر آگے بڑھا ۔ شاہ برج دماغ پر 
عمراہیوں کو لےکر چڑھا و عقل و شعورو ھہوش و حواس جو جو 
وہاں مہتمم تھے . سب کو پریشان کیاء دھویں آڑائیے ۔ صحیح و سام 
جان لے کے بھاگنے نہ پائے - شہسواران نزلہ و زم ہےلگام یلغار ریرش 
کرکیے در دیدہ سے قلب پر گرے ۔ سیلاب نزول سے سب کو ڈھایا۔ 
اپنا رنگ دکھایا _ پھاٹک ٹوٹاء کوئی زندہ نہ چھوٹا _ حماےے دق نے 
جھپٹ کر حمار ئن کے اندر آگ لگائی _ پہلے حرارت غریزی جلائی_ 
نقرس نے تیغ ہےدردی سے کھڑے ھووں کے کونچے کالے - پاے 
بات میں رخنہ پڑگیاء تدم الھانے 31 سررشتہ بگڑگیا _ فالج نے وہ 
مردانه وار کیا کە نصعف حصار بدن بیکار کیا دوح کی فوج سے جدوار 
خجتائی مرع کے مقاہلے میں آئی _ سرسام کو پاشویہ نے ٹوگا _ جنون 
کے مقاہلے کا فمدئے تقد کیا؛ کچھ روکا, مالخولیا کے ساہنے فرحات : 


وسکات سنہ سپپرھوکے آئے ۔ لیکن کسی کے رنگ جننے 4 ہائے _ 


و جو أن سب گا حاکم تھاء وہ(پہلے فرار هوگیاء ۔ 


اثر گا کردار اور اس کا فرار ۔رور نے اپنی طرف سے بڑھا دیا ھے اور اي دً 


سی ٹک پی 1 4 بات ناب بلکہ ٹروري ال ھے ۔ 








2 ہریت د ہت زنک کال ور 0 ١‏ 
سے کا کہ ٴ ترجمے میں إتتی کدوکاوش کی: ضرورت نی مہ بلک ہ دا لاق ء کو 
براہ زاست ارہ میں منتقل کردینا هے ۔ مریر ایک خ مین لکیتے هی : کت 

۱ دمہلراج [دام نگر سن ہنارس میں آئے :ھیں : فرہلی یں چھر سے 

کچھ بائیں کی تھیں چنانچہ ایک کتاب ہے دساق الفاز, فرب ۔ 
اچھی ھے ؛ حکم ہوا ہیۓ کہ اس کو ققط عندی کردو': 

اور سرور نے ٭حدائق العفاقء کو گویا ٭فقط ھندیە کردیا_ ہ گل زار۔ سرورہ کے عا ای 

میں مولوی محمد یعقوب انصاری [ فرنگی حی] نے بھی اس ترجلے کو 7 7 دیا ے ۔ 

ا لکھتے ہیں : ٠‏ ۱ 

ہمحرر اس کا پہ .یی وارستگی ارشاد گا پابند تھا: صاحب فرمائش کو 2 

لفظی ترجمہ پستازتھام۲ ۱ 

٭گل زار سرورہ میں سرور نے إُن اشعاز کا بھی ترجمہ کردیا ہے جو حداثقالعشاق 
میں جا با درچ ہیں _ یہ منظلوم ترجمےاکٹر صحبح لیکن بیشتر ہے کیف ہیں ۔ بہر حال ان کا 
مطالمہ بھی دہچسپ ھے ۔ طوالت کے خوف سے یہاں صرف چار ثثالوں پر اکتفا کی جانی ھے 
اصل : ٠‏ ۱ ۱ 
لم عثق از سرحد جنون شد بیدا غوق در یش و الم عمرہ و مت بہ تا 
ترجمہ : ہد 

ٹی یت سے لم عثق کا. پھراننا ہے یوق رہہر ہے, الم ساتوھے وہ آنامے 

امل: تم 

پکے خیمہ دیلم. کہ چوں آنتاب ڑ شرق ہہ . رب کئیدہ طناب 
خیمہ ط× پوپ بد رق دفرں کی مخ 






2 5 و و اط فو 


٣ کت‎ 


9 سے 





کَ - 7 ار 


اہ سے سا رت کرنا: 
7 دسر 


وط ارد ْ5 کہ لی زا شد ہ فشق ثمت است و ۱ ٭ نام ما 


5 کس زندہ دل کبھی مرتے نہیں متا .__ اس کا دوام کاب قدرت نے لکھ جیا 


گل زار سرورہ کی خاص اھمیت یہ ھے کہ اس کے ذریمہ اُردو کے رموچڈ یا 
مثالیہ ادب میں اطافہ ہوا ھے _ ٭ گل زار سرورہ سے پہلے ٹر کی صرف ایک رمزیه داسیان -۔ ٭ 
بعنی علا وججی کی ٭ سب رس کا ہمیں علم ہے _ یہ محمد یحبی آبن سییک فاحی بٹھاپوری 


کی فارسی مثنوی × دستور عشاقء کا رنگین دکئی اردو میں ترجمه ھے - مودستور عثاقم بھی ._ 


شہزادہ دل اھر شہرادی حسن فی داستان ھے_- اس کے کردار بھی کم و بیش بھی میں 
جو ٭حدائق العشاق٭ کے ہیںء لیکن اس میں ہل دوح کا ٹا نہیں بلکہ ٭ ملک اعظم۔ ححة ال 
علی اخلق , شرف الاسلام وائسلمین . حکم الدیا والدیں ع‌ل انار اللہ برھانہء' پت ٹا ھے - عقل 
دل کو بدن کی سلطت سوپتا ہے ۔ دل آب حیوان کی تلاش میں اپنے جاموس نظر کو 
روانہ کرتا ہے" نظر شبر عافیت کے فرماں روا ناموس سے ملتا ھے - ناموس اس کو آپ ' 
حیوان کی تلاش سے منع. کرتا ہے : 

وچہ خوش گفت آں که مردہ زبر جنگے ازاں ہر 1 زندہ زیر تگے؟ 


آخر بی کرٹش و اش کے دنا لگا ہے کہ اتماے مشرق میں عق ام ایک پلٹا: 


8 کی بیٹی حمن ھے جو ٹیر دیدار میں ری ھے_ اس شر میں گلشن:خبار نام ٴ؟-' 





لوزک اپنڈ کینی: دن ٦۷۱ھ‏ >ص ۱۸ ٍ ً0" ۱ 


۶ 





: دیون غالب‎ .٥ : بج اللاغةاؤ‎ .٤ 
خلیق احمد نظامی ۱ (مرتبِة عرشی)‎ 
جلد ۱ء نمبر ۳, جولائی ۱۹۰۰ء مالک رام‎ 
جلد ۲ نب ۱ء جنوری ۱۹۲۷ء‎ ٠۰۸ ء۱۰١۷ ص‎ 
۱٥۰۷ ء۱۳۰١ ص‎ 
: سراج المعرفت‎ ٦ تبصرۂ کتب مطبوعه‎ 
آگ کا دریا: (از ٭ولوی مفتی ید رحمت علی خان‎ ١ 
از تقرة المین حیدر بہادر)‎ 
اسلوب احمد انصاری قاضی عبدالودود‎ 
ء۱۹٦١ جلد ۱ء نمبر ٤ء اکتوبر ۰٦۱۹ء جلد ۳, نمبر ۲ اپربل‎ 
۱٠٠١٠۹۰ ص‎ ۱۵١ ء۱٤٤١ ص‎ 
: ثاثرات و ثعصیان : _ ۷۔ غعله آواز‎ ٢ 
(از نذیر صدیقی) (از سراج لکھنؤی)‎ 
اسلوب احمد انصاری ؛ ڈاکٹر نبی هادی‎ 
جلد ٤ء نمبرر ۱ء جنوری ۳٦۱۹ء جلد ۲ء نمبر ٤ء اکتوبر ۱۹۹۱ء‎ 
۱٢۲۲ ص ۱۱۹ء‎ ٠۴۰ ص ۲۷ء‎ 
: ال حاق اور دیوان انوری : ۸. فکر اقبال‎ ۴ 
مرتبة پروفیسر نفیسی ) (از ڈاکٹ خلیفہ عبدالحکیم)‎ ( 
پروفیسر ڈیر احمد اسلوب احمد انصاری‎ 
ء۹٦۲۰ جلد ٣ء بر ١ء جنوری ۲٦۱۹ء جلداء نہر ۴۳ء جولائی‎ 
۱۱٦۹ ص ۱۰۹ء‎ ۱٢۲٢۰٠٠٢ ص‎ 
اقبال کا نظریة اخلاق : ۹. قائم چاندپوری:‎ ٤ 
(از سعید احمد رفیق) (اتغاب کلام از عاہد رضا)‎ 
ڈاکٹر نورانی پروفیسر رشید احمد صدیقی‎ 
ء۱۹٦۴ جلد ۲ء نمبر ٢ء آپریل ۱۹۱۱ء جلد ٤ء نہر ٤ء افکتیر‎ 


ص ١٦۱۱ء ۱٢٦١‏ سص ۹۰, ۹۲ 


لی سواہ 
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1 


۴ ے‫ 


پروفیر نذیر احمد 


. جلال الدین یوسف ١‏ اھل؛ جامی نے ۔ اس ٹجموعے میں دوسری صدی فجری لضابت اوانی- - 
آویں مدی ھجری کے تقریاً دوس ایر کے کم ویش آھہ مر خطوط بانل میں - 


نہ میں علاوہ شایٰ فرامین کے درباری؛ دوستائہ اور عارفانہ سبھی قسم کے خلوط ہیں ۔ 


فراید غیائیء کا مرنی جلال الدین یومف ین شس الدیں محمد ہن شراں الدیں -' 


ا ای و ھی کا وم آو ام کا وس رو یں 
فر کی مار ا لوا رب ہن و با را عم 
70 2 او اع رگ و سار ا 
مستقل سکونت تربت جام مت طلنا تھی اور دھیں اس نے اپنی تحصیلات کی تکمیل کی, ۔ 
ثریت جام ہی میں مولانا جلال الدین قاینی سے جو اپنے عہد کے عتاز علما میں شمار هوتے۔ 
تھے ہ فارغ ااتحصیل م کا ×اجازہ نامہ* بھی حاصل کا ۔ اس اجازہ نامہ کا جو مسودہ 
فراپ فپائی میں موجود ہے اس کے طالمیے سے یوسف اھل کے مرن علمی کا بخوی 
تہ چلتا ہے ۔ یہ اجازہ نامہ ذی الحجہ ۸۲۲م میں تحریر نهوا تھا ۔ ۱ 


سم سس سال میس سس سے 
[۱ ترئپ کے پپ اور دا کا تام دامازہ نامدء سے کے گے میں۔ دیکھئے 
فرابدا نسخہ تہران ص ۴۱۹۔ يہ |جازو نامہ حواشی روضات ال جات بخش ٢‏ ص ۰۳۸۷۔۳۸۸ 


مل چھپ چکا ھے دوبارں اس کا عکس کتابدانۂ مرکری دائشگاہنہران مجلد ١١‏ ص ۴۸۰۰ 
۸۰۲ میں چھا ہے ۔ مرنب گے باپ اور دادا کا میں نام دیاچہ میں بھی آیا ہے 
(۴] ٹاہ رخ نے کم ویش چالیں مال حکرن ئی ہے ۔ 
(۴) فرابد ظیای ۲ اس کے وٹ مہ ۔ 





یوقم اف جت نون مر کل اواب ول مز اتی 
وت ایک خط ہی لھا آت ھا کے پا خوارق وا گا ھا 
اس طرح: کر ۶ھ :٤‏ ۱ ۱ 3 
مو امسنکین و۶ عدرمہ آو فا مہ نان کت( 
آپیت ممبور او بجر مشمور 7 
لم و فطل کے علاوہ پوسف کو 00۳۷18" کت 
خط کی تمریف مولانا جعفر تبریزری نے جو ھرات اسکول کا قایل تو خقلاط گرا ھے بڑی 
خدوصیت کے سانهہ کی عے؟ 2 ۱ : 
٭ فراید غیائی ٭ شاہ دخ کے وزیر غیاث الدین؟ پیر اجعد گےّ ام پر لی گئی نے 
اسی لئے وہ اس نام سے مشہور ہوئی ۔ عرتب نے دیہاچه کتاب میں لکھا ھے گا سلطان 
شاء دخ اپنے وزیر قیاٹ الدین پیر احمد گے ساتھ شیخ احمد جام کے روعله گی زیارت 
اور اپنے بنوائے هوئے بند کے معائنہ کے لئے ۸۳٣‏ میں ثربت جام آیا ۔ بوسف اہل 
وزیر 02 7 ہاریاب ھوا ان 2 کو وزیر ھی کے نام سے معنون کیا۔ 
خود لکھتا ھے* : 


ك٣‏ أیں مخدارات کلام لوگ و بفراِد - موسوم گردائد تا اسم 








(۷ ,کے عکن نسخہ آیا صوفیا ص ۱٦١١‏ مقاہل فھرست کتابخانۂة مرکری ہبلد 
١٤‏ ص ۳۷۲۱ _ (۲) حواشی روضات ص ۳۸۷ )٢(‏ انا 

ن0 خواجہ ذکور نفریاًیس سال وزارت کے نہدے ار فائررہا ( ۲م ۵ 
۱ دک دشر فارسی در عبد شاہ رخ ص ۳۷ ٦‏ 
)٥(._ '‏ فرست کابغخاہ مرکزی مجلد ٤‏ ۳ جہاں نظ ایا نا کے اور 


۳ مم‎ ٦ 










لد و وی 7200 ازم 
گی یع طور پر عم عو کا کا ملا ٹاو رغ ۲ کا وا 
2٦‏ ٌ ى اعت تھی اس لئے کِ نام کے 'اعلاوم خوم مرتب لے واضج اطور 2 ا 
ھی 2 ہ قوط وزیر ھی کے لئے عرتب ہوا :لیکن سد محمد اظم امام ْ7 دروٰضان :٭ . 
لوان کے حاشیے میں اور محمد تقی دائش ڑوم نے فبرست کابخاۂ کی تہرآن 0" 
لکھا تھے کہ لدفراید غیائیء غیاالدین پر احمد کے لئے ابوالظفر شاہ رخ سلطان کے' نام< _ 
و گی ے لکع رف گے کن زا رت 
اس کا .کوئی تعلق بھی تھا ۔ ۱ 
7 ۷ فرابد غبائیء کی تاریخ انمام 5 ہے بارے میں کچھ شکوگ ہیں 27 
.کے سے اس سلسلے کا اختلاف بخوبی واضح ھے ۔ اس نسخے کے دیباچے میں 
لکھا ھے کہ ٣۸۳م"‏ میں شاہ رخ اور اس کا وزیر غیاٹ الدین پیر احمد تربت جام آئے 
اور وھیں یه وی خدمت میں پیش کیا گیا ۔ لیکن خاتمه کتاب میں کچھ اور 
ھی ھے ۔ مثلاً ملاحظہ* ‏ ہو 

ز سال عرب هشصد وسی و ھفت کە در جام انمام ایں گار رقت _. 

بدست یکسی بنسصدۂ پر گناہ امیدش ہزاران از فضل الە 

بہ شش سال ممموع این جمع کرد کریں جمع عالم پر از شمع کرد _ 

بعد قرن ناید کتاپی پدید کتابی در ایں فن بدین سان که دید _ 

اس سے واضح ھے کہ اس مجموعے کی ترتیبں ۸۴۱ فجری میں شروع ھوئی 





)١(‏ حواشی روضات بخش٢‏ ص ۰۳۸٦‏ این مجموعة نفیس را در حرالی سال ۸۹۰ھ 
نام شاہ رخ میرزا تدوین و نالیف و آنرا بنام بخواجہ غیاث الدین بن خواجہ رشید الدین 
وزیر شاہ زخ میرزا تقدیم نمودم ۔ بظاھر ١‏ س عہارت میں ٭ولف سے التاس ہوا مے جں و 
نے خوای فیاث الا ین پر احمد ي٤‏ رد الدین فضل الله گا بنا 0 مین وزبر 


سمجھ, لیا مے ۔ 
)٢۲(‏ سخ مر ١۷٤١‏ ص ۴۷۱۰ ۔]۲) فہرست کنابخانة مرکزری ص ہہ ۰ 





و سے ُ ارچ آاتیاں جا تھے ۶ ط× ا ھ0 7 
فیا کی با ا مزا ً نغے8 کیا سےا ع باغ: رخ قب 
لے کی تاریخ ہے ۔ 7ر موصوف سن رم فور یڈ آپڑئے وف ور 
"کے فکر ہ نرتے نا و وہ ۳ رر 

اگر٭ہ قابل وثوی 27 کہ حرط را ال ۰۶ء مہ بل کیل 
کو پپنچا_ مگر اس کے بعد بھی اس میں اطالہ ہونا رھا چنانچہ:بعض ننخوں میقٴ اس 
تاریخ کے بعد کے بھی خطوط شامل ہیں_ نخة تہران میں ایگ خطً ۸۴۹ ہجریآ گا ھےا 
نسخه إسعد آفقدی میں ایک خط ڈی ا حجہ ٥٦٦‏ :ا صفر ٥٦۴‏ کا پایا' جاتا ھے_ اور سخۂ 
رآن کین ا زی کے یں جع ہے ایک تخۂ ایا سیا می 
بھی شامل ہے _ 7 

خطوط ہیں بد کے اطافے کا اندازہ ایک با سے اور بھی ہونا ھے _ دیاجۂ 
کتاب میں جو فہرست مکتوب نگاروں کی درج ھے وہ ایا صوفیا اور۔تہران دونوں نسخوں 
مین تعدادء ترتیب اور نام کی پکمانی کے لحاظ سے پالکل ایک هی ھے (نسغہ پان میں 
ایک سطر چھوٹ گئی ھے جس سے دو نام کم ہوگئے ہیں): اس فبہرست میں بحالت 
موجودہ'' ١۸‏ افراد شاہل ہیں؛ لیکن اس ساملے 0 بی ں4 ھے : 


زندہ مد نام صد و مشنتاد کس اترین دیاچە گاورا نظہرم 





(1] فبرست کاہنائۂ مرکری ضص ۳۷۱۰: 
)۲( سص ۲٢ ٦٦٦‏ ص ۹ . ث ص ۹۱ء م(1۔ 1٦۸‏ 
)6 ض٦‏ ون دوخان پیر اس 1۸1 ہی 114 کی ری و 


ے۰ گ٠‏ _۔ )یل ےم “ 






لے ۲ رہ زم یں رم آیا ما آ2 5 2ھ 
شا کے لان ۔ مہ یآ کی جار فرف یی ۷ کے جم طرق ا 
07 افا کے تام قابل ہوک مگ پاموں گی غہرمت 7ہو" 
ےجو عروف آتیجی کی. تم گیب کے پاوجزہ تمام نو میں ایک ھی مے ارح 
ا سیا آگے: منکے میں ١سیفد؛ٴ‏ کی تصحیح :دہ ذرأت رہ و سرن 
موی ےا ایگ ٴي امر واقمہ ہے کہ پعات ہوجو مختلف نسخوں مین مکتوب نگاروں گی ٢‏ 
موی تاد سے کہیں زیادہ ھے_ چنانچہ نہ ایا موفیا کے خائیے ہیں (نیہ . 
وم اس وجہ کے خانمے کے اشصار اس میں نقل نہیں ہیں ) ہو 
۱ یت' پائی جانی مے ْ 
اقریب دو صد -٣‏ ابنای دھ__ کہ نائی ازہشانست انشلی دھر : 
۱ ان ا وہ کی نا یر م ای کیے پر پچ می کہ اث اب کے د بی ا 
و فرابد غیائیء میں اضافے کا عمإ؟ جاری رھا ھے ۔ 
اس ہجموے کی جمع و ترثیت میں مرتب کو طرح طرح کی زحتوں سے دوجار 
ہوا پڑا ۔ ناقص و نا نمام خطوط میں اُسے حسب ضرورن أضافہ بھی کرنا پڑا چنانچہ عرنب نے 
خاتہے کے اشعار میں اس امر کا صراحة اظہار بھی کردیا ھے۔ نیز ان اثصار میں پویف : 
اھل٘ یر فذگورکے اھ مین اپی حین تقیدن کا افہر بھی لا جھجک کرنا ہے؟؛ 
گن پحری :است پر گوھر شافوار __ زیک بجر مد بجر گرنہ ار 
اوہ خسرو منفبان جہان ود مرش فالان زمان 
آثرین عرمه عللإم اف و ون کا ین سان ندیلم کون 


کسانی چنین کی بود در جہان ہان ان و ہان ہان 





0 نخ امل سص ٢‏ و رت ابا ہرکری مجلد ١١‏ ص ۴٢ا٣‏ 


ہی آآز مخبای - باط یں 


۰٠‏ ۱ کہ آوردہ آن مقالات را 
ازو بائد اگون نساشای جان 
سی رنج رم کہ این اذ 


پر پر لم دوائی رو مود 
چو درھا ز درھا ہدت' آد 


سی دیدہ ام 92-7 7 


قریب ذو صد کین رز آنای 'تھر 


زم کشوری جمع اپ دہز آئد 
دو خروار کاخ بشست آمدہ 


بعد ہاب رقم کہ دہ ہاب شد 
عطارد شنامد کہ ایں ہاب ؟بست؟ 
ہوصف وزیری که شلش خود است 
جہاندار و ہا دانئش و ہوشمند 
بفر و شکومت و روئٹن روان 
ز ہین دوش جن خرم است 
ز شرق جمآن تا بغرب جہان 
دعا کوی ملطان ز عل زیر 
باغ مدیحش چو من عدبب 
و لی بی را چنن ٣ن‏ مت 
ٰ گأہت وا لإں انگ گزاں 


وزیری لَ اورا 


مھ رن قر لی ایران. رس 
۱ بخوان ات ٦‏ اخلبات 7 
۱ اخلد بوبل: است 7 رع را 
و ری پرگھ میں سر گا 
معات تلم ٹری تقو ۲ 


سی در بلندی : و بست آندت 


- کہ ناٹی از بشانست انشای دھر 


کہ در ففنل والی صد گھور اف 
کہ دہ باب آوانم بدست آئدہ 
ہں از رنچ قبول امحاب ئد 
مزیں با وصاف و القغاب کت؟ 
جہان کرم خواجہ پیر احمد امت 
سر افراز و بخثندہ و ارجمند 
سلیماں مکانست و آصف نشان 
دا گری او ھر کہ در ع ات 
: ملک عرب نا بہ فدوسان 
بائد ار 


اگرچہ ‏ افرارند . ود غریب 


کریں سان جواہر پر صحن ہمت 
ین نگار ا راہ مل ومراں 


الع افظر إلی الای: وصف بن مد بن شراب الام لم پرف 
۰ امل.:,: کہ پر اواسط خہر ذی ا ھی افرام . 


ٌ ا 7 و لین ؛ نماناہہ 7 
۱ چترمیمون حضرت پادشاء اسلام 


90 شور 7 ٌ 


۰ً فضل خالق یچون ہوگپ ھمایوںْٰ‎ 4٠ 


مالک رتا ملرگ اروا 


شینٹاہ زمین و زمان.. .. فروغ افمر اہی : آیت عایت الی ظرق 
۱ کا ؛ یرام رام؛ ریخ 


٠ف‏ الہ فی الارش , 


.. سلطان سلاطین ادوار وازمانء بین 


۶ والدنیا والدین ابو الظفر شاہ رخ سلطان ٭ خلداللہ ملکہ و اجری 


قٰ اجر امرادت فلکہء اوت ہمت رابات نصرت شعار . 
٠‏ سلطان دار ملک ولابن, ے 


7 
روف . 


.٠‏ بزیارت 
شہسوار میدان طریقت ؛ پیشوای 


ارہاب حمیقت؛ سلطان غراسان علیہ و علی ابایہ الصاوۃ و التحبہ من اللک 
التان ' و ظرج نی بائد کہ از مد سکندر حکمئر خواھد پود: 


بندی کہ بست خسرو خسرو نثان ہجام 
ندی کرو گفادہ شود کار عالی 
بندی کہ و بہار بر آیش زیم موج 
خخدان اب زماہ از این بند دلگشای 
گر شا شورہ گر بنشائد ہرلبش 
وز سیرۂ دمن بدمد پر زمین او 
ہی گقتم از سکندر ؤمدش حکاتی 


پا درو زماہ ۲ ان نذ حکەش 


مچو بای عنات خویش امتواز 
زین بسنگی اگرچہ گٹایش گرنت کارٴ 
کھتی نوج را نبود قوت گزذار 
خامہ کی کہ گر گد ار وہار: 
ارد چو نیفکر ہمہ ٹیرٹی ہار 
مر پر فلگ کشد چو سی سروجو یسار 
با عقل کاردیدہ, مراگفت ‏ زنبار 
خاطر سوي سکدر 0"( 


با رٹ سس ہام و رون رہ أحمدیہ علیہ الرحمہ سن الگ الا 





۰ 


ساہمان مکان' مجحموئ لطایف سەتاني و بیان ۰..اکمل نوم اسان و 


بر ؟زیدۂ حضرت بزدان :ء 
اب ملطان اعظم سربر اھل جہان 
خواجۂ اعظم غیادا حق والدین کر شرف 
خواجہ پیر احمد کہ از دربای جودش گوہراست 
احمدی اخلاق یوسف صورت و بعقوب حلم 
آنکہ با رای منیرش می نوبسد آفتاب 


خسرو ملک وزارت آمف خسرو نان 
خاک پایش ساخت گردون تاج فرق فرقدان 


: جرم ابن خورشبد نابان برفراز آممان 


عیسوی انفاس يحبی سیرت و موسی ین 
کمٹرین بندگان ار ست شاہ اختران 


این بی بضاعت از خرمن فضابل و گلشن فواضل هی بابسنہ تر ازان 
ندید کہ رسااه چند از اہکار افکار افاضل .. . و شہسواران میدان 
فصاحت ؛ شہرباران ابران بلافت در ملک آبات ٠.٠‏ نخرط 


گرداند و أن راوسِْله تقریب جناب وزارت آیاب ٭ طوبی لہم وحسن‌مابہ 
ٍ سازد,... آمد است 1 نظر رضا و عبن ارتضا ملحوظ گردد و 

:وافق مسمی باشد ۰ . , لا جرم رسایل افاضل را ہا خاطر گال و ذھن 

بل و دل پریشان وفکر سر گردان برقم قدم قلم مرفوم گردانید : 


تا مرتب گردم این مجموعہ را 
ا عععلی و باع کاہلان 
ہربار کشور الیم نہ 
پونف ام کہ ار بستان فنل 


۰ ۱ 


فوت و فقوت یافت طہم باہرم 
در بل ابد ٦‏ چول سنظرہ 
گثٹم و پر ام دای تام 
پک گل این شر است نی من ماحرم 


۰ا ۱ 8 ال ا _- 


4۵ 


زدہ دہ ام صد ر مشثاد کس در دباچہ گاورا مظبرم 
ہر پکی در ملک ناش نیصری در سدیح نمران نس مرم 
از نکلں در تعلف بت چد گفتم او از گفتں خود مثرم 
خرثڈ چن خرن انعامثان گەنم و زاعام ایثان اگرم* 
فرائد غیائی کے' مندرجات حسب ۶ء۲ 7.۰000 
باب ۱: فی رابل السلاطین مع اللوگ والامراء 
ان ۴ : فی رسائل العواحب و اوزرا؛ 


اپ 01 قٰ رسابہل الہادات و القباء 
اپ ٤‏ : فی رسابل ااقضاۃ و الولاۃ 
باب٢٥‏ : ى رمابل للوالی العظام والاالل الکرام 


٤ 
؛: ى رسائل الغاہخ العظام‎ ٦ باب‎ 

اپ ۷ : ىی رسائل اللاشر والائلات 
اپ ۸ : رسایل فتح اقلاع و اہفاغ 
اب ۹ : فی رسابل الصیة و الواقعات 

اب :٠۰‏ ى رسابل الفرہ 


...۰( لس ہجمومے کے چھ نغوں کا ذکرآٹای ٹاش پژوہ نے فرست کاباه 
مرکری دانثگاہ نبران بجلا ١ا‏ ص ۴۸۰٦:۲۷۱۰‏ اور ص ۰۵۷) نا ١٤٤‏ کیا ھے ۔ 
ال میں سے چار نخوں کے خطوط کی فبرست درج 1 فے اور دو مرف ذکر گرکے 
جرز دیا ہے ۔ لیخوں میں اس سی ڑ اخلان ہے ۔نخ ران جو ارل اور أخر 
سے نال ھے ‏ آآخر سے گای اوراق اب یں ۰٠؛ ٢ ٢١۷(‏ سہ زاد خطاط 


سلیمان مکان؛ مجموعہ لطایف ععانی و ببان ...اکمل نوع اسان و 


ہر گزیدۂ حضرت یزدان : 
ناپ سلطان اعظم سرور اھل جہان 
خواجة اعظم غیادالحق والدین کز شرف 
خواجہ پیر احمد که از دریای جودش گوچراست 
احمدی اخلاق پوسف صورت و یعقوب حلم 


آنکہ با رای عنیزش می ئویسد آفتاب 


خسرو ملک وزارت آہف خسرو نان 
خاک پایش ساخت گردون تاج فرق فرقدان 


جرم این خورشید نابان برفراز آممان 


عیسوی انفاس بحیی آسیرت او موسی بان 


این بی بضاعت از خرمن فضایل و گلشن فواضل عدیة بابستہ تر ازان 
ندید کہ رسااه چند از ابکار افکار افاضل .. . و شہسواران میدان 
فصاحت 7 شہریاران اہوان بلافت در ملک ات و منخرط 


گرداند و آن راوسِله تقریب جناب وزارت آیاب ہ طوبی لہم وحسن‌ماب٭ 
سازدل, .۰ . امید است کھ بنظر رضا و عین ارتضا ملحوظ گردد و 
اہن محختارات کلام ملوک الکلام ٭ فراید غیائی > ٭وسوم گردانید ا اسم 
٭وافق مسمی باشد . . ۔ لا جرم رسایل افاضل را ہا خاطر کایل و ذھن 
علیل و دل پریغان و فکر سر گردان برقم قدم قام مرقوم گردانید : 


ٹا مرتب گردم این مجموعہ را 
از ععانی و بدایع " "لان 
ثہریار کشور اقلیم- نہ 
یوسف اھلم کە از بستان فضل 
زینت مجوع این جوتہ را 
چون عروسی بود عاری از لاس 
ود ایوانی ہر آوردہ زخشثت 
باشم مکتوں چند از مروران 
اول و آخر ز بعضی کم شدہ 
اتمامانل را همہ گردم تمام 


قوت و قوت یافت طبع ,اھرم 
در بین ناید کہ چون مسنظبرم 
سو روط دای کم 
یک گل این شعراست نی من ساحرم 
دادہ طبع نعل بد ماھرم 
حاہایش ساخت کو خاطرم 
گرد کج معمار ذھن ناظرم 
ہم بخطباشان کر ایثان تخرم 
نو ہر آوردم بفکر فاترم 
چون دربن مت نگو ساحطرم 


زندہ شدہ نام صد و مشناد گی افرینں دباچہ کاورا مظہرم 
ہر یکی در ملک دانش قبصری در عدیح قیصران من قاصرم 
از تکلف کر تفلف یت چند گفتم و از گفت خود مسنخفرم 
خرقا چنۓ غرین انماممان گشتم و ز اتعام ایغان شاکرم٭ 
فرائد غیائی کے' مندرجات حسب ذیل دس ابواب' میں منقسم کئے گئے : 
باب ١‏ : فی رسایل السلاطین مع اللوک والامراء 
باں ۴ : فق رسائل الصواحب و الوزراء 
باب ٣‏ : فی رماہل السادات و النقیاء 


اپ ٤‏ : فی رسایل الفَضاۃ و الولاۃ 


ہاں ٢٭‏ : فی رساپل الوا ی العظام والاہالی الکرام 
با ٦‏ : فی رسائل الكثایخ العظام 

باب ۷ : فی رسائل الناشبر والامثلات 

باب ۸ : فی رسابل فتح الفلاع و القاع 

بای ۹ : ق رسایل المصیة و الواقعات 


باب ٠١‏ : ف رسایل التفرہ 


)0( اس مجموعے کے چھ نخوں کا ذکر آقای دائش پڑوہ نے فبرست کتابخااة 
مرکری دانشگاہ تہران مجلد ١١‏ ص ۳۷۱۰ تا ۳۸۰۰ اور ص ٥۰٤۷‏ تا ٦۰٤٤‏ میں‌کیا ھے ۔ 
انل میں سے چار نسخوں کے خطوط کی فہرست درج کی ھے اور دو کا صرف ذکر کرکے 
چھوڑ دیا ہے ۔ نسخوں میں آپس میں بڑا اختلاف ھے - انسخة تہران جو اول اور آخر 
سے ناقس ھے (آخر سے کافی اوراق غائب هیں) )٣ ٣ ٦٣۴٤۷( ٠٤٤‏ سے زابد خطوط 
پر مشتعل ہے _ نظ آیا صوفیا جو ۱٦۸ھ‏ میں ثرت جام میں مرتب هو محض ۱۴۴ 
خطوط کو حاوی ھے - نظ امعد افدی محض نصف اول پر مشتەل اور ۲۸۵ رقعات 
کو حاری ہے _ یہ نیہ ۹۲۰ھ میں مکہ کے ایک شخص حسن بن حمین کی ملک میں 
تھا - نس ٹوینگن میں ٣۳١‏ خطوط شامل ہیں ۔ نسخه بران اصل سے نقل ھے اور نییة 
لیٹن نسخۂُ اصل ھے - اگرچہ تمام نسخوں میں إبواب کی ترآیب ایک ھی ہے لیکن ھر 
پاب کے ذیلکے افراد کی ترتیب مختلف ھے۔ گو یہ بات ٹابإغور ھے کہ دیباچہ میں جو 


'ہرست نس تہران اور نسخۂ ایاصوفا میں درج مے ء وہ ہالکل یکساں ھے _ 


یں وو 
کے رھ 





ا ہے 


کظر کہ سال کی سای عطد و کتابت ڈاکر غذیر احمدء صدر شبة فارسی و سگر ا 
شور سی سا یئور سی ملکزہ کھ ؛ پت پر ي> چم کی 





7 مضمون 


__۔مولاتا حمید قلندر اوران کے چند نے 


َ 


ہم عصر شعرا 


.۔۔سرسید کا مغربی تعلیم کا تصور 
اور اس کا نفاذ علیگڑھ میں 


:ایک فکر انگید تصنیف کاتعارف 


)۔شما یل هندوستان کا ایک علمی و 
ادی م رکز 


>صصوری 





ثَ 
٭۰ 


مضمون نگار 


پروفیسر نذیر اإحمد 
پروفیسر رشید احمد صدیقی 


ایک مبصر کے قلم سے 


ڈاکٹر محمد وی الحق انصاری 


ڈاکٹڑ اکمل بوبی 


۳٢ 


۹۸ 


۸۰ 


(۱١۹ 


که تاریخ عصر است و انشای ڈھر 
بسی قصذۂ پادشاہ و زیر 
بی از سخبہای پاکان دین 
کھە آوردہ ام آن مقالات را 
ازو باشد اکنون تماشای جان 
بسی رنج ردم که این دست داد 
شدم دولتی رو 


بہر ذر نمود 


چو درھا ز ٹرھا بدستے آمدہ 
بسی دیده ام خوب و ناخوب را 
قریب دو صد کس ز انای دھر 
ز ھر کشوری جمع این دفظي اند 
آمدہ 


دو خروار 
بصد باب رفتم کە دہ باب مد 
عطارد شناسد که ایں ہاب ػ5یست؟ 
بہوصف وزیری که مثلش خود است 


جہاندار 


بفر و شکوھت و روشن روان 


و با حانش و ہوشمند 
ز یمن قدومش جمان خرم است 
ز مشرق بمغرب جبان 
دعاگوی سلطان ز ععفل وزیر 
بباغم مدیحش چو من عدلیب 
و لیکن پکی را چنین لحن نیست 
نە گذبست ونە لافف اینک کتاب 


جہان تا 


یوسف اھل نے فراید غیائی کے دیباچے میں اس مجموعے کی ترتیب کے بارے 


۰۲ 


بگوید مقادیرں انای دھر 
بسی ‏ دامتان امیر و دبیر 


1 بودند در ملک ایران ز من 
بخوان حکایات دا 
چو خلد برین است و خلقی بران 
رز روح بزرگان این در گشاد 
سمادت میگشود 
سی در آمدہ 
یه تا دیدہ ام ذبہدہ ٭طلوب را 
ک ناشی از یشانست انشای دھر 
کھ در فضل وال یىی صد گەور آئد 


1 دھ 


تا بدانی 


برویم کخری 
بلندی و 


سدت 
۰ 


باب آزانم ہدست آمدہ 
پں از رنج مقبول اصحاب شد 
مزیں با وصاف و القاب کسیت؟ 
جہان کرم خواجہ پیر احمد است 
سر افراز و بخثندہ و ارجمند 
سلیماں مکانست و آصف شان 
دعا گوی او ھر که در عام ١ات‏ 
ز ملک عرب تابه ھمدوستان 
اورا باشد نظیر 
اگرچھ ہزارند غریب 
کریں سان جواھر بہر صحن نیست 


وزیری گھ 


نود 


پین مگذر از راہ صدق وصواب 


ں تفصیل سے روشنی ڈال ھے -۔ اس کی اھمیت کے پیش نظر دیہاچے کے ضروری 


۳ 


حصے درج کئے جاتے میں : 


٭ اما بعد چنیں گوید جىع کنندۂ این منشات و فراہم آرندۂ این خترعات 
الفقیر اللفتقر ا ی ا حامی یوسف بن محمد بن شہاب ا امی الدعو یوسف 
اھل ... کہ در اواسط شہر ذی ا حجہ ا حرام ٠...‏ فی سلک شہور _ 
سنہ اربع و ثلٹین و ثمانمایہ . . . کہ فضل خالق یجون موکب ھمابوں : 
چترمیمون حضرت پادشاہ اسلام مالک رقاب ملوگ الشرق و الغرب ... 
شہنشاہ زمین و زمان .. . فروغ افسر شاھی ء آیت عنابت البی ء مظفر فر؛ 
فیروز روزء عادل دل ء موبدید ء گرگین کیں ء منوچبر چہرء ببرام رام؛ عریخۂ 
انتقام ٠.‏ ۔ ظل الہ نی الارض . . . سلطان سلاطین ادوار وازمانء معین)ُ 
السلطنة والدنیا والدین ابو الظفر شاہ رخ سلطان ٭ خلد اللہ ملکہ و اجریا 





نی بحر امرادت فلکه٭ بوقت نہضت رایات نصرت شعار ٠‏ . . بزیارت؛ 
وموقاای ہی ہوا دای کت لاب کے مات ھا متراق 
اس نان اواب را لام فار و افتلائ الگ 
انان . ... و تفرج بند بی عانند کہ از سد سکندر محکمتر خواھد بود : 


بندی که بست خسرو خسرو نان ہجام 
بندی کرو گفادہ شود کار عالمی 
بندی کہ نو بہار پر آیشی ذبیم موج 


گر شاخ شورہ گر بنشائد برلبش آرد چو نیشکر همہ شیرئی 


می گفتم از سکندر وعسدش حکایتی 
ہا خسرو زھانيف و اہن بنذ حکمش 


ہہ ثربت مقدسة جام و روضے مطہرۂ احمدیہ عليه الرحمہ من اللک السلام 

رسانید ۔ کاتب فقیر خواست کە خود را بو۔یله از وسایل و 
ذریعة از ذرلیع بر خاطر خطیر اولی الحطر خطوری دھدء سیما جناب 
وزارت ماب حضرت دستور الحافقینء مالک اعنة وزراء المشرقین, آصف 


ہمچو بنای معدالت خوبش اما 
زین بستگی اگرچھ گشایش گرفت 
5ھتی نوح را نمود قوت 


خاصهہ گبی که گریہ گند ابر نو 







ہا عقل کاردیدہ, مراگفے زنن 
خاطر سوی سکندر و آن سد او 


۹٤ 


سلیمان مکان؛ مجموعہ لطایف معانی و بیان ٠...‏ اکمل نوع انسان و 


ہرگزیدۂ حضرت یزدان : 
ائبپ سلطان اعظم سرور اھل جہان 
خواجۂ اعظم غبادالحق والدین کر شرف 
خواجه پیر احمد کھ از دریای جودش گوہراست 
احمدی اخلاق پوسف صورت و بعقوب حلم 


آنکہ با رای عنیزش می نویسد آفتاب 


خسرو ملک وزارت آہصف خحسرو نان 
خاک پایش ساخت گردون تاج فرق فرقدان 


جرم این خورشبد نابان ہرفراز آممان 


یسوی انفاس ایحبی سیرت و موسی بیان 
گمترین ہندگان ار ھست شاہ اختران 


ای ہی بضاعت از خرمن فضایل و گلشن فواضل ھدیة بایستہ تر آزان 
ندید کہ رسالہ چند از ابکار افکار افاضل .. . و شبسواران میدان 
فصاحت و شہرباران آیوان بلافت در ۔لک ابیات ... منخرط 


گرداند و آن راوسیله تقر یب جناب وزارت آیاب ٭ طوبی لہم وحسن‌مابە 
سازد , .. امید ا(ٰست ٦‏ بنظر رضاو عین ارتضا ملحوظ گردد و 
این مختارات کلام ملوک الکلام ٭ بفرابد غیائی ٭ ٭وسوم گردانید تا اسم 
عوافق مسمی باشد ... ۔ لا جرم رسایل افاضل را با خاطر کال و ذھن 
علیل و دل پریشان و فکر سر گردان برقم قدم فلم مرقوم گردائید : 


تا عرتب کردم این مجموعہ را 
از ععانی و بدابع 65 ملان 
شہریار شور اقلیم ن 
پوسف اھلم کە ار بستان فضل 
زین مجموع این مجموعہ را 
چون عروسی بودعاری از لاس 
بود ایوانی بر آوردہ زخثت 
بات مکتوب چند از سروران 
اول و آخر ز بعضی کم شدہ 
أانمامان را عمه گردم تمام 
در مکانببں ک ہد لفظ رکیک 


قوت و قوت یافت طبع باھرم 
در پان ناید کہ چون مسنظہبرم 
گفٹم و ہر نظم دانی قادرم 
ہیک گل این شمراست نی من ساحرم 
داد طبع نعل بند هاھرم 
حاپاپش اسامت لیکو خاطرم 
کرد گج معمار ذھن :اظرم 
ہم بخطباشان کر ایشان مخبرم 
نو ہر آوردم بفکر فاترم 
چون درین صنعت ‏ نکو مستحضرم 
آن ‏ پاوردم بدلٰ را ذخا گرم 


4۰ 


زندہ شدہ نام صد و مشتاد کس اندریں دباچهہ گ8اورا مظہرم 
ھر پکی در ملک دائش قیبصری در مدیح قیصران من قامرم 
از تکلف در تصلف بیت چند گفتم و از گفت خود ستغفرم 
خوثة چینں خرمن انعامثان ا و زانعام ایان شاکرم8 

فرائد غیائی کے' مندرجات حسب ذیل دس ابواب' میں منقسم کے گے 

باب ١‏ : فی رسایل السلاطین مع ا لوک والامراہ 

ہاب ٣‏ فی رسائل الصواحب و الوزراء : 
پان ۴ا کی زمایل الادات ا انت 
باب ٤‏ : فی رسایل القضاة و الولاة ُ 
٥‏ : فی رسابل الوالی العظام والاہالی الکرام 
ہاب ٦‏ : ف رسائل المشایخ العظام : 
باب ۷ : فی رسائل الناشبر والامثٹلات 

۸ 

۹ 





باب 


باب فی رسایل فتح القلاع و البقاع 
باب فی رسایل المصیية و الواقعات ‫' ١‏ 


ہاپس ٠١‏ : ف رسایل التفرفہ 


)١(‏ اس مجموعے کے چھ۔ نسخوں کا ذکر آقای دانش پڑوہ نے فہرسط 
مرکری دانشگاہ تہران مجلد ١١‏ ص ۳۷۱۰ نا ۳۸۰٥‏ اور ص ٥٥٤۷‏ تا ٥٥٠٤‏ میں 
ان میں سے چار نسخوں کے خطوط آ فہر ست درج کی ھے اور دو کا مرف ذ 
جھوڑ دیا ہے نسخوں میں آپس میں ڑا اختلافق ھے نے4 تہران جو آول اور 
سے ناقس ھے (آخر سے کافی اوراق غائب ہیں)  ٦۴۷( ٥٤٤‏ ۴) سے زا 
پر مشتمل ھے _ نخة آیا صوفیا جو ۸٦٦‏ ھ۶ میں تربت جام میں مرتب ہوا 
خطوط کو حاوی ھے -نِخة اسعد افندی محعض نصف اول پر مشتەل اور ٭ 
کو حاوی ہے _ یہ نسخہ ۹۲۰ھ میں مکہ کے ایک شخص حسن بن حسین کی 
تھا - نسخۂ ٹویینگن میں ۱۳١‏ خطوط شامل ہیں ۔ نسخة بران اصل سے نقل ھے 
لپڈن نسخۂ اصل ھے - اگرچھ تمام نسخوں میں ابواب کی ترتیب ایک ھی ھے 
باب کے ذیل کے افراد کی ترتیب مختلف ھے گو یہ بات قابلغور ھے کہ دیباچہ 
فہرست نسخۂ تہرآن اور نسخة ایاصوفیا میں درج ھے ہ وہ بالکل یکساں ھے - 

(۲) ابواب کی یہ تعداد ن؛ص قرآن : ہ تلک عشرة کاملەء کے ہموجب 





ھے ؛ یہ فہرست نسخة آیا صوفیا اور نسَة تہران کے دیاچے میں درج ھے : 


شیخ الاسلام احمد الحاءی 

شیخ نجم الدین الکبری 

امام فخرالدین حمد الرازی 

شیخ علاہ الدوله السمنانی 

شیخ ابو ا حسن البستی 

شیخ قطب الدین یحپی النیساپوری 
امیر قوام الدین السنجانی 

شیخ زین الدین القدسی 

شیخ فخر الدین عراقی 

سلطان الطاع شاہ شجاع 

اہو جعفر النصور الدوانقی 

نصرة الدین شاہ بجی 

سلطان علفا تیمور خان 

ملک غیاث الدین پیر علی کرت 
ملک محمد باقر کرت الفوری 
ملک عماد الدین اختسان العبدوسی 
اہو الشکور ا مروزی 

ادہب ختار الزوزنی 

خداوند زادہ علی اکر الترمدی 
خواجه معین الدین الجامی 

خواجهہ ضیاء الدین یوسف الجمامی 
خواجہ مس الدین مطہر ا جامی 
خواجہ: غیاٹ الدین مت الہ البحرآبادی 
٠۹1 ٦‏ اح 


ملطان ابراھیم آدھم 

حجة الاسلام امام محمد غزالی 

شیخ نجم الدین الہغدادی 

شیخ احمد الەزالی 

شیخ قطب الدین محمد ا مامی 
مولانا زین الدین ابوبکر التابیادی 
شیخ زین الدین ا حوانی 

شیخ صدر الدبن ا حموی 

شیخ نظام الدپن عبد اللہ القدسی 1 
سلطان ابو اسحاق 

سلطان احمد الغدادی 

سلطان حسین البغدادی 

ملک معز الدین ابی ا حسین محمد کرت 
ملک عزالدبن کرمسان السمجستانی 
ملک تاج الدین اسکندر الفراھی 
ابو ال اسم دلسہشاد 
ملک عب ےید اللہ الغوری 

خواجہ نصیر الدین محمد الطوسی 
بادشاہ گور خان 

خواجہ رضی الدین احمد ال جامی 
خواجہ قطب الدین محمد الامی 
خواجہ قطاب الدین فضل اللہ المیہنی 
خواجہ عرد الملک السمرقندی 


خواجہ برہان الدین نصر ال مامی 
مجواجہ یحبی بن ابی احمد ال چشتی 
خواجہ یحبی شیخ تاکر السمرقدی 
خواجہ خطیب ا مامی 

خواجہ جلال الدین اسحاق ال جانی 
خواجہ زین الدین القضاضی 

خواجہ تاج الدین احمد ا چامی 
خواجہ لعف اللہ بن عبدالعزیز الھروی 
خواجہ منور الدین ا خوارزمی 
خواجه عبد اللہ السبزواری 

خواجہ نظام الدین یحبی البحری 
خواجه عزالدین طاھر الشیرازی 
خواجہ شرفالدین مرتعنی السمرقندی 
خواجہ عبد الرحمن المیرق 

خواجە مزالدین الأمل 

خواجہ سعد الدین التفتازانی 

مولانا الامام مشرف الیزدی 

مولانا جلال الدین مود الھروی 
مولانا وجیه الدین الفوری 

مولانا وجیہ الدین ال حوافی 

مولانا قوام اللة و الدین الشیّای 
مولانا رکن الدین محمد ا حوا 
مولانا الفضل تاج الدین الہوزجانی 
عولانہ سعطلللة و الدین الکالونی 
مولانا شمسرالدیں محمد درود البہیقی 
مولانا ععادالدین مطہھر العاعدی 


۲ 
ٴ1 
ا 


خواجہ میاء الدین ہوسف ال شتی 
خواجہ عمد بن نمرالہ القاضی 

خواجہ ضیاءالدین ا مشتی 

خواجہ جلال الدین محمود القاضی 

خواجہ شمس الدیں محمد شاہ الجھانی 
خواجہ على دھقان الیرازی 

خواجہ مظفر سلطان بخت ری“ 
خواجہ عہد اللہ بن محمود الھروی ٔ 
خواجہ اہو سعید البرھانی 

خواجہ اہو اافضایل الکرمانی 

خواجہ مبارک شاہ المہانی 

خواجہ ابی الطیب الاسترابادی 

خواجہ غیاٹ الدین الداح الترمذی 
خواجہ اسماعیل التبرپزری 

خواجہ عیداارحمن الصاعدی 

مولانا بدرالدین الطالفانی 

مولانا العلامہ صدر الشریعة 

مولانا برھان الدین محمد الہابریدی الباخرزی 
مولانا وجیہ الدین حاجی شاہ ا جامی 
مولانا وجیہ الدین النسفی 

مولانا عطاء بن معین الحوا 

مولانا حسام الدین عبد اللہ الکوسوی 
مولانا عر اللة و الدین الکاشی 

مولانا سعداللة و الدین الفرشی 

مولانا الملامہ شمس طبس : 
مولانا عماد الدیں القاضی بمدینۂ تبریز: :. 


مولانا عمادالدین احمد السراہی 

مولانہ نمیم اللة و الدین ا حوافی 

مولانا فصیح اللة و الدین السلطانی 
مولانا حاجی محمد السجستانی 

”مولانا عماد الدین القاضی السجستانی 
مولانا ععند اللة و الدین الآملی 

مولانا نظام اللة و الدین عبداللہ السرابی 
مولانا فصیح اللة و الدین الغوری 

مولانا العلامہ ارشد الدین ا جہانی 

مولانا سعد الدیں مسعود الیزدی 

مولانا العلامہ یوسف الدامغانی 

مولانا رکن ا للة والدین محمد المسیح الاوہی 
مولانا شمس اللة والدین محمد الشروانی 
مولانا جلال الملة والدین القاینی 

مولانا ضیاء الدین محمود الچچشتی 

مولانا مجداللة واادین محمود الطوسی 
مولانا زین ا ماة والدین اختیار الحوافی 
مولانا کمال اللة والدین الھروی 

مولانا عزالدین عبدالوماب القاضی العدنی 
مولانا جلال الدین محمود ا حوارزمی 
مولانا زین اللة والدین الممکندی 

مولانا شمس الدین محمد الگازرونی 

مولانا شہاب اللة و الدین النشی آایندی 
خواجہ فخراللک بن نظام اللک 


۸ 


مولانا نجم آلدیں الآمل 

مولانا فصیح الدین بن مولانا نظامالدین ا حوافی 
مولانا فصیح اللة و الدیں اللاثی 

'مولانا نظام الدین عبدالل النٹی 

مولانا تاج اللة و الدین حسین ا حوارزمی 
مولانا عماد اللة و الدیں البیہقی 

مولانا شمس الدین عحمد الاوہی 

مولانا سیف اللة و الدیں المزنوی 

مولانا ناصرالدین نصر اللہ الکای 

مولانا معین الاة و الدین الیردی 

مولانا شمس الدیں محمد الترمذی 

مولانا شمس الدپن محمد السمنانی 

مولانا تاج الدبن احمد السرائی 

مولانا اسماعیل بن بحبی الغیرازی 
مولانا ناصر اادین احمد السرائی 

مولانا شرف الدین ابو العہاس التبریری 
مولانا ناصراللة و الدین الکافی الدھلوی 
مولانا عماد الللة و الدین عبدالرحمن' الصیرفی 
مولانا جلال الدیں شیخ الابیوردی 

مولانا جلال الدین قنبرشاہ ا حمیری 

مولانا اہو الظفر ھبمت اللہ السجزری 

مولانا ناصر الدین منصور ہن محمد الشیرازی 
مولانا سعداللة و الدین الترمنی 


عرا فی ان سا وق 


- یہ دونوں نام سخ تبران میں نقل ہونے سے رہ گئے‎ )١( 


: یمم : 
: 
5 


۹ 

خواجہ جلال الدین شاہ الوزیز ا وافی لے علال لدن سروف الونو الدھلوی 
خواجہ شس الدین محمد الوزیر الدھلوی خواجہ تاج الدین حسین الوزپر الڑھلوی : ' 
خواجہ عزالدیں طاہر الفریومدی خواجہ شرف الدین عزیز الھرەی . 

خواجہ نظام الدین شیخ بحبی ال حوافی خواجہ فخر الدین الوزیر الھروی 

نون الہراد اپ انا خواجہ غیاٹ الدین محمد الزشید 

خواجہ شمس الدین محمد بن الاسد خواجہ شہاب اللة والدین اسماعیل ! وافی 
خواجہ جلال الدین شیخ التفتازانی خواجہ عزاللة و الدین محمد الفیر از < 
خواجہ کمال الدپن خسرو المنشی خواجہ کمال الدین ایناق الھیرازی. : 
خواجہ تاج الملة والدین السلمانی خواجہ جمال الدین الاوشی ۱ 
اہو المطاء' خواجہ الەرشدی الکرمانی خواجہ' عماد الفقیه الکرمانی 7 
امیر محمود بن یمین الفریوەدی مولانا اہن حسام الزورنی 

ملک ععاد الدین الزوزنی مولانا تاج الدین امیکندر الشاعر 

مولانا جلال اادپن از ھرالھروی مولانا نظام الدین عبیدالراکانی 

مولانا جلال الدین البضاری مولانا جلال الدین المودی 

مولانا رکن الملة و والدین ااوروی الکانب الفقیر عفی اللہ تعالی ہمنہ و کرمه' 


فراید غیائی اور عندوستان : 

٭فراید غبائیء کے. ختلف نسخوں کی جو فہرست ء فبرست کتابخانۂ مکی ۔دانشگاہ 
تہران مجلد ١١‏ میں درج ھول ھے آس سے واضح ہوتا ھے کہ یوسف امل نے مدوستان 
سے متعلق قابل قدر مواد خطوط کی شکل میں اپنے مجموعے میں حفوظ کردیا ھے ۔ اس 
وقت کم از کم ایہے ك٤‏ خطوط کی نباندھی ھوسکی ہے ۔. یہ خعاوط کسی اور ذریعے 
سے دستیاب نہیں ہوسکتے اور۔ تادر الوجود ہونے .کی بنا پر غیر معمول اہمیت کے حامل 
ہیں - ان میں سے اکٹر آشاھی خطوط یا وزراء سے متعاق تحریریں ہیں جو ببر صورت 
ایت اہم تاریخی مواد فراہم کرنی هیں _ ان سے ایران اور ندوستان کے سیاسی و ہامی 





(١)‏ :یہ نام سخ تہران میں تین سطر بعد ہیں ۔ 
م۲( دونوں نسخوں میں اس کے بعد یہ فقرہ ہے : رحمہ اللہ المتقدمین: مم راغ 
عتاخرین ۔ ۰ ٌ ْ 


۰ 


تعلقات پر بخوبی روشنی پڑتی ھے - شامان کرت اور شامان تغلق کے تعلقات نہایت خوشگوار 
معلوم هوتے تھے۔ باہم سفرا کی آمد و رفت ھوتی اور اکثر ایک دوسرسے کے رنج و خوشی میں 
شریک ھوتے “ ابراھیم شرق یکے نام جو خط ھے اس سے ظامر ہوتا ھے کہ مندوستانی بادشاھوں 
کے درمیان جو اختلافات موتے ان سے معاصر ایرانی بادشاہ بیخبر نہ تھے ۔ محمد شاہ 
بادشاہ دھلیىی کے نام شاہ رخ کا جو دوسرا خط ھے اس سے بھی ابراہیم شرقی اور 
ناصرالدین محمود شاہ فرمانرواے بنگاله کے درمیان اختلاف پر روثنی پڑتی ھے - شاہ رخ 
کی بڑی خواہش تھی کہ یہ اختلاف ختم هوجائیں چنانچہ اس نے ایک سفیر خواجہ 
شہاب الدین ابو الکارم جامی نامی بطور خاص روانہ کیا تھا _ 

ابھی ان خطوط کے پورے مطالب ہھمارعے پیش نظر نہیں اس بنا پر اس سلسلے 
میں تفصیل سے گفتگو نہیں کی جا کتی اور یہ تفصیل خود اپنی اعمیت و افادیت کی 
بنا پر الگ گفتگو کی عتقاضی ھے جو آیندہ کسی صحبت میں یش کی جاےگی _ 
فی الال ان خطوط کی فپرست سے جو وترع ووات وہ ا بات 
اوراق میں عدية اظرین کی جا رھی ھے _۔ 

سلطان معر الدین ابوالحسین کرت (۷۴۲- ۷۷۱ھ)' کی طرف سے دو خط سلطان 
ابواللجاعد علام السلعانة محمد شاہ بن تغلق شاہ ( ۵٢۷۲۔‏ ۷۸۲) کے نام ملتے ہیں ۔ ان میں 
سے ایک' کا کاتب خواجه ممین الدین جامی ھے جو معز الدین کرت کا مشہور' وزیر اور 


)١(‏ درمبان میں کچھ دنوں کے لئے محمد باقر کرت کو تخت نغیں کردیا گیا 
تھا ۔ ۷٥۴‏ ھجری میں ھرات کے تخت پر محمد باقر ھی متمکن نظر آتا ھے ۔ 

۳٢ نسخه ایا صوفیا ص ۱۹ء نسخۂ اسعد افندی ص‎ (٢( 

)٢(‏ ممین الدین جامی کے حالات کا اھم ماخد فراید غیائی ھی ھے ۔ اس گا 
ایک خط ۷۳۸ھ (نسخة تہران ص ۲۸) کا شس الدین اھ محمد کے نام ہے لیکن یہ نە 
معلوم ھوسکا کہ اس وقت وہ وزیر تھا یا نہیںء البتہ ملک اختسان کے خط سے (نخه 
تہران ص )٦٤١‏ معاوم هوا که جمادی الاول ۷٥۰‏ میں وہ وزیر منتخب ہوچکا تھا _ خود ممین 
کا ایک غخط معز الدیں کرت کی طرف سے محمد بن تغلق کے نام ھے (نسخہ اسعد افندی 
ص ۳۲) بجس میں معزالدین کی ۷٥۰‏ میں ھرات میں تخت نشینی کی اطلاع درج ھے _ 
ایک اور خط میں جو ٢٢‏ جمادیالاول ۷۰م کا لکھا عوا عے (نسخۂ تہران ص )٦٦٦‏ 

( باقي صفطحد ۰١۱‏ پر): 





زی 


إْ 
ٰ إْ 
ہوسف اہل مرتب ھ فراید غیائی ٤‏ کا ہم وطن تھا اور جس کے متعدد خطوط اس مجمومٔے؟ میں _ 
شامل ہیں _ ٰ۱ 
اغتسان اور تفتازانی کی وزارت کا ذکر ھے _ سمجھ۔ میں نہ آیا اختسان نے جب اس کی 
وزارت کا اور اس نے اختان کے اتخاب وزارت کا ذکر کیا ھے تو ان میں سے کون 
پہلے وزیر منتخب ہوا _ یہ بھی نہ معلوم ہو سکا کہ جب ۷۴۳۲ یا ۷۳۳ میں معز الدین کرٹ 
قخت نشیں ہرا تو ۷۰۰ میں اسکی تخت نشینی کی جو اطلاع معین جامی نے دی اس کا 
کیا منشا ھے _ اگر اس سے معزالدینں کی محمد باقر کو ھٹاکر تخت نشینی مراد اط تو 
اس میں یہ سقم ھے کہ عحبد باقر کرت ۷٥۴‏ ھجری میں بھی ھرات کے تخت کا ماژگ تھا 
اس ئڈے کہ اس کا ایک خط مورخ ۷٥۴‏ خود جامی کے نام موجود ھے ( نخة تہران 
ص ۹۹٦)۔‏ اس خط سے معلوم ہوا کہ ممیں الدین کی ساری جائداد جو ختلف شہروں ہیں ٭ 
تھی شاھان سلف نے ضبط کرلی تھی, محمد باقر نے وہ جائداد مسین الدین کو واپس 
کرادی _ بعض لوگوں کا خیال هے کہ یہ ضبطی معزالدین کی طرف سے عمل میں آئی مگر 
اس کا کوئی باقاعدہ وت فراہم نہیں ہوسکا ھے (دیکھئے روضات بخش٢‏ ص ۱۹ح)۔ الته - 
یہ بات واضح ھے ک محمد باقر کے بعد معین کی وزارت کا سلسله برقرار رھتا ھے جیسا 
کە اس کے دوخط سے جو ۷۱۹ اور ٠۰‏ میں فیروز شاہ تغلق کو لکھے گئے ؛ واضح 
ھے (نسخہ تہران ص ۴٥۴‏ بیعد)۔ معز الدین کے دور ھی میں اس کو ایک بار قید هوجاتی 
ھے_ اس قید سے رھائی کے بعد اس کے شکریے کا خط فراید میں نقل ھے (انغخة 
تہران ص ٢۲)۔‏ ۰ھ میں فیروز شاہ تغلق کی طرف سے تین خط لکھے گئے جن میں 
معین الدین کی سفارش کی گی (نہخۂ تبران ص 1٦۹‏ ببعد)۔ کیا عجب کہ یہ سفارش اسکی 
دھائی کے لے کی گئی ہوا معز الدین کی 'وفات کے بعد تک معین زندہ رھا۔ مگر 
معز الدین کے جانشینی پر علیکزت کا وزیر معین کا بیٹا عنیاء الدین جامی عقرز وا جو اس 
عہدے پر ۷۸۲ھ کے بعد تک فائز رھا ۔ (نسخہ تہران ص )٦٦۳٦‏ 

)٤(‏ آقاے مہدی بیانی کے کتابخانے میں ایک جموعۂ منشات ھے ء اس میں خواجہ 
ممیں جامی اور ملک تاج الدین اختسان کے خطوط شامل ہیں ۔ ملک اختسان کا ایک خط 
عماد فَلیهہ کرمانی کے نام ھے _ ×نشریفہ کتابغانہ مرکری نسخہ خطی چ ۲ص )٤٤‏ اور 
: فرایید غیائمي میں معین جامی کا خط عماد فقیہ کے نام سے شامل ھے. (نسخۂ تہراں ص )۴٥۰٢‏ ۔ 


رو 


دوسرے گا' کاب ملک جمالالدین اختسان' عبدوسی ھے ۔ ملک مذکور معزالدیں 
کرت کا وزیر تھا۔ محمد شاہ بن تغلق شاہ کے دور میں محمد بن علاء احمد عبدوسی للقب 
بناح المعروف به اختان؟ الدھلری بھی دارالانشاء میں صدر کے عہدے پر فائر تھا ۔ کیاعجب 
یه دونوں ایک دوسرے کے رشثتہ دار ہوں۔ معزالدیں کرت کی تخت نشینی سے متعلق یەہ 
دونوں خط بآسانی ۷۴۳۲ یا ۷۳۴ ٭جری کے قباس کئے جاسکتے ھیں_ مگر اس سلسلے میں 

دو اشکال میں: ۱ 

.١‏ خواجہ معین اور ملک اختسان دونوں کی وزارت پر مقرر هونے کی تاریخ 
٠‏ ہھجری بتائی گئی ھے _ 

۲۴ خواجہ معین نے اپنے ایک خط میں جو ۷٥٢‏ ھجری میں حواجة جہان کے 
نام دھلی لکھا ھے معزالدین کی تخت نشینی کا ذکر ھے _ اسی ملک اختسان 
عیدوسی کا ایک خط مد بن تغلق شاہ کے وزیر خواجةۂ جہان کے نام 
سذ4 تہران اور نسخهہ اسعد آفندی* دونوں میں نقل ھے جو مرات سے 
دھلی روانه کیا گیا تھا 

محمد بن تغلق شاہ کا ایک منشور فراید غیائی (نسخة تہران ص )٣٦۹‏ میں نقل 

ھے جس کا عنوان یہ ھے : 

٭منشور دیوان ابو ااجاعد محد بن تغلق شاہ و خواستن مردم ورارود 

از سیدھا و پیران و دانغمندان پس از آشفتگی وضع آنہا و روده غدن 

احوال آنہا و فرستادن صد لک ہا برھان ضیاء الدین بماہ اصفپانی ٭ 

اس سے واضح ھے خراسان کے شہر ورارود میں میں کوئی فتنه پیدا هوگیا 


٦١ و انسخہ ٹوبنگن ص‎ ٠٤ تسخة سعد آقندی ص‎ )١( 

)۴۳٣ بظاھر اس کی صحیح قرأت اختسان ھے ۔ نظامی گنجوی (شرفامہ ص‎ )٢( 
کہتا ھے : اگر شد سہی سرو شاہ اخستان تو سرسبز بادی درین گلستان ۔ خاقانی یز کہتا‎ 
)۱٥٢۱۴ ھے : بحر جود اخستان گوھر بخش شاہ گیتی ستان گوھر بخش (لغت نامہ ص‎ 

(۴) دیکھٹے خلاسصة الاشعار نسخة ہانکی پیر ورق, ۳٣٣‏ ۔ اس کی ایک کتاب 
بسائین الانس ھے جس پر پروفیسر حسن عسکری کا مضمون شائع ھوا ھے - 

2 ٠٤ ص ۳۴۹ (۵) ص‎ )1۶( ٢> 


۰۳ 


سو ےممم یح 


. جسں کی وج سے وہاں کے لوگوں کے اموال وغیرہ لوٹ لئے گئے تھے - محمد ينل پر 
اس واقعہ کا بڑا اثر تھا چنانچہ اس نے وہاں کے سارے متاز لوگوں کو اپنے یہاں آٔے کی 
دعوٹت کی اور ان کی زاد راہ اور امداد کے لئے سو لاکھہ [تنکہ] برھان ضیاء الدیں شاہ 
خراسانی کے عاتهہ بھجوایا تھا ۔ 

خواجہ معین الدین جامی کے تین خط خواجه جہان وزیر کے نام سے ہیں" ئینوں 
خطہ تین مختلف مرقعوں پر لکھے گے ایک عط اُس وقت لکھا گیا جب ممزالدین کرت 
٠‏ ھجری رات میں تخت نشین ھوا تھا۔ جیساکە عنوان سے ظاھر' ھے ؛ ۱ 

٭نامه خواجہ معین الدین جامی بہندوستان ہوزپر خواجه جہان در بارۂ 5 

پر قلت تعنتق بوالحسین محمد کرت در عرات در ۷۰ء ۱ 

اس تخت شینی کی نوعیت معلوم ز4 ہوسکی ء اس لئے کہ ابوالمین محمد کر 
۱۸-۷ سال قبل ھی تخت نشین ھوچکا تھا _ اگر ملک محمد باقر کو ( جو معزالدین 
ابوالحسین کرت کی عدم موجودگی میں بادشاہ ہوگیا تھا) شکست ×ینے کے بعد دوبارہ 
تخت نشینی مراد ەے تو یہ بھی ممکن نہیں اس لئے که ملک محمد باقر کے ایک خطہ سے 
واضح ہے؟ کہ وہ ۷۷۴ میں ھرات کے تخت پر قابض تھا ۔ اس لحاظ سے معزاادین کی 
دوبارہ تخت نشینی اس تاریخ کے بعد ہوگی۔ 

معین الدین کا دوسرا خط جو خواجة جہاں وزیر محمد بن تغلق شاہ کے نام ھے 
اس عنوان کے ساتھ پایا جاتا ہے : ہ نامہ مین الدین جامی ہوزیر نظام الدین خواجة جہان 
دھلوی >_ خواجہ جبان کا یہ لقب اور کہیں نظر سے نہیں گذرا ۔ بہر حال اس خط سے 
نہیں معلوم ہوتا کە وہ کپ لکھا گیا ؟ تیسرا اس سو سے مهندوستان ارسال کیا گیا 
تھا اس خط کی تاریخ کا عم نہیں - لیکن بر حال يہ دونوں خط ۲٥۷م‏ کے قبل کے 


)١(‏ سخة تبران ص ۱۸۷ء نقام سی اض ے مھ غرم کے کر 
وھاں تارہخ درج نہیں دیکھئے ص ۱۸۳ 

٦٦٦۹ سخ تہران ص‎ )٢( 

(۴) ابا ص ۱۹۷ 

۲۰١۰۹ ایا ص‎ )٤( 


٭5. 
: ۱ 0207 

ھوں گے کیوں کہ اس سنہ میں محمد تعلق کی وفات هوئی اور خواجہ جہان کی وزارت کا 
سلسله فیروزشاہ تخلق کے دور' تک نہیں پہنچا _ 

فیروز شاہ تغلق کے دور کا ایک وزیر فصیح الدین علاء الک سلطانی کے نام 
سے ٭فراید غیائی> میں مذکور ھے- اگرچہ اس وزیر کے ذکر سے سیاس تاریخیں نا ی میں ؛ لیکن 
اس مجموعے میں جو اس کے خطوط شامل ہیں, ان سے اس اثر و رسوخ کا بخوبی پتہ 
چلتا ھے < اس نے ایک خط خواجہ معیں جامی کے نام آغاز میرم ٦ء‏ میں لکھا تھا جو 
فراید غیسائی٭ کے نسخة تہران' ابر نسخة ٹوینگن' دونوں میں شامل ھے ۔ خواجہ ععین الدین 
جامی کے تین خط* فصیع السلطانی کے نام یوسف اھل کے مجەوعے میں موجود ھیںء جن 
میں سے ایک سجستان سے لکھا گیا تھا اور وہ فصیح السلطانی کے کسی خط کا جواب تھا ۔ 
آخر الذکر کا ایک خط* غیاہ الدیں یوسف جامی کے نام سے پایا جاتا ھَٔے _ آخرالذکر 
معین الدین جامی کہ یٹا تھا جو بعد میں یر علی کرت کا وزیر بھی منتخب هوگیا تھا۔ 
قپاس چاھتا ہے کہ اس خط کو اس وقت کا قرار دیا جاسے جب یوسف جامی ۷۸۲ ھمجری 
کے قریب' پادشاہ کرت کا وزیر مقرر ہوا هو - 

فیروز شاہ تغلق کے دارالانشاء کی اھمیت شخصیت تاج الدیں دھلوی کی ھے جو 
٭ فراید غیائی ہ میں وزیر قرار دیا گیا جے ۔ اس کا پورا نام ایک جگہ خواجہ تاج الدیں حسین 
بن محمد بن علاء دھلوی درج ھے ۔ محمد تغلق کے دور میں دارالانشاء کے ایک صدر کا 
نام محمد بن صدر علاہ احمد تھا جو ھ بساتین الائسء کا مولف گذرا عے - کیا مجب کا 
)١(‏ خواجہ جہان کا نام احمد آیاز تھا اس نے حمد تغلق کے مرنے کے بعد 
اس کے ایک لڑکے کو تخت نشین کردیا تھاء مگر فیروز تغلق کی سندھ سے واپسی پر 
ساری مخلوق اس کے گرد جمع ہوگئی اور خواجہ جپان اپنے کئے پر بہت نادم ھوا ۔ 
فیروز تغلق نے اس کا قصور معاف کردیا اور اس کو سامانہ کا حاکم بنا دیا مگر خواجہ جپلا 
کو بادشاہ کی طرف سے خلش باقی تھی اس لئے اس نے خود:اپنے کو قتل کر لیا ۔ 
دیکھئے تاریخ شمس سراج عفیف ص ۷۷ ۔ ۱ 

(۲) سخ تبران ص ٦٠۸۰‏ (۹) ص ٭٭ 


(4) نخه تہران ص ۱۹۰۶ء ۱۹۷ء ۲۰۹ )٥(‏ شخۂ ٹوینگن ص ٠٢‏ 


٦٦٦ انا ص‎ )۷( ٥٦٤٤ دیکھئے فراید غیائی نس تبران ص‎ )٦( 


ناج الدین اس عممد کا بیشا ھوٗء کیوٹکہ بہر حمال اِس کے دادا کا وھی ثام تھا و اق 
الائیہ کے عولف کے باپ کا تھا۔ اگر چہ سیاسی تاریخوں نے اس وزیر 2 فراوش, 
کردیا ہے مر ٭ فراید غیاثی میں اس کے چار خط حفوظ میں جن کی وہ اُسے ان 
کا نام باقی ۔رہ گیا ۔ آن میں سے دو غط' جلال الدین فیروز شاہ تغلق کی طرف, نے اور 
دو اپنی طرف سے' خواجه ممیں الدیں جامی کے نام لکھے ھیں ۔ فروز شاء کا الا 
خط ٦١‏ رجب ۷۲۹ ھجری کا ھے اور دوسرا ٢٢‏ جمادی الثانی ۷٦٦‏ کا۔ تاج الدیق عہ 
اپنے خط میں کوئی تاریخ نہیں ۔ 7 

ابن ۔حسام شاعر کے دو خط خواجہ معین جامی کے نام ه فراید غیائی > میں 
ھیں۔ ان میں سے ایک قطعی طور پر ھندوستان سے لکھا گیا تھا جس کا عنوان؟ دن 

نام ابن حسام بخواجہ معین جامی از مند دریمه ریع الاول در ٠<‏ 

کنار گنگ ہجام ہ ۔ 
دوسرے کا عنوان یه ھے؟ 

ہ نامة اہن حسام از زبان امیر محمد بہرام بخواجہ شہاب الدینٌ عمر جامیە؛ ۔ 

(در حاشیه نامہ از مظہر الاسلام و المسلمین عیسی' و خواجہ معین الدینل ٠‏ 

یاد شدہ) ء ۔ 

اہن حسام* اصلا خوافی تھا اور ھرات میں سکونت کی وجه سے وک ۰ 
تھاہ وہ کچھ دنوں مندوستان میں بھی رھا مے ۔ ہ روضات ال جنات ہ کے ببان" کے مطابق ‏ 
وہ محمد تغلق کی تخت نشینی کے موقع پر ٢٥۷۲ء‏ میں دھللى میں موجود تھا چنانچھ اس نے 
اس وقت قصیدہ کا ایک مطلع پڑھا تو بادشاء نے خوش ھوکر گویا سونے میں چنوا دیا ۔ 
لیکن چند ھی دنوں بعد شمیں الدیں کرت کے تخت نشین ەونے کے وقت وہ هرات جلا گیا 
اور بادشاہ کے لئے ایک قطمة تاریخ عربی میں" لکھاے اس سے واضح ھے کہ ۷۴۸ھ میں 


٦۷٤ ٦٤٤ ایا ص‎ )۲( ۳٥٣ ء۳٣٣۴ نخۂ تہران ص‎ )١( 
ٰ ہ.٥ ایعاً ص‎ )٤( ؛۹٤١ انا ص‎ )(۳( 
۰ ابن حسام پر راقم نے ایک تفصیلی مضمون لکھا ہے جو زیر طبعز جے‎ )٥( 
٦ 9: ٢ روضات بش‎ )۷( ٢ ص٢ بخش‎ )٦( 


-۰ 
2 


3 
1 
7 


و شہہت 
۳907ھ 
نہ جو خیچ 


وہ ھرات میں موجود تھا ۔ پس اگر وہ دوبارہ مندوستان نہیں آیا تو اس کا پلا خط یقیناً 
۸ ھجری کے قبل کا ماننا پڑے گا ۔ لیکن ایک اشکال یہ ھے کہ یہ خط مین الدین 
جامی کے نام ھے جس کی شہرت کا آفتاب معزالدین کرت کے دور میں طلوع ہوتا ھے 
یعنی ۷۴۳ ھجری کے بعدء اگر يہ خط ابن حسام نے معرالدین کے وزیر منتخب هوئے پر 
لکھا ھے تو اس کا لازمی نتیجہ يہ موگا کہ ابن حسام گا دوبارہ ورود ھند فرض کرنا پڑے 
گا ۔ ورنہ صاف بات یہ ہوگی کہ ابن حسام کا خط ۷۷۸ عجری کے قبل کا عے جب 
خواجہ معین الدین وزیر نہیں تھا ۔ ۱ 

دوسر سے خط کے متعلق بحاات موجودہ کچھ نہیں کہا جاسکتا کہ یہ مندوستان سے لکھا 
گیا یا ایران سے ۔ اتنی بات ضرور ھے کہ خواجه شہاب الدیں عمر جامی جو اس کا مکتوب اليہ 
ھے وہ معین الدین جامی کا ھم وطن تھا اور دونوں میں' خط و کثابت بھی تھی ۔ امیر محمد بہرام 
جن کی طرف ية خط لکھا گیاء ان کے بارے میں کچھہ معلوم نہیں ۔ 

خواجہ معین الدین جامی نے سلطان جلال الدین فیروز شاہ ۷٥٢(‏ ۔ ۷۹۰ءھ) کے 
نام سات خط' کھے جو ءفراید غیائی کے نسنه اعد افندی میں نقل ھیںء لیکن ان میں سے 
کوئی بھی نسخۂ تہران میں شامل نہیں؛ البتہ ایک ایا صوفیا' میں بھی پایا جاتا ہے _ ممکن 
ھے یه خوطوط نسخه تہران کے مفقود حصے میں شامل رھے ھوں ' کیونکھ بہر حال معلوم هے که 
یہ نسخہ آخر سے کافی ناقص ھے ۔ البتہ اس نسخے میں فیروز شاہ تغلق کا ایک منشور 
نقل ھے جو معین الدین جامی کے لئے بھیجا گیا تھا < 

خواجہ احمد جامی کا ایک خط جلال الدین فروز شا بادشاہ دھلی کے نام نسخه 

افندی* اور نسخهٌ ٹوینگن' میں نقل ھے , بظاہر خواجہ مذکور معین الدین جامی کا چچا تھا 
جس کا پورا نام شیخ الاسلام خواجہ رضی الدین احسمد بن مطہر جامی تھا - اس کے کئی 
خطوط ہ فراید غیائی ٭ میں نقل ہیں" - 

خواجہ معین کے تین خط سلطان فیروز شاہ کے عہد کے ایک وزیر خواجہ جلال 
اادبن معروف دھلوی کے ام یوسف اھل کے مجموعے کے نخه تہران میں منقول ہیں - 





۳۴ ۔ ۲۸ء‎ ۴٢ ص‎ )٢( ١٦١٢ دیکھٹئے نسخه تہران ص‎ )١( 
٦٤ ٤ص‎ )۵( ٦٢٦٦۹٦ نغخة تہران ص‎ )٤( ٠١ص‎ )۴( 
؛غیرہ‎ ۳١١ ۲۴۳ ,١٢٤١ ص ۷۹ غ4) سخ تبران ص‎ )٦( 


زی 

آفسوس ھے کہ سیاسی تاریخیں اس نامور شخصیت کے ذکر سے خالىی میں' ۔ خوام سیف 
کا ایک خط خواجہ ممین جامی کے نام ۰۰ھ مکتوبہ نسخۂ تہران؟ میں شامل ھے' جس گا 
عنوان اس طرح ھے : ۱ 

نامة خواجہ جلال الدین معروف وزیر از زبان سلطان جلال الدین ‏ 

فیروز شاہ بخواجه معین جامی در ۷۷۰ء۔ 
دوسرا خط اس علوان کے ۔اتھہ آیا ھے٭: ۱ 

نامةۂ خوا ہہ جلال الدین معروف دھلوی در سفارش دربارۂ خواجھ معین الدین ھا : 

جامی از دیوان جلال الدین فیروز شاہ ہمعین.الملک عمر بن محمد غوری در 

شوال ۰۷۷۰ء ۔ 


نک وہ 


تیسرا خط بھی اسی موضوع پر ھے ,ء عنوان* یہ ھے : 


ہل -۔- 


ہ نامة خواجہ معروف در ھین بارہ از ھمن دیوان فبروزشاہ از دھلی ہہ 
سجستان بہ گماشتگان و سرداران و دژداران او در اینجاھا در شوال ۷۰ھ" 


خواجہ معین کے ایک غط سے جو معروف دھلوی* کے نام سے ے ظاھر 
ہوتا ھے که وہ محرم ۷۰ ہھجری میں سیستان میں تھا ٴ اس سے ة,اس کیا جا سکتا کے 
کە معروف کے جو خط معین جامی کے نام میں وہ اس کے خط کے جواب میں ھوں ؟ - 
×فراید غیاثی٭ سے معلوم ھوتا ھے کە ایک بار خواجہ معین شاھی عتاب میں آکر نظر بند* 
هوچکا تھا۔ ممکن ھے یہ سفارشی خطرط اسی ساسلے میں لکھے گئے ہوں ۔ ان سے یہ بھی بخوبی 
ظاھر ہے کہ ان دنوں دونوں ملکوں کے درمیان سیاسی تعلقات کیسے شگفته تھے ۔ 
شمس الدین محمد بیہھی شامان گرت کے دربار کا ایک شاعر اور امیر تھاء اس 
)١(‏ فیروز شاء کے دور رانک یر الحجاب معروف گذرا ھے (تاریخ 
مس سراج ص ٦٤٤‏ ۔ )4٣۹‏ مگر دونوں کے ایگ ہونے کے قرائن ضعیف ہیں ۔ 
)٢(‏ ص ٦۹+٤٤‏ (۴) نخۂ تہران ص ٦٦٦۹‏ 
)٤(‏ نسخة تہران ص ٦۷٦‏ (ہ) نخه اقدی ص ۱۹۴۳ء نغخة تہرآان ص ۲١٢‏ 
)٦(‏ دیکھئے نسضەتہران ص ٣٢‏ جہاں بند و زندان سے رھائی کے بعد ایک خط 
معز الدینں کرت کے نام درج ھے ' نیز دیکھئے ص ۳۹ء سک" 
سے رھائی کے ہمد بعد لکھا گیا فے ۔ 





ا ۸ت" .“8 
کے اشعار کے نمونے بعض کتاہوں' ‏ میں مل جاتے ھیں, شس :یبقی کا ایک خط خواجہ 
جلال الدین ممروف کے ام سے ہەفراید غیائی٭ میں منقول ھے ۔ نسخے تہران سے معلوم 
هوتا مے کہ شمس الدین نے خواجہ معروف سے اپنے وطن خراسان لولنے کی استدعا 
کی ھے ۔ اس صورت میں خواجہ جلال الدین کا وطن خراسان قباس کیا جا سکتا ھے ۔ 

خواجہ معین الدین جامی نے تغلق دور کے بعض اھم آدمیوں کو خطوط لکھۓ ھیں۔ 
ان میں سے حسب ذیل افراد کے نام خعلوط فراید میں محفوظ ھیں : ۱ 

١۔ایک‏ خط خان جہان وزیر کے نام سے ھے ۔ وہ فیروزشاء تغلق؟ 5 وزیر 

۲_ایک خط علاہ الدین ظفر خاں والی گجرات کے ام پایا جاتا ھے ۔ 
فیروزشاھمی عبد میں ظفرخاں کی شخصیت نبایت درجه اہم رھی ھے اور اس‌کے کارناموں 
گا ذکر نیاء برنی اور شمس سرام" نے بخوبی گیا ھے_ برنی نے اسے نائب وزیر* گجرات لکھا 
ھے - گجرات ھی میں ٥ءء‏ میں فوت واء اور اس کی وفات کے بعد اس کا یٹا حریاخاں 
ظلفر خائی خطاب سے سرفراز ھوکر باپ کا قائم مقام وا ۔ ۱ 

)١(‏ حسب ذیل٤‏ غزلیں برٹش میوزیم کی ایک یساض (ورق ۴۳) میں مندرج ہیں: 

رویتە آئینه رخ جائىست کفر زلف تو زور ایمان است 
لی عرا ہا تو نسبت جانی بالت راز ماے پبای 
گر بگڈری بہ بستان سرو از چمن آید فرباد ناروانی از ناروان بر آید 
گر ءیسر شودم روزی نگار و لب کشت - بادہ: نوشمء نکنم یاد ز رضوان و بہشت _ 
ان میں سے پیل میں شمس اور تیسری اور چوتھی میں بیہقی تخلص استعمال 
ہوا ھیے - 

(۲) خان جہان تلنگ کا رھنے والا تھا اور محمد تغلق کنے ساتھ دھلی آیا اور 
اس کا نام مقبول رکھا گباء پھر شہر دھلی کا نائب زیر مقرر ەوا اور قوام الملک کا 
خطاب ملا: ار عاشان کا اقطاع دار إور بعداً نائب وزیر ہواء فیروز اء کے دور 
میں وزیر مالک اور بادشاہ کا معتمد عليه مقررز ہوا _ ۷۰۱ھ میں نہایت کاسٔاب زندگیکے 
بعد داعی اجلی کو لبیک اجابت کہا (رگ فیروزشامی شس سراج ص ۴۹۵ - )٦٢٢٢ ۳۹٢‏ 

(۴) دیکھٹے ص ۹١٤-۱٣۳١‏ وغیرہ )٤(‏ ص ۲۷ہ 

۱ ۱٤۸ ص‎ ١ اریخ فرشنة چ‎ )٥( 


۰ ت5 
٣۔ایک‏ خط خان ماتان کے نام ھے , مگر خان مذکور کی غامأت ولگ 
متعین نہیں ہو سکی ھے ۔ ا 
٤۔ایک‏ خط حسام الدین مت خاں کے نام سے ہے ۔ شمس سراج نے 
فیروز شاہ کے عہد کے ایک امیر عبت خاں کا ذکر کیا ھے مگر' اس کا لقب سسام الدین ۱ 
نہیں آیا ھے ۔ اس لئے یہ خیال کہ وہ جامی گا مکتوب الیہ تھاء مشتبہ ہوجانا عے ہ۔ : 
٥‏ س ایک خط خواجہ ناصر الدین کافی دھلوی کے نام نسخة تبران' إور شخة ٴ 
اسعد افندی میں درچ ہے ۔ مد ین تقلق شاہ کے دیر میں ایک ندیم تھسا جسں؟ گا:ذکرہ 
ورای وا سی 4 
٭ ملک الندما گافی را لکہا بی شمار و زرھای ہی ساب او ا 
وت نام ناصر الدین لکھا ھے* ۔ 
ایکخط کسی وزیر کے لئے لکھا ہے جس کا نام خواجہ جلال الدین سالار 
دیر ھے۔ موہ اور اسعد آفندی' دونوں میں سوجود ھے , سچہتان سے 
0ھ 
ایک خط جام* سے ایک شخص کے نام هدوستان بھیجا گیا ھے . 
جو اس وقت غیر معروف ھے , مگر اپتے دور میں معروف رھا ہوگاء اس کا نام جا ا ادن : 
دریابان متا ھے ۔ 


ا ا 
: 


ات ا سے رھ ای کا ظرام یقن عائی کے سے سان 
معاصرین سے برابر نامہ و :پیام رکھا ہے ۔ زیر نظر مجموعے میں (×ض ہندوستانی فطلا 
کے خطوط جامی کے نام منقول هیں - جن کی تفصیل یہ ھے : 

١س‏ سن الدیں' غید ہی اعی دعاوی کی معین جامی سے خط سای 
اس کا جو خط ٭ فرایدہ غائیء میں نقل ھے"' وہ جامی کے کسی خط کے جواب میں لکھا 


۲۹٢ ص‎ ١١٣ س‎ )٢( ۱۱۹ ۔‎ ۱٥١ ص‎ )١( 
جہاں غلط تام ناصر انی ددج ھے پا‎ ٥٥٤ نید دیکھئے ص‎ ٦٦٤ ص‎ )٤( 
۸۹ ص‎ 1۷( ٣١٢ ص‎ )٦( ۱۴۳ تاریخ فرشتہ ج ا ص‎ )٥( 
۷ ؛ ایا سو اص‎ ٤٤ نسخۂ تہران ص‎ )۹( ٦٦ نسخ ایا موق سس‎ )((( 
: 


7 کہ 
5 غ۴ 


کی 


گیا عے ۔ مس الدین محمد کی شخصیت کا تمین نہیں هوسکا البتہ اسی نام کے ایک 
موا ای ای ا و ھے جس میں اس کے سلطان روم کے پاس جانے گا: 
ذگر ھے , کیا عجب یہ دونوں شخص ایک هی ہوں ۔ 

۴ دھل کے ایک دوسرے شخص شمس الدین محمد بن اسان نے ابراھیم جلال ء 
محمد کمال اور محمود فصیح کی طرف سے خواجہ معین حاجی کو ایک خط لنکھا تھا جو 
زیر نظر مجموعے' میں شامل ھے مگر ان میں سے کوئی شخصیت بھی عام طور پر 
معروف نہیں ھے؟ ۱ ۱ 

آخر میں تین اھم خطوط کا ذکر ناگزیر ہے ۔ یہ تینوں خط سلطان شاہ رخ کی 
طرف سے لکھوائے گئے ہیں اور تینوں کا کاتب خواجہ کمال الدین خسرو منشی ھے ۔ 
پہلے خط کا عنوان یہ ھے' : 

٥فامهُ‏ خواجهہ کمال الدین خسرو منشی از زبان شاھرخ بہادر بە 

نصرة الدپن ابراھیم فرمانروای جونپور در تایید رسالت خواجه شہاب الدین 

ابو الکارم جامی در کوتاء ساختن دست سلطان محمد شاہ از بنگالہ که 

در دست سلطان ناصر الدین محمود شاہ بودہ است٭ مورخ نردیک بپایان 

رمضان ۵۰٤۸ء‏ ۔ 
اس سلسلے میں چند امور کی وضاحت ضروری ععلوم هوتی ھے : 

١_۔۔‏ خواجہ کمال الدین خسرو منشی شاہ رخ کے دارالانشاء کا ملازم تھا اور وہ 
اس عہدے پر مدت دراز تک فائو رھا چنانچہ اس کے لکھے , ہوئے متعدد خطوط 
٭×فراید غیائیء میں درج میں جن میں ۸۲۱, ۸۳۹ اور 8٥‏ مہجری درج ھے ۔ 





)١(‏ دیکھئے بیاض موزۂ برطانیه ورق ٦١٤‏ إلف و ۔یلامة الاشعار ورق ۳۳۷ ۔ قطعہ اس 
طرح شروع هوتا ھے : بحضرت ثشہ روم آمدم ز خماه ھند شنیدہ بودم کررا ہجود همتانیست 
یاص موزۂ برطانیه میں (ورق ۸۷ الف ۸۸ ب) شمس حاجی 3 ایک طوبل قصید, سلطان 
الاعظم خسان بن خسان جلال الدین خانی کی مدح میں نقل ھے ۔ تخلص اس بی میں ھے: 
که کمٹترین همہ خلق شمس حاجی را کہ بردر کرم حق امیدوار ہود۔ بیساض ھذا میں 
(ورق ۴۲۷) شمس حاجی کی دو غزلیں بھی منقول میں ۔ 

(۲) نسخە تہران ص ٦۸٤‏ (۴() نخة تبران ص ۹۱۰ 

)٤(‏ ابعطناً ص ٦۴٦٦ء ٦٦٦ ء٦۱٦٦ ,٦٦٦‏ وغیرہ ۔ 


ل ۹ 


: 
۲ 
ا 
٢-ابرامم‏ شرقی گۓے نام بە خط رمضان ۸٤٤‏ وو فا٢ ٠‏ حالانکہ 


تاربخوں میں اس کی وفات اس تاریخ سے قبل بضائی گئی ہے , مثلاً فرشنہ' وف کا 


' ھجری میں فوت ہواء اسی تاریخ میں حاجی محمد قندھاری کے حوالے سے تاریخ وفات‎ ۸٤8 


۸۰ ھجری درج ہے ۔ بہر حال چونکہ خط کی تازیخ زیادہ قابل یقین ھے اس وجہ سے 


ہم کو یہ تسلیم کرنا ہے کہ ابراہیم شرقی ۸4۸ میں ضرور زندہ تھا اور اسکی وفات کے 
سلسلے میں سیاسی تاریخوں کے بیان درخور توجہ نہیں ۔ 


٣۔۔‏ محمد شاہ سے مراد سید خاندان کا تیسرا بادشاہ سلطان محمد شاہ بن افرید خاب 
بن خطضر خاں ھے جس نے ۸۳۷ ھجری سے.۸66: ری کن حکزمت کی ے ران کے 
زمانے میں سلطنت دھلی کمزور هو چکی تھی اور اس کے بعض علاقوں پر ابراہیم شرقی 7 
محمود و با ۸۳٣(‏ ا کرلیا ِ. ُ 


شا ( بحذف محمود) ماتا عے جس نے بقول فرشنہ ۸۳۰م سے ۸٦٦‏ ھجری تک حکومت 
کی ہے ۔ لیکن اس سلسلے میں ایک اشکال یە ھے کہ محمد شاہ کا اثر بنگال میں کیوں کر 
ہوگا جب شرفی سلطان اور سلطان عالوہ دھلی تک حملهہ کرسکتے تھے کن ھے که نامر الدین 


محمود فرسانرواے بنگالہ پر محمد شاہ کا اثر رھا ہو اور اسی وج سے شاہ رخ کے 


خط میں اسے ا٭ در دست محمد شا لکھ دیا گیا ھے ۔ 

۔۔ایرانی بادشاہ کا اثر و رسوخ قابل توجہ ھے کھ وہ سلطان محمد شاہ 
کے اثر کو ختم کرنے کے لئے اپنا سفیر هندوستان روانہ کرتا ھے۔ 

دوسرے خط کا عنوان یہ ھے* : 

ونام خواجہ کمال آآدین غسري منشی از دیوان شاہ رخ ہار 

بسلطان اعظم محمد شاہ دربارۂ نقبار مان سلطان ناصرالدین 

محمود وا ا بنگالہ و سلطان ابراہیم فرسائروای جونپور و 

تائید رسالت جامی در سازش دادن ٭یہان آن دو مورخ ٤۸ء"‏ ۱ 

اگرچہ ابراھیم شرقی آأور نامصر الدین محمود کے ماہین اختلافات و کشنکش 


)0 تاریخ فرشنہ ج م ٢‏ ص ۳۰۹ (٢)‏ تاریخ فرشتہ ج ١‏ ص ۰۱٦۹‏ ۱۷۹ 
(۴) تاریخ فرشنہ ج ١‏ ص ۲۹۸ )٤(‏ نسخة تبران ص ٠ : ٦۷‏ 


4 
ےه 


.-.ص-صلد۔ سس تن 


7 


رد 


سیساسی: ثاریخوں می ذکر نہیں لیکن شاء رخ کے اس اغخط سے اس کی بغوبی ناد ۱ 
ہوتی عے ۔ اس خط سے شاہ رخ کے غیر معمول اثر کا پتہ چلتا ھے۔ وہ دھل کے بادشام: 
حمد شاہ پر زور ڈالنا ھے کہ بنگلل اور جونپور کے دو فرسائرواوں کے حرمیافے 
اختلاف ختم ہوجاتا چاھەئے اور اس کا قاصد خود دونوں کے مابین ملح کرانے کی غرص . 


سے وآرد ھند ہوتا ھے _- 
نیسرے خط کا عنوان' اس طرح ھے : ۱ 
دنام خونجہ کمال الدیں خسرو منشی از دیوان شاہ رخی ۔در تائیده ۔ 
رسالت ھمیں جامی بفرمانروایان کشورھا و شہر ھااز ھرات تا دھلىی 
و بنگالہ٭ ٭۔ ٠‏ 
خط میں ھے کم دھرات سے بنگال تک جس خطے میں ھمارا قاصد ہاب الدین 
جامی پہنچے اور عقام کرے تو| وھاں کے حاکم کو جائے که چار ھیڑیں 
ایک غروار آقاء ٠٥‏ غروار کرنجء چار خروار جو انھیں دے اور اطمینان سے گذر جانے 
دے ۔ اور کاہل سے بنگالہ تک جس جگہ قیام کرے وہاں کے حاکم کو چاەئے کە دس 
ٹہ دو خروار آٹاء دو خروار کرنج اور دس خروار جو دے... اور تنظیم و احترام 
بجا لاے . . . اور سو سوار اس کی رمبری کے کے مقرر کرے اور قاصد کے رفقا سے 
کسی قسم کا یکس ئە لےء۔ ۱ 
اس خط سے بخوبی واضم مھے کہ شامرخ کا اثر اس زمانے کی هھندوستای 
سیاست پر بہت گہرا تھاء کابل سے دھلی اور بنگالہ تک کے سارے فرمائرواؤں کو ایک 
خط میں اس طرح کی هہدایت بھیجنا جیسے وم سب اس کے ماتحت ہوں ؛ ایرانی سلطان 
شاھرخ میرزا کے غیر معمولی اثر و رسوخ کا ە دیتا ھے ۔ 
یہ تینوں آخری خط چند اعتبار سے قابل توجہ ھیں : 
١-ەفراید‏ غیائیء میں تاریخی اعتہار سے یہ سب سے بعد کے خطوط عوں گے ۔ 
٢یہ‏ مرتب ٭فراید غیائیء کے عہد سے تعلق رکھتے میں ؛ گویا ہم عصر شہادت 
کی بنا پر بہت اہم ہیں ۔ ۱ 
۳۔-۔اس سے ایران اور ھندوستان کے سیاسی تعلقات پر بڑی دوشنی ‏ پڑتی ہے ۔ 
)(١(‏ نسخه تہران‌ص ١٦۸‏ 


۲ 


٤ 

7 ٘ 
تفصیلات بالا سے بخوپی واضح ھے کہ ہفراید غیائیہ کی دریافت سے مندوستان 
کی سپاسی و ثقافتی ناریخ میں اھم اضافے کی گنجایش ھے۔ اس مجموعے میر غندوستان 
سے متعلق اہم اخعلوط میں جو قیمتی مواد فراھم ہوا ھے وہ کسی اور ذریعے سے حاصل ‏ 
نہیں ہوسکتا _ اگر حالات ۔ازگار رھے تو یہ سارا مواد الگ کتابی صورت میں پیش کیا 
جاے گا اور اس کے مطالعے کے بعد ٭فراید غیائی٭ کی اھمیت مندوستان کی سیاسی و علمی : 
تاریخ میں مندین ھوسکے گی ۔ 7 


۱ 
ا 


جمدچہ۔ 


اشاریہ ×فکر ونظرہ 


جناب احتثشام بن حسن, ادارۂ علوم اسلاميه, مسلم یونیورسلی ؛ علیگڑھ 

٭فکرو نظرہ کی چھر جلدیں اکنوبر ١٦۱۹ء‏ کے شمارسے پر مکمل ھوجاتی ھیں۔ 
رسالے کا یہ اشاریہ' (فہرست مقالات) علمی ضرورت کی بنا پر یہاں پیش کیا جارغا ھے _ 
اردو رسالوں میں ثہایت قابل قدر مواد جمع هے ؛ مگر اشاریف کی عدم موجودگی سے ان سے 
استفادہ کی صورت نہیں نکلتی۔ ٭فکرو نظر ٭ کا یہ اشاریهہ اسی لئے پیش کیا جارها ھے 
يہ مضامین کے اعتبار سے مرتب ھے اور ایک عنوان کے تحت جو مقالیے ھیں ان کی 
ترتیب میں حروف تیجی کا لحاظ رکھا گیا ھے - 


افتتاحیه : 
ڈاکٹر یوسف حسین خاں 
ج(د ۱ء نمیر ١‏ جتوری ۰ء 
ص٢١۲۰‏ 
عغانت 
۱ الصاہون : 
جلد ٤‏ ' نمبر ۳, جولائی ۴٦۱۹ء‏ 
ص ۳۲۷۷۱۲۰۷ 


۲, فرقہ نقطوی پر ایک طائرانہ نظر: 


جلد ۱ء نمبر ۳ جولائی ۰ء 
سس ۸۸۰۰۰۲" 


تحرمسرے سسے مد 


۳ الامیون : 


مولانا سعید احمد اکبرآبادیء؛ 
جلد ٤ء‏ نمبر ٤‏ ؛ اگنوبر ۱۹۱۴ء 
ص٠ ۲٦٢١٢٠‏ 


حد یٹ 


شمیر احمد خاں غوری ء 
جلد ۳ء نمبر ۱ء جنوری ۲٦۱۹ء‏ 
ص ۳۱ ۷۲ 


ہمہ 


. ایک فکر انگیز تصنیف کا تعارف : 


جلد ٦ء‏ نہر ۲ء اپریل آ ٥ەء‏ 
ص ۱۸ء ۷۹ 





دسمممسىس-ٰ-ہ 


)١(‏ اس کی تیاری میں ڈاکٹر اکمل ایوپی صاحب سے بڑی مدد مل ھے ۔۔ 


رام ان گا عکریہ ادا کرتا ھے ۔ 





"٠ 
٤ ۱ توف‎ 
: توف پر ایک نظر‎ ٠ 
پنڈت حبیب الرحمن شاستری:‎ 
ء‎ ۱۹٦۳۴ نمبر ۱م جنوری‎ ٢ . 
.٥ ۱١۹ ء۱۰١١ ص‎ 


سیرت رسول 
: معراج انسانیت ( سیرت خاتم الانبیاء کی 


روشنی میں ) : ٦‏ 


عولانا سید علی نقیء؛ ۶ 


جلد ۱ء نب ۳ء جنوری ١۱۹۹۱‏ 
ص ۰۸۸ ۹۲ 
فلفه 
. اقبال کا ظسفہ خودی :ٴ ۷ 


نیاز تپوریء 
ص ۱۰۱ 0٦٦‏ 


. اپن تیمیہ بحیثیت مفکرومصلح: ر/ 


پروفیسر محمد عمر الدین ۸ 


۰4 ٴ٤‏ 
جلد ۳ء نمبر ۳ء جولائی ١٦۱۹ء‏ : 


صسص ۰۳۰ "٦1‏ ۱ 
. اقبال گا انسان کامل اور اسلامی تہدیب 


کی روح : ۹ 


ڈاکٹر غلام عمر خاں 
جلد +٤‏ نمبر ۲ء اپریل ۳٦۱۹ء‏ 


ےج یںےرسم حہ رجاہلد ت۔ 


اقبال کا تصور عشق : 
ڈاکٹر غلام عمر خاں ٠‏ ات 
جلد ٥ء‏ نمبر ۱ء جنوری ۱۹۹۲ء 

ص ۲۸ء ٦٦‏ 

اقبال کا تصور تعلیم ؛ 
ڈاکٹر غلام عمر خاں 

جلد ٥ء‏ نمبر ٢ء‏ اپریل ١1۹٦٦‏ 

ص ۱۹/ ۷۷ ً 

اقبال کا انسان کامل اور اسلامی آذیب, 
کی روح : ( ضط دوم) 

ڈاکٹر غلام عمر خاں 

جلد ٤ء‏ نمبر ۳ء جولائی ۴٦۱۹ء‏ ْ 
ص ٦٦٦٦۸‏ : 
جدید مسلک انسانیت . نہرو کے بنبادی 
روحانی اور اخلاقی تھورات 

ڈاکٹر سید عابد حمینء : 

جلد ۱, نمبراء جنوری :۱۹۹۰ء 
ص ٠٤ ٣٣‏ 

شیخ نظام الدین اولیاء کا متصوقانہ فلسفہ : 
ڈاکٹر نور نہیء 

جلد ۳ء نمبر ۳ء اپریل ۲١۱۹ء‏ 
ص ۷۰۰ ۸۹ 
سکویە کا تعور ارتقاہ : 

ڈاکٹر عبدالحق : 
جلد ۳ء نمبر 


::3۹٦۲ اپرفل‎ ۲ 
5 '‫ ۹ ٥ ص‎ 


: 
صچچ سے 


. 7 


7 


۰ وجودی تحلیل نفسی : 7 


ڈاکٹر ظفر احمد صدیقی ء 
جلد ٥ء‏ ئمبر ۴ء جولائی ٦٦۱۹ء‏ 
ص ٠٦٤ ٢٢۷‏ 

. ارسطو کے سیاسی نظریات : 

ڈاکٹر مەین الظفر ء 
جلد ٠‏ نمبر ۳ء ہجولائی :۱٦۱۹ء‏ 
ص ۷۲ء ۱۰۸ 

. فارابی کے سیاسی افکار : 

شہیر احمد خاں غوری, 
جلد ٤‏ نمبر ۱ء جنوری ۱۹۱۳ء 
ص ۷۱ء )۹ 

۰ میکیاویلی کے سیاسی نظرلیے : 

ڈاکٹر سید انوار ال حق حقی 
جاد ٢ء‏ نمبر ۱؛ جاوری ۱٦۱۹ء‏ 
ص۱, ۳۹ 

معاشیات 
. اہو یوسف کا معاشی 7 : 
نجات اللہ صدیقی ء 





جلد ٥‏ نعمر ا۱ء جنوری ٤۹ء‏ 
س ٦٦ء ۰٠‏ 
. ھماری معاشی منصوبہ بندی : 


پروفیسر محمد شبیر خاںء 
جلد ۱ء نمبر ٤ء‏ اکثوبر ۰٦۱۹ء‏ 
صاء ۲۹ 


ھمارا :یسرا پنج سالہ منصوبه : 


نجان اللہ صدیقی ء 
جلد ۳ء نمبراء جنوری ۲٦۱۹ء‏ 
ص٣٢٣۰٣٣۳‏ 

سماجیہات 





. انسانیت کا عروج و زوال۔ا: 


ڈاکٹر ہوسف حسین خاں 
جلد ١ء‏ نمبر ۴ جولائی ۰٦۱۹ء‏ 
ص۱ء ۲۳ 


انسانیپ کا عروج و زوال۔٢:‏ 


جلد ۱ء نمبر ى٠‏ اکتوبر ۰ء 
ص ۰۸٦۸‏ ٥۱ا‏ 


. انسانیت کا عروج و زوال۔۳ : 


ص ۱۱۰۹ء ٤‏ 


۰ انسانیت 1 عروج و زوالہ٤:‏ 


ڈاکٹر یوسف حسین خاں 
جلد ٥‏ نمبر ا۱ء جنودی ۹4ء 
ص ؛(۱: ۲۷ 

اخلاقیات 


. اخلاقیات کا ارتقضا. البرٹ شوأنسر : 


(مثرجم) ڈاکٹر عبدالحق _ 
جلد ۳ء نەبر ۳ جولائی ۰٦۱۹ء‏ 
ص ١۹٦۹ء‏ ۱۰۷ 


. اسلام میں اخلاقی فکر کی ابتدا : 
پروفیسر عمر الدین 
جلد ۲. 
ص .٢۷ا ۷۰٤‏ 

نفسیكات 
ادب اور افسات : 
ظفر احمد صدیفی 
جلد ۱ء نصر ۳ء جولائی ۰ء 
ص ۱۹| ۸۳۲ 
ٍ2 آپ وسوسوں کو دور رکھہ سکتے هیں : 
(مترجم) سید صدیق حسن کڑوی 
جلد ۴ء نمبر ۲. اپریل ۲٦۱۹ء‏ 
ص۱ ۰۱ء ۰ 

ادب 
. آدب اور تاریخ : 
اسلوب احمد انصاری 


جلد :٢‏ نمبر ٤‏ .اگتوبر ۱۹۹۱ء 
صزاآپ ٤ا‏ 
. ادبی تنقید کے چند مسائل: 
اسلوب احمد انصاری 
جلد ۳ء 


نمبر ٢ء‏ اہریل ۲٦۱۹ء‏ 
ص۱۸۰۱۱ 

ادب میں شخصت : 
شمس الرحمن فاروقی 
جلد ٥ء‏ نر ۲ء 
می ٣‏ 


ا پریل ۷ء 


"'"‌۷ 


نمبیر ا جنوری ٦ھ‏ 


فور جہی۔ سے مہاد یہ عدوہ 


. ادب میں اخلاقی اقدار کا تقر : 


طیب عثمانی ندوی ۱ ۱ 
جلد ٥٥‏ نمبر ۲ اآپریل ۹۶ء 
ص۱٢‏ ۱۷ 


۰ سماج اور شعر : 


ڈاکٹر مسعود حدین ۱ 
00 
جلد 5 نمبر ۱ء جٹوری ۱ء : 


ص رج 6٦‏ کے 


' : نفسیاتی افسائه‎ ٠ 


مد یسین صدیقی ء 
جلد ٢ء‏ نمبر ٤ء‏ اکتوبر ۱٦۱۹ء‏ 
صسص ,٢٠٥‏ ۸ ۱ 
ھندوستانی عوامی نالک اور ہدبھیا : 
ڈاکٹر محمد یاسین 
جلد ٥ء‏ نمبر ,٤‏ اکتوبر ۰٦۱۹ء‏ 
ص ۱۰۱۰۹۴ ٰ 
ادب کی قدریں: 
اسلرب احمد انماری 
جلد ١٣‏ نر .٤‏ اکور ۲٦۱۹ء‏ 
ص ٠٥٤٠٤٤٢‏ 


اُردو ادب 





۰ اردو ثر کا بنیادی اسلوب : 


زرشید احمد صدیفی ؛ 
جلد ۱ نمہر ١‏ جنوری ۲۹۹۰ ع 
ص_ص ۰۰۷ 7 


۰٦ 





۲. اردو شاعری کا تہذیبی پس منظر (۹٦۱اہ‏ 
سے ۱۱۹۰ء تک ): 
ڈاکڑ محمد حسن : 
جلد ۸ نمبر ۲ء اپریل ۷۰ء 
۰× ٴ ١٠ء‏ 
۴ اردو شاعری میں ایام گوئی : 
جلد ۴ء نمبر ۴ء جولائی ۱٦۱۹ء‏ 
ص ۱۴ء ۱۹ 
ڈ. )ُردو شاعری میں آسمان (غالب اور اقبال) : 
شمس الرحەن' فاروقی : 
جاد ۴ نر ۳ء جولائی ۲٦۱۹ء‏ 
صسص ۸ ۰م 
٥‏ واردو میں جدید آحفیق 6 آغاز سر سید 
اور ان کے بعض رفقا: 
ڈاککر حمود اہی , 
جلد ٥ء‏ بر۳ جولائی ٦٦۱۹ء‏ 
ص ۷۳ء۰ ۹۴ ۱ 
۱ اردو میں ناول نگاری نت آغاز . ایک یا 
زاویہ نگاہ : 
جلد جح نمبر ۱ء جنوری ۱۹٦١‏ 3 
ص لی گ9(" 
۷ باہائے اُردو ( مولوی عبدا حق مرحوم): 
پروفیسر رشید احمد صدیقی 
جلد ۴ ؛: نمبر ٤ء‏ اکتوبر ۱۹۹۹ء 
ص ۹۴ء بی 


یسیج رہ پوس پور بد -۔۔ 


۸ تیخ تیر: 
قاضی عبدالودود 
جلد ۲ء نمبر ۴ء جولائی ۱۹۹۱ء : 
ص ٤٤‏ ٤ہ‏ 

۹ ترسم نہ رسی بہ کعبہ اے اعرابی : 
پروفیسر رشید احمد صدیقیء 
جلد ١ ٤‏ نمبر ٤ء‏ اکتوبر ۱۹۹۳ء 
صض ١۹‏ ؛ ٦٦ء‏ 


4 آمزی یاد کا عاز : 
پروفیسر رشید احمد صدیقی , 
جلد کحء نمبر ۴ء اکٹوبر ۰ء 
ص ۶۱۱١‏ ۱۴۲ 
ا١.‏ پھر چھپڑا حسن نے اپنا قصه : 
پروفیسر رشید احمد صدیقی : 
جلد ۴ء نمبر ۳ء جولائی ۳۲ء 
ص ۷۰۸۹۰۱)۱۷ 
۲ ٹیگور کا ایک خط : 
نام ڈاکڑ عحمد صاس على غاں 
لمعہ حیدر آہادی : 
جلد ۲ء نر ١٤ء‏ 
ص ۱۱۱۷ء ۱۱۸ 
۳ دل پھر طواف کوے علامت کو جاے ھے : 
پروفیسر رشید أحمد صدیقی 
جلد ٤‏ . نمبر ۳ء جولائی ۱۹۹۴ء 
ص۹۲, ۹۰ 


اکتوبر ۱ء 


نہ سلام ہو نجد پر 
پروفیسر رشید احمد صدیقی : 
جلد ٢‏ : نمبر ۲ء آیزیل ۱ء 
ص ٢٥۰۱م‏ 
٦‏ 


پروفیسر رشید احمد صدیقی 


جلد ۳ء نببر ٤‏ اکتویر ١٦۱۹ء‏ 
ص٦٦‏ ۱۲۹ 


٦‏ سن تو سی جہاں میں ھے تبرا فسانہ کیا: 


پروفیسر رشد احمد صدیقی 
جلد ٤ء‏ نمبر ۱ء جنوری ۳٦۱۹ء‏ 
ص۱ ٠:۸‏ 
۷ رجب علی یگ سرور کے ترجمے 
ڈاکٹر نیر مسعودء 
جلد ٦ء‏ نمبر ٤ء‏ اکتٹوبر ۱۹۱۰ء 
۸ غالب کا محبوب : 
شمس الرحمن فاروقی, 


جلد ,٥‏ نمبر ٤‏ اگتوبر ۱۹٦٦‏ ء٤‏ 
ص ۹۲۰۰۸۲ 
۹ء قدیم ایرانی وزرتشتی عناصر اُردو ادب نے٠‏ 
ڈاکڑ نذیر احمد 
جلد ۲ء نمبر ۲ء اآپہریل ۱٦۱۹ء‏ 
ص ہقر 


: کہاں ھے آج تو اے آفتاب نم شہی‎ ٠۰ 


پروفیسر رشید احمد صدیقی 
جلد ,٥*‏ نمبر ۳ء جولائی ۱۹۹۶ء۰ 
صس ۲۰6 


۱, سن تو سبی جہاں میں ھے تیرا فسائہ کیا: 


"۹ 


آْ 
۱۹ محمد شاھی دور کا پس منظرا 
ڈاکٹر محمد حسن ٠‏ 
جلد ۳ء نمبر٢ء‏ اپریل ۰۱۹۹۲, 
ص ۳٢۲:۱۹‏ 


۲ ھندوستان مس اُردو 6 عروج و زوال : 
ڈاکٹر مسعود حسین خاں : 
جلد ۳۴ نمبر ۹ جنوری ۲ءء 


ص ۷۳ء ۹۷ : 
۴ حافظ تاج الدین مشتاق: --' 
ڈاکاڑ ثمینہ شوکت 
جلد ٣‏ نبر ٤ء‏ اکوبر ۱۹۹۲ء 
ص ۱۰۰ ۱٢٦١‏ 
فارسی ادب 





5 تیر ھویں صدی 6 ایک امم شاعر ٠.‏ عمید 


ٹولکی سنامی؛ 
پروفیسر نذپر احمد - 
جلد ٥ء‏ نمبر ٤ء‏ اکتوبر 
ص ۸۱۰۰۲۷ 
٢‏ چبار مقالہه کا سال تصنیف : 
شبیر احمد خاں غوری 
جلد ٢‏ نمبر ۳, جولائی ۱۹۹۱ء 
ص ۷۱۰۰۱٢‏ 
٣‏ چبار عقالہ: 
پروفیسر ڈیر احمد 
جلد ۳ء نمبر ۲ء اپریل 4۹۹۲ءء 
ص ۱۰۶۷ء ۱۱٢‏ 


۹ء 


۰ غالب کے اشعار فارسی کا ایک مجموعہ : 


٦ 


2 ۰۸ 


۹ 


قاضی عدالودود 
جلد ١؛‏ نر ۲ء اوریل ۶٭۰ءھء 
1 ص اہی ۔ 


. فارسی کی ایک قدیم فرھنگ زفان گوپا: 


پروفیسر سید حسن 
جلد ۳ء نمبر ۳ء جولائی ۱۹۱۲ء 
سس ۰۰“ ۹۰8 


۷ء مرزا عربزکوکه اور اس سے متعلق شعرا : 


ڈاکٹر ام ہانی فخر اارماں 

جلد ۳ء نمبر ۱, جنوری ۱۹۱۱ء 
ص ۱۱۹ء ۱۲۷ 

محاکمات الشعرا از میر محمد حسن 9 حسنء 
پروفیسر عبد القادر سروری 

جلد ٤‏ نمبر ٢ء‏ اپہریل ۴٦۱۹ء‏ 

ص .٦۱۹‏ ۹أ 

مولانا حمید قلندر. اور ان کے چند 
ھمعضر شعرا: ۱ 


پروفیسر نذیر احمد 
جلد ٦‏ نمبر ٢ء‏ اآپریل ۱۹۱۰ء و 
ص ۳٣ ٣١‏ " 


۰, ھندوستان کا قدیم ترین فارسی لفت یعنی 


فرھنگ نامة قواس مولفة فخر الدین 
مبارک غزنوی 

پروفیسر نذیر احمد 

جلد ٦ء‏ نمبر ۳ء جولائی ۵٥۸۵ء‏ 
ص ٠٥ہ‏ 


عربی ادب ١‏ 

3 "داب للعلمن ایر طوبی: 

عولانا امتباز علی خاں رش 
جلد ۲ء نمیر ۳ء جولائی ١٦۱۹ھ‏ 





ص۱٢١ ٢٢١‏ 
سید احتثام احمد وی ہپ 


جلد ٤؛‏ نمبر ۲ء اپریل ۳٦۱۹ء‏ 


تر کی ادب 


جدید ترکی ادب 


ڈاکٹر اکمل ایوبی 
جلد ٥ء‏ نمبر ۲ء ‫ آہزیل ١٦۱۹ء‏ 


ص ۷۸ء ۸۷ 
. عاشق پاشا کی ایک ترکی مثنوی: 
ڈاکٹڑ اکمل ایوبی 
جلد ٦ء‏ نمبر ۲؛ اپریل ۱۹۹۰ء 
ص ۱۱٦ ۰۱۱١‏ 


. مولانا روم کے ترکی اشعار : 


ڈاکڑ اکمل ابوبی 
جلد ٥ء‏ نمبر ۱ء 


ص 0““۹۹۹۷ 


جنوریں ۶ء 


٠‏ یونانی الیہ: 


اسلوب احمد انماری 
جلد )۸ نمبر ١|‏ جنوزدی 
ص ۰٤‏ ۹0۳ 


۔۴. 
ھے ۔-طد - 
: قبہچپپ زار 


پر خر کی۔!۔ 


۲۳ 


فرانسیسی ادب 
۰ بالراک گا آرٹ ؛ 

ڈاکٹر پوسف حسین خاں 
جلد ٠۲‏ نبر +ٴ اکتوبر ۱٦۱۹ء‏ 
س ۰۸۱ ۹۲ 


دی آدب 
' سید غلام نی رملین بلگرامی کے متفرق 
مندی کہت : 
زیدی جعفر رضا 
جلد ٦ء‏ نمبر ۱ء جنوری ۰٦۱۹ء‏ 
سص ٠۱٢۰ ١٥١٢‏ 
. نیرالا کی شخصیت اور شاعری: 
سری نبواس لاھوئی 
جلد ,٥‏ نمبر ۳ء جولائی 4٦۱۹ء‏ 
ص ؛١۹؛‏ کت 

تلگو ادب 
. تلگو ادب محمد قلی قطلب شاہ کے عہد میں ؛ 
(۱۰۸۰۱ء )۱٦٢٢٢‏ 
پروفیسر ھارون خاں شروانی 
جلدا؛ ئمبر ٤ء‏ اکتوبر ٦٦۱۹ء‏ 
سص ١۱٢۴‏ ٤۱ا۱‏ 

اردو قواعد 
. ماضی تمام کے ثین صیعے : 
سوئیا چیرنی کو وا صاحبه 
جلد ٥ء‏ نمبر ۲ء اپریل 4٤ء‏ 
ص ۱۸ء۰ ۸) 





۹ فارسی صرف واحوی اثرات اردو زبان پر: 


پروفیسر ذیر احمد 
جلد ۳+ نمبر '٤‏ اکٹوبر ۱۹۱۷ء 
ص ١٢٢٢‏ 


. فارسی املا کے مسائل : 


جلد ٥ا‏ مر ۳ جولائی ۹۶ء 
ص ۷:, ۷۲ 


فن تحقیق 


. تحقیق متن کے اصول ؛ 


ڈاکٹر صلاح الدین الاجد 

(ترجمہ فضل الرحمن ندوی) 

جلد ۲ء نمبر ١۲‏ اپربل ١٦۱۹ء‏ 
ص ۸۲ء رت 


لائبریری سانس 
اج ہے 


: تنسیق علوم کی اجمالی تاریخ‎ ١ 


سید محمود حسن قیصر امروھوی 
ص ۷۳ ؛ ۱۰۷ 


کتاب نمبر: 


سید محمود حسن قیصر آمروھوی 
جلد ٦ء‏ نمبر ؛ء؛ اکتوبر ۱۹۹۵۰“ 


۲ 
ا 
إ 
ا 


۲۳ 


تعارف مخطوطات مسلم یونپورسٹی علیگڑھ جلد ۳ء نمبر ۳ء جولائ ۴۲ء 
.١‏ اسئله و اجوہ زشدئ؛ ص ۹٦۱۲ء‏ ۳۰ا 
خلیق احمد نظامی ۸. طبقات اکبری : 
جلد ۴ ؛ نمہر ٤ء‏ اکتوبر ١٦۱۹ء‏ خلیق احمد نظامی 
ص ٠٤١ ۱۳١‏ جلد ۱ء خہر ۱ٴ اپریل ۱۹۲۰ء 
۰ کال ام بای انقار یی ص ۱۳۱, ٣۳۳‏ 
خلیق احمد آظامی ۹. کتاب خائه حبیب گنج : 
جلد ۱ء نر ۱, جنوری ۰٦۱۹ء‏ ۱ ڈاگٹر نذپر احمد ۱ 
ص ۵١۱۲ء‏ ۱۲۷۰ ۱ جلد ۲ء نمبراء جنوری ٤ ۱۹٦۴۹‏ 
٣‏ دیوان سراجی : ص ۹۳ ۰ ۱۱۸ 
پروفیسر نذیر احمد ٠‏ مب المعانی : 
جلد ۳ء نمبر ۱ء جنوری ۲٦۱۹ء‏ خلیق احمد نظامی 
ص ٠٠١٠١٠٠٢‏ جلد +٣‏ خنمبر ۱ء جاوری ۳٦۱۹ء‏ 
ک. دیوان حافظ : ص ۲۲٢۱ء ۱۲١۹‏ 
خلیق احمد نظامی اا. مونس الاحرار عولفه احمد بن حمد 
جلد ۲ء نمبر ١۳‏ جولائی ۱٦۱۹ء‏ گلاتی اصفہانی : 
ص ۷٤١۱ء ۱٥۱٢١‏ پروفیسر ذیر احمد 
.٥‏ ذکر ملوک : ۔ ۱ جلد ١٢‏ نمبر ؛. اکتوبر ١٦۱۹ء‏ 
خلبق احمد نظامی مصں ٥٥٠٢‏ 
جلد ۲ء نبر ۱ء جنوری ۱١۱۹ء‏ ۱۲. مکنتوبات شاہ محب ال الەآبادی : 
ص ٠ ۱۳٣ ١۱۳۱‏ ٦7ھ‏ خلیق احمد نظامی 
٦‏ ذکر خواتین : جلد ۲ء نر ۲ء اپریل ۱۹٦۱‏ ء 
ڈاکڑ محمد شمعون آسرائیل ص ٢١ ١٠١٢‏ 
جلد ء نر ۲آ اپریل ۱۹۹۲ء ۴۳ نفائس الائر : 
ص ٣۳٣۴‏ ؛٤ه‏ خلیق احمد نظامی 
۷ سرور الصدور و ور البدور : ۱ جلد ۱١ء‏ نر ؟٤,‏ اگثور ۱۹۹۰ء 


خلیق احمد نظامی ص ۱۱۳۹ء ۱٤٤‏ 


٦ 


۹. سائٹیفک ‏ سوسائٹی میں _ سرمید کی“ جلد ۱ء نمبر ۴ء جولائی ۹۹۰ 
پہلی تقریر : ۱ ص ۹۰ء ٠٠۰‏ 
مشتاق حسین ۲+ مکانیب سرسید: 
جلد ۳ء نر ٤ء‏ اکتور ۲٦۱۹ء‏ ڈاکٹر مختار الدین احمد 
ص ۱۷۲۸ء ۱۳٣١‏ جلداء نر ۲ء اپریل ۹۰ 
٠۰‏ سرسید گا مغربی تعلیم کا تصور اور اس ص ۱۰۱۵ء ۱۳۰ 
کا نفاذ عیگڑہ میں : ٦۔‏ مکانیب سرسید: 
پروفیسر رشید احمد صدیقی نور الرحەن 
جلد ٦ء‏ نمبر ۲, اپریل ١۱۹۹ء‏ جلد ٥ء‏ نمبر ۳ء جولائی :۹٦٦١‏ 
ص ٦۷٦ ۳٣‏ س ۱۰۳۴ء ۱۰۷ 
۲ سر سید کا مغربی تعلیم کا تصور اور اس ۷ مکتوب سرضید: 
کا نفاذ علیگڑہ میں : ڈاکٹر مختار الدین احمد 
پروفیسر رشید احمد صدیقی جلد ۳ء نمبراء جنوری ۱۹٦۲‏ 
جلد ٦‏ نر ۳: جولائی ۰٦۱۹ء‏ ص ۹۸ء ۹۹ 
ص ۸٥ ۰٥٢‏ ۸. مکاتیب سرسید: 
۳۴۲ سرسید کا مغربی تعلیم کا تصور اور اس اکبر علی خاں 
گا نفاذ ع یل گڑھہ میں : جلد: ۲ء نمبر ۴ء جولائی ۱۹٦۱‏ 
پروفیسر رشید احمد صدیقی صسص ۱٤١ ١٠٤١٤‏ 
جلد ۹ء نمبر ٤ء‏ اکتوبر ۱۹۹۵ء ۱۹. مکانیب سرسید: 
ص ۱ ۲۷ ڈاکٹر ختار الدین احمد 
۴۳. سوانح سرسید کا ایک قدیم ماخذ: _. جلد۱١ٴ‏ نمبر ,٤)‏ اکتوبر ۱۹۹۰ء 
ڈاکٹر محمود الپی ص ۱۳۱۰ء ۱۳۸ 
جلد ,٦‏ نمبر۱ء جنوری ۱۹۹۷ء ٠۔‏ سائنٹفک سوسائیلٹی سے عتعلق غد 
ص ۹١ء‏ ہہ مطبوعہ خطوط: ٠‏ 
٤۔‏ علامات قرأت کے بہارے میں سرسید ڈاکٹر یوسف حسین خاں 
کے خیالات : جلد ٤ء‏ نر ۲ء اپریل ۹٦۴۳‏ 
سرسید احمد خاں (وغیرہ از اخبار ص١١‏ ٠ہ‏ 


سائٹیفک سوساٹی) 


کی وررند 


۱ جلد “٤‏ نمبر ۳ء جولائی ۱۹۹۳ء 


ص١۵١ ٠۰۰١‏ 
۳ جلد گء نمبر ٤ء‏ اکتوبر ۳٦۱۹ء‏ 
ص ۱۱۰۱ء ١٤ا‏ 
۲۴ جلد ٥ء‏ نمبراء جنوری ١٦۱۹ء‏ 
ص ,١١٤۱ء‏ ۱۹۲ 
۲٤‏ ایم ۔ اے ۔ او ۔ کالج سے متعلق غیر 
مطبوعہ خطوط 


ڈاکٹڑ یوسف حسین خاں 
جلد ,٥‏ نمبر ۰٢‏ اپریل ۹۹ء 
ص ۲٠١١٠۹۳‏ 

٥‏ جلد ,٥‏ نبر ۰۴ جولائی ۸۹ء 
ص ۳۰٠۰٠٠٢٢‏ 

*, جلد ٥ء‏ “بر ,٤‏ اکتوبر ۱۹۹۶ء 
ص۳۰۱٠ ۳٣‏ 

۲, جلد ٦‏ نبراء جنوری ۱۹۹۰ء 
ض ٦۹ ۳٥۱٣‏ 


تاریغ قدیم 
۴د عتیق کی تاریخ اوراس کے مصادرہ 


سید مود حسن قیصر أامروھوی : 
جلد ۳ء نمبر ۳ جولائی ۱۹۹۲ء 


ص۱ ۳ ۲ ٗٴَ 


تاریخ ند 


آردو زبان میں علوم اسلامی : 


.۰ پروفیسر ڈیر احمد 


علد ٤ء‏ نہر ى اکتوبر ۳ءء 
ص۷٦۰‏ ۹م 

حضرت امیر خسرو دھلوی افکارو شخصیت : 
پروفیسر خلیق احمد نظامی 


۷ٔ! 


دوہی ورئیسوس یرہ ید رہ حرعرمہ 


جا ٥ء‏ شبر ٥ء‏ اکتوبر ا 6٦۱۹ء‏ 
ص ۲٦۹ ٢٢‏ 

مو عرہ کم 
ڈاکٹر نذپر احمد: 
جلد ۱ء 
سص ۷۰۲, ۸۸ 


آممر ٤‏ ٴ۹ 


اکتوبرۃ ۶ء 
.٤‏ سترھویں صدی کے ایک نے نا 
کے تاثرات: 1 
خلیق احمد نظامی 
جلد ۱ء نمبر ٢ء‏ 
ص ٴخ؛۷۱۵۰۱.۹ 


ن. حمود شاہ تغلق کے ایک فرمان کی 
بابت آزاد بلگرلمی کی شھادت: 
ڈاکٹر نذیر احمد 

جلد ۱ء نمہر ۰٣۳‏ جولائی ۱۹۹۰ء 
ص ۸۹۱,۸۵ 
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اپریل ۱۹۹۰ء 


.٦‏ دھندوستانہ قزوینی کے بیانات کی روشنی میں: 
سید محمود حسن قبصر امروھوی 
جلد ٦‏ ٴ نر ١ء‏ جنوری ۱۹۹۰ء 
ص۱م, ١)۸‏ 
۷ فراید غیائی اور هندوستان : 
پروفیسر نذیر احمد 
جلد ٦‏ ٴ نمہر ٤ء‏ اکتوبر ۱۹۵۰ء 
ص ۸, ۱٢۳‏ 


۸ رجب علی بیگ کی مترجم تالیفین : 
ڈاکٹ سید تیر ممعود رضوی 
چلد ٦‏ نہر ٤ء‏ اکتوبر 0ء 
ص ۱, ۸٦‏ ۱ 


بن تلق کے دور میں دارالُلافہ کی تبدیل' کے موقع پر حمید بھی اور دوسرے فلا کی 
طرحِ دولت آباد گئے ۔ مولانا برصان الدین غریب بھی انھیں نواردین میں تھے ۔ اس گا بھی 
۱ نک ےک خ مولانا ھی کی معیت میں دولت آباد پہنچے هوں۔ بہرحال دولت آباد کے 

قیام میں مولانا ہرھان الدیں کے دامن دولت سے وارے:' ہو گے اور ان کے علفوظات لکھنے 
لگے اور بیس مجلسیں تمام کیں ے کہا جاتا ھمے کہ مولانا برھان الدین کی وفات کی وجہ 
سے یہ کام نا مکمل رہ گیا ۔ 

مولانا حمید قلندر چند دنوں کے قیام کے بعد دھلی واپس آگئے لیکن دولت آباد 
سے ان کو بڑا قلبی لگاو رھ' چنانچہ ان کے اشعار میں اکثر وہاں کی یاد ملنی ھے ۔ 

دولت آباد سے واپسی پر آي نے حضرت نتصیرالدین محمود اودھی چراغ دھلىی کے 
دامن میں پناہ کے غالاً وو ۷٥۵٢‏ میں شے: خدمت میں باریاب هوئے اور ۷٥٢‏ سے سخ 
مذکور کے ملفوظات ترتیب دینے لگے جا تقریاً ایک سال کی مدت میں بابه ش 
کو پہنچا ۔ مولانا برھان الدی کے ناتمام ملفوظطات ھی مولانا نصیر الدیں چراغ دھلی کے 
ملفوظات کے جمع کرانے کے بحرک ہوئے۔ 

×خیر المجالس ٭ کے مطالعے سے حمید قلندر کی فضیلت کا اندازہ ہوتا ھے ۔ قرآن و 
حدیث پر ان کی نظر گہری تھی۔ فارسی زہان پر امتادانہ قدرت رکھتے تھے ۔ ہ خیرالجالس ٭ 
کے جو حصے ان کے اپنے قلم کی تراوش کا نتیجہ ھیں ان سے صاف واضح ھوتا مے کە 
و ثر مسجع لکھنے کا پڑا سلیقہ رکھتے تھے ۔ وہ قادر الکلام شاعر تھے اور کہیں کہیں 
اپنے کو حعید قلندر شاعر کے فقرے سے یاد کرتے ہیں۔ صاحب دیوان تھے۔ مگر صاحب 
٭ اخبارالاخیارہ ان کے اشعار میں شەریت کی کمی محسوس کرتے ہیں۔ ا لکھتے ھیں : 

ہ شعر او نہ ازان قییل است کھ اورا توان بوی پاد کرد> 

اب دیوان ضایع ہوچکا ھے۔ ٭خیرالمجالس ٭* میں دو مختصر مذھبی نظمیںء دو 
رباعیاںء, چار متفرق آببات اور ایک عربی قطعہ درج عے ۔ دو شمر فرھنگ جہانگیری میں 
نقل ہیں ۔ 

ان کے شعری کلام کا قابل توجہ_٘ نمونہ برٹش میوزیم کی بیاض میں منقول ھے 


”ً×سہ<حىهمھممسیملہ میس پسسہیےةے 


(ا) ۷۲۷ ری میں یہ واقعہ هوا تھا۔ 








وخرجٹت 


ٌَ .ا ۸ ۔۔ الہ بت و کی 0 

کات لایعی کا ترجہ ع 7 و و می مد رج دو 

۱ بت اس ( ہے موجودہ اردو زبان: میں اپھلا رمزیہ یش کزنیۓ کا خر بضرور کو حا لام 

اُردو کے مشہور ناول نگار تیر احمد ٭سب رٰہ کی بارے, ہیں نے میں دا 
٭اردو کے اس پیلے او آخری ۔ثالبہ: ٭ سب رس ٭ پر اودو .ناول گا حاق فور 
ختم ھوجاتا ھے ٢‏ :۰ ۱ ا 





لگن ٭سب رسہ کے قرب سوا دوپسو برس بعد کی گل زار سرور٭ بھی اس علملے 
یی گڑی ھے اور اس ؟ ں موجودگی مل ل دب رس 1 اردو کا ہلا مثاابہ نو کہا جا 
سکتا ہے مگر آخری نہیں ۔ ۱ ۱ 
گل زار سرور٭ پر مرزا غالب نے تقریظ لکھی جو مرزا کی شوخی تحزبر کا 
نمونةۃ ہے _ اس کے اقتبا۔ات ختم کلام کے طور پر پیش کئے جانے ہیں : 
٭ ی' 2 حدایق العشاق > 3 فارسی زبان سے عبات اردو میں نگارش 
پایا ھےء ارم 3 زمین دنا سے ۵ھ کر بہارستان قدس کا ایک باغ 


بن جانا ھے _ وہھاں حضرت رضواں ارم گے نخل بند و آبیار ہوئےء 
۔یہاں مرزا رجب علی یگ صاحب سرور ٭ حدائق العشاق ٭ کے صحفهہ 
نگار ھوئے. .. مجھکو دعوی' تھا کە انداز بیان اور شوخی تقریر میں ہ فسانہ 
عجائب ٭ ہے نظیر ھے _ جس نے میرے دعوے کو اور ہ فسانہ عجائب ٭ 
. کی یکتائی کو مٹایا وہ یہ تحریر ھے _ کیا ہوا اگر ایک نقش دوسرے 
کا انی ہے , یہ نو ہم کہ سکتے ہیں کہ نقاش لاٹانی هے ۔ ٭انی نقاش 
ہے معنی صورتیں بناکر پیمبری کا دعوی کرےء کیا عقل کی کمی ھے _ 
پہ بندۂ خدا معنیکی تصویریں کھین کر دھویٰ خدائی لکرس :کس حوصلے. 


گا آدمی ھے !۱ . . انا اللہ علیہ قش صفحہ روزگار پر یادگار رھےگا؛ 

مصنف کا شہرہ رنگین انی میں ... . تا روڑ شمار رھےگاء ۔ 

۱ ٠٤١١ دسٹور عثاق ص‎ )١( 

(۲) ٭ترقی پسند ادب ء عزیراحمد ادارۂ اات اُردو حمدرآباد ٥‏ >ص ۲٦٢‏ 





تھی ہر عالم خاکی نمی ناو ہذصعہ؛ 5 دیگر بباید شاغت او آزو و امیا 


0 : ہو ۱ 
اف این کارخانہ کم نشود بزعد ہم چو توئی یاہفسن عم چوتی : 
زین سموم که برطرف بوستان بہگذشت عجب کہ وی گل شت رنگ) نسارنی ۰ 
بصبر کوش تو ابدل کہ حق رھا زکند چنین ‏ عزیر _نگینی . ہدست اھرملی: ٴ 
بب 


ك آسائی ۰ خاد 7 خپہر یڑ ت۰ ساقیا: اجامی کے جح لم 7 


لالہ ساغر گیر و نرگس مست پر غا نام فسق داوری دارم سی پارب گر داور کی :درا 

عہد و یمان فلک را نسنت پندان اعتسار و اس تم 
رورس ید اس ہر رس مرا کی سے مھ یه کو 

ہہ سکتا ھے کہ ان میں ان کے دبر کے کرب و یچینی کا صحیح نقدہ یش نہیں کیا گا ٗ 


ھے پا اس دور کے دیگر افراد کے جذبات کی ترجمانی نہیں کی گئی ھے ۔ وہ روابی 


جو سعدی سے حافظ کو ملی تھی اس کی حبافظ نے اپنے خون جگر سے“ آیاری کی اور 
اس کو اس انداز سے پیش کیا کہ ایسا معلوم ہونے لگا کہ یہ انداز حافظ کا انا 
ایجاد کردہ ھے ۔ ان مباحٹ کے بعد ہم بہ آسانی یہ کہہ سکتے میں کہ حافظ نے فارسیٰ 
اشاعری کی ایک ایک روابت کو اپنی شاعری میں جذب کرلیا۔ صرف یہی نہیں بلکہ اس کو ٴ 
تو شور مر روا نے ای نے کے پر کت 
عاضی و حال کو تطبیق دی اور ماضی کو حال کے پردہ پر جلوہگر کردیا ۔ اسی وجہ سے؛ 
ان ,گے اشعار بہت ھی جاذب نظر ہوگئے اور ان کا کلام حاسن صوری و ممنوی دونوں کا اع 


لوہ رر گا ۔ اس حمییت سے وی فارسی ار میں آن ٤‏ کوئی حریفبف و ال 
اہ کات ۰ 
اھ کے دور یہ ایک اور فایإ ری رواب زی 






ہے ۔ ا ٹور کے سِ 


